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सम्मतियाँ 


“विज्लुद्धि मार्ग ? बादछ-धर्म-दर्शन का सारभूत ग्रन्थ हे । ऐसे ग्रन्थ का हिन्दी में अनुवाद होन 
आवश्यक था | सारभूत होते हुये भी सरलू नहीं है | इसलिये इसके अनुवाद के छिये बड़े योर 
विद्वान की आवश्यकता थी । त्रिपिटकाचार्य भिक्षु धर्मरक्षित जी ही ऐसे काम को योग्यतापूर्वक क 
सकते थे | अनुवाद को देखकर बड़ी प्रसन्नता हुई । 


सारनाथ .. शहल सांकछृत्यायन 
१३-१०००५७ 


बोद योगसाघनाका सर्वोत्कृष्ट ग्रन्थ 'विशुद्धिमार्ग 'का हिन्दी रूपान्तर करके ब्रिपिटकाचार्य भिष् 
घर्मरक्षितने इस विषयके अध्ययनके लिए हिन्दी पाठकोंका ह्वार खोल दिया है| वर्तमान भारती: 
भाषाभोंमें इस अन्धका अविकल अनुवाद एकमात्र यही है| विद्वान्‌ अनुवादकने अनुवाद करने 
छक्का ओर बर्माके पाछिक्ले विभिन्न टीका-अन्धोंका आधार लिया है। इसके अतिरिक्त 'विश्वद्धिमाग 
पर उपलब्ध टीका-म्रन्थोंका आधार लेकर महत्वपूर्ण टिप्पणियाँ भी दी हैं । भिक्लुजीने यत्र-तः 
टिप्पणियोंम स्वतन्त्र रूपसे भी भालोचना की है, जो विशेष अध्ययन करनेवालोंके लिए छाभग्र' 
होगी । ग्रन्थकों उपयोगी बनानेके लिए पादटिप्पणियोंमें पारिभाषिक शब्दोंका यथासम्मव अश् 
भी दिया गया है | अनुवादके बीच-बीचमें कुछ महत्वपूर्ण स्थलॉपर मूल पालिपाठ भी दे दिये गः 
है, जिनसे पाठकोंको अन्धका अभिग्राय समझनेमें सहायता मिलेगी और सूलग्रन्थके वातावरणर 
उनका सम्यन्ध बना रहेगा। क्‍ 


यह ग्रन्थ ग्रिपिटकके भध्ययनके किए कुंजी है । पुरे अनुपिटकर्मे इसके जोढ़का कोई दूसर 
प्रन्ध नहीं है। स्थविरवादकी साधना और सिद्धान्त दोनोंका यह प्रतिनिधि अन्थ है। शील, समा: 
भौर प्रज्ञा ये मगवान बुद्धके मूलभूत शिक्षात्रय हैं। उसीके अनुसार अन्थकारने शीकू, समाधि ञ' 
प्रशा इत तीन खण्डों पुव॑ २३ परिच्छेदोंमें इस ग्रन्थका विभाग किया है। योगसाधना ही इर 
प्रन्थका प्रधानतम विपय है । वस्तुतः इसके बिना बौद्ध योग-साधनाकी दुरूहताकों समश्नना कठिः 
है। इस प्न्थक्े विद्वाल्‌ अनुवादकने हिन्दी अनुवाद द्वारा साथक ओर अध्येता दोनोक 
मद्दान्‌ उपकार किया हें । 


मिक्षुजीने भनुवादकी अपनी विरुतृत भूमिकामें अठ्ुकथाचार्य बुद्धघोषके जीवनचरित्रके संबंध 
महत्वपूर्ण ऐतिहासिक जालोचना की है। अन्थकारकी रचनाएँ तथा उनका महत्व दिखाते हु! 


खाक ्‌ छाई 


'विद्वद्धिमार्ग !का महत्व और उसके श्रतिपाद्य विषयोंका संक्षेप भी दे दिया है । इस प्रन्थ-संक्षेपके 
पढ़नेके बाद अध्येता्भोंकों अन्थकी दुरूहता अवश्य ही कुछ कम होगी | 
कहना नहीं है कि 'विशुद्धिमार्ग'के जैसे पारिभाषिक शब्दोंसे छंदे, साधनाकी इष्टिसे अत्यन्त 
दुरूह, दर्शनकी दृष्टिसे अत्यन्त गहन अन्थका अनुवाद करके विद्वान्‌ छेखकने प्रारम्भिक पाठकोंका 
ही नहीं, विद्वानोंका भी बड़ा उपकार किया है | निस्सन्देह इस अनुवादसे हिन्दीका गौरव बढ़ेगा । 
लेखकसे. यह अनुरोध करना अनुचित न होगा कि 'कथावस्धु”, 'पुग्गल पञ्णत्तिः, 'पद्वान! आदि 
अभिषर्मके दुरूद प्रव्थोंका भी अनुवाद करके हिन्दीकी गोरव-बृद्धि करें । 
वाराणसी देनिक “आज” 


८“ पै 0० ० «>«'है ७ 


गा आचाय॑ बुद्धघोषके विशुद्धि मार्गका भाग्योदय समझ्िये कि उसे चघर्मरक्षित ज्ञी नस 
जागरूक एवं कर्मठ भिक्षुक्री तपस्या प्राप्त हुई है । मिश्षुजीने पालि विश्वुद्धिमार्गकों द्विन्दीमें रूपा- 
न्तरित करके उसमें प्राण डाल दिया हे ।... 

धर्मरक्षितजीका व्यापक शाख-सन्‍्थन अपनी देनमें स्थायी एवं कस्याणकारी सिद्ध होगा, ऐसी 


आशा है। 
वाराणसी * ( छा ) सूर्यकानत 
६-१ ०-७७ द ... श्रध्यक्ष, संस्कृत पालि-विभाग 


काशी विश्वविद्यालय 


.“इस पुसुतकका हिन्दीमें प्रकाशन होना बहुत अच्छा रहा। जो छोग हमारी आाधीन परम 
. और साहित्यका अध्ययन करेंगे, उनके लिए यह पुस्तक बहुत ही मूल्यवान्‌ हैं ।... 


है 533 द आजकल!! 


वस्तु-कथा 


“विश्युद्धि मार्ग! के दूसरे भाग को प्रकाशित होते देखकर मुझे प्रसन्‍नता का अनुभव हो 
है । प्राचीन परम्परा के अनुसार पहले भाग में समाधि-निर्देश-पर्यन्त ग्यारह परिच्छेद दिए गर 
ओर शेष बारह परिच्छेद इसमें दिए गए हैं। मेरी इच्छा थी कि प्रज्ञाभूमि-निर्देश पर 
विस्तृत व्याख्या इसके साथ ही दे दूँ, किन्तु ऐसा करने में ग्रन्थ की कलेवर-बृद्धि का भय 
आया, अतः उसे इसमें नहीं दे सका । 


मेने ग्रन्थ की भाषा को भरसक सरल बनाने का प्रयत्न किया है और विषय को सम! 
के लिए पादटिप्पणियाँ भी दी हैं। अन्त में उपमा-सूची आदि भी पहले भाग की भाँति ही दे 
हैं। इन सूचियों को तेयार करने में श्री शिव शर्मा से बड़ी सहायता मिली है । 
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विश्याद्वि मार्ग 
दूसरा भाग 


बारहवाँ परिच्छेद 
ऋशद्धिविध-निर्देश 


अब, जिन छाकिक अशिज्ञाओं के अनुसार “यह समाधि-भावना अभिज्ञा के आनृशंस 
बाली है! कहा गया हैं, उन अभिज्ञाओं की ग्राप्ति के छिये, चूँकि प्ृथ्वीकसिण आदि में प्राप्त चतुथ 
ध्यानवाले योगी को योग करना चाहिये, ऐसे उसे वह समाधि-भावना आनूृशंस-प्राप्त ओर स्थिरतर 
होंगी । वह आनुूशंस आप्त, स्थिरतर समाधि-सावनासे समन्नागत (5 युक्त ) सुखपू्वक ही प्रज्ञा- 
भावना को पूर्ण कर लेता दे; इसलिये पहले अभिज्ञ। का वर्णन प्रारम्भ करेंगे । 

भगवान्‌ ने चतुर्थ ध्यानकी समाधिको प्राप्त हुए कुछपुत्रों के लिये ससाधि-भाषना के 
आनूशंस बतलाने भार भागे-आगे उत्तम-उप्तम घर्मोपदेश करने के लिए--“बह ऐसे एकामग्रचित्त, 
परिशुद्ध, स्वच्छ, मलरहित, क्लेशरहित, रूदु हुए, कर्म करने के थोग्य, स्थिरता-प्राप्त ऋद्धिविध 
के छिग्रे चित्त को ले जाता है, छुक्ाता है, वह अनेक प्रकार के ऋद्धिविध का अनुभव करता हे, 
एक भी होकर बहुत होता है ।!! आदि प्रकार से (१ ) ऋद्धिविध, (२ ) दिव्यश्रोत्र, (३ ) 
चंतोपर्थ ज्ञान, ( ४ ) पूर्वनिवासानुस्सति ज्ञान, (५) प्राणियों की च्युति-डत्पत्ति में ज्ञान--इस 
प्रकार पाँच लाकिक जभिन्नायें कही गई हैं। वहाँ, 'एक भी होकर बहुत होता है! आदि ऋद्धि- 
विकृषंण ( > प्राकृतिक वर्ण को त्यागने की क्रिया ) करने की इच्छावाले प्राश्म्भिक योगी को 
अवदात कसिण तक भाठों कसिणों में आाठ-आठ समापत्तियों को उत्पन्न करके कसिण के अनुलोम 
से, कसिण के प्रसिक्ञोम से, कसिण के भनुलोम और प्रतिकोम से, ध्यान के अनुछोम से, ध्यान के 
प्रतिक्ोम से, ध्यान के अनुकोम भोर प्रतिलोभ से, ध्यान को लॉघने (- उत्क्रान्ति ) से, कप्तिण 
को लॉघने से, ध्यान जार कसिण को छाँवने से, भज्ञ के व्यवस्थापन से, आलम्बन के व्यवस्थापन 
से--इन चादह आकारों से लित्त का भली प्रकार दमन करना चाहिये। 

कान-सा कम्निण का अनुलोम दै **' ““कोन-सा आलम्बन का व्यवस्थापन है ? यहाँ भिक्षु 
पृथ्वी-कसिण में ध्यान को प्राप्त होता है, उसके पश्चात्‌ आप-कसिण में--ऐसे क्रमशः आाठों कसिर्णो 
में सो बार भी, हजार बार भी, समापन्‍न होता है। यह कसिण का अज्जुछोम है। अवदात- 
कसिण से लेकर वेसे ही प्रतिकोम के क्र से समापन्‍न होना कसिण का प्रतिकोम है। घथ्वी- 
कसिण से लेकर अवदात कसिण तक, और अबवदात कसिण से छेकर पृथ्वी कसिण तक--ऐसे 
अनुलोम-प्रतिछोम के अनुसार बार-बार समापन्‍न होना कसिण का अनुलोम ओर प्रतिकोम है। 


?. दीधव नि० १, २। 





२ | विशुद्धि मार्ग | पार-छ७५८ ६७ 


प्रथम ध्यान से लेकर क्रमशः नेवरसंज्ञानासंज्ञायतन तक बार-बार समापन्न होना ध्यान 
का अन्नुलोम है। नेवसंज्ञानासंशायतन से लेकर अथम ध्यान तक बार-बार समापन्‍्न होना 
ध्यान का प्रतिछोम है। प्रथम ध्यान से लेकर नैवसंज्ञानासंशायतन तक -और नेवर्सज्ञानासं ज्ञा- 
यतन से लेकर प्रथम . ध्यान तक--ऐसे अनुलोम-प्रतिकोम के अनुसार बार-बार समापनन्‍्न होना 
ध्यान का अनुलोम और प्रतिलोम है । 

पृथ्वी कसिण में प्रथम ध्यान को समापन्‍न होकर, वहीं तृतीय को समापन्‍न द्वोता है, 
उसके पश्चात्‌ उसी को उघाड़ कर आकाह्ानन्त्यायतन को । उसके पश्चात्‌ आक्किंचन्यायतन को--- 
ऐसे कसिण को न छॉघकर ध्यान को ही एक-एक का अन्तर डालते हुए छाँवबना ध्यान का 
लॉयना है । इस प्रकार आपू-कसिण आदि को भी मिलाकर वर्णन करना चाहिये। पृथ्वी कसिण 
में प्रथम ध्यान को समापन्‍न होकर फिर उसी को तेज कसिण में, उसके पश्चात्‌ नील कसिण में, 
तसत्पश्चात्‌ छोहित कसिण में--इस प्रकार से ध्यान को न छॉधकर कसिण को ही एक-एक के अन्तर 
से लॉयना कसिण का लॉधना है । पृथ्वी कसिण में प्रथम ध्यान को शराप्त द्ोकर उसके पश्चात्‌ 
तेज कसिण में तृतीय को । नीरू कसिण को उघाड़ कर आकाशानन्त्यायत्तन को, लछोह्धित कसिण से 
आकिचन्यायतन को--इस प्रकार ध्यान और कसिण का छाॉँबना ध्यान ओर कसिण का 
लॉपघना हे । 

: पृथ्वी कसिण में अथम ध्यान को समापन्न होकर, वहीं दूसरे ( ध्यानों ) को भी समापन्‍न 
होना अज्ञ का अतिक्रमण है। पृथ्वी कसिण में प्रथम ध्यान को समापन्‍न होकर उसी को आप 
कसिण में, उसी को अवदात कसिण में,--ऐसे सब कसिणों में एक ही ध्यान का समापन्‍्न होना 
आलम्बन का अतिक्रमण है। पृथ्वी कसिण में प्रथम ध्यान को समापन्‍न होकर आपू कसिण 
में द्वितीय, तेज कसिण में तृतीय, वायु-कसिण में चतुथे, नील कसिण को उधाड़ कर आकाश्ञा- 
नन्त्यायतन को, पीत कसिण से विज्ञानन्त्यायतन को, छोहित कसिण से आकिंचन्यायतन को, 
. अवदात कसिण से नेवसंज्ञानासंज्ञायतन को--ऐसे एक-एक का ' अन्तर डालने के रूप से भज्ञो 
और आहम्बनों का अतिक्रमण अज्भ और आलूम्वन का अतिक्रमण है । 

अथम ध्यान पाँच अंगों बाला है--ऐसा विचार करके, द्वितीय तीन अंगों बाला, तृतीय 
दो अंगों वाला, वैसे ही चतुर्थ आकाशानन्त्यायतन... ... नैवसंज्ञानासंज्ञायतन--इस प्रकार ध्यानों 
के अज्ञमात्र का ही विचार करना अज्ञ का व्यवस्थापन है । वैसे ही यह पृथ्वी कसिण दै---ऐसा 
विचार करके, यह आपू कसिण है......यह अवदात कसिण है--ऐसे आहूम्ब्रन मात्र का ही 
विचार करना आलुस्बन का व्यवस्थापन है। जह्ञ और आालस्वन के व्यवस्थापन को भी कोई 
चाहते हैं, किन्तु अहकथाओं में नहीं आने से बिल्कुल वह भावना का द्वार नहीं होता है । 

इन चोदह आकारों से चित्त का भर्ती प्रकार दमन न कर पहले भावना नहीं किया हुआ 
प्रारम्भिक कर्मेस्थानिक ( “योगाभ्यासी ) ऋद्धि-विकुर्वण को पूर्ण करेंगा--यह सम्भव नहीं | 
प्रारस्मिक योगी के लिए कसिण-परिकर्स भी कठिन है। सेकढ़ों या हजाएं में कोई एक ही ( कर 3 
सकता है । कसिण का परिकर्म किये हुए को ( प्रतिभाग ) निमित्त को उत्पन्न करना कठिन है। 
. सैकड़ों या हजारों में कोई एक ही ( उत्पन्न ) कर सकता है। निमित्त के उत्पन्न होने पर उसे 
बढ़ाकर अपंणा को पाना कठिन है। सैकड़ों था हजारों मे कोई एक ही पा सकता है। अप॑णा- 
भाप्त हुए को चोदह प्रकार से चित्त का भलीभाँति दमन करना कठिन है । सेकढ़ों था हजारों में 
कोई एक ही कर सकता है। चौदह प्रकार से भलीभाँति दमन किये गये चित्तवाले को भी दि 
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विकुर्वण कठिन है। सेकड़ों था हजारों में कोई एक ही कर सकता हे। विकुवंण-प्राप्त हुए को भी 
शीघ्रतर ध्यान को समापन्‍न होना कठिन है। सेकड़ीं या हजारों में कोई एक ही शीघ्रतर ध्यान 
को समापन्‍न होनेवाछा होता है । महामहेन्द्र स्थविर के उतरने के आम्रस्थान पर महारोहण 
गुप्त स्थविर की बीमारी में सेवा करने के छिये आये हुए तीस हजार ऋद्धिमानों सें उपसम्पदा 
से आठ पर्ष की आयुवाले रध्ित स्थविर के समान। उनका अनुभाव एथ्वी-कसिण निर्देश में 
कहा ही गया है। उनके उस अनुभाव को देखकर स्थविर ने कहा--भवबुस, थदि रक्षित न 
होता, तो हम सभी निन्दित होते--'नागराज को नहीं बचा सके! । इसलिये अपने लेकर विचरने 
योग्य हथियार के मर को साफ करके ही लेकर विचरना उचित हे ।?? वे स्थविर के उपदेश पर 
चलकर तीस हजार भी भिश्षु शीघ्रतर ध्यान-समापन्‍न होनेवाले हुए । 


शीघ्रतर ध्यान-समापन्‍न होनेघाला होने पर भी दूसरे की प्रतिष्ठा होना ( >उपद्गरव को 
शान्त करना ) कठिन है। सेकड़ों या हजारों में कोई एक ही होता है। गिरिभण्ड-बाहन-पूजा' 
में मार हारा अंगार की वर्षा करने पर आकाश में पृथ्वी बनाकर अंगारवर्षा से बचानेवाले स्थविर 
के समान । किन्तु, बलवान पूर्व योगवाले बुद्ध, प्रत्येक-बुद्ध, भग्रश्रावक आदि को बिना भी उक्त 
प्रकार की भावना के अनुक्रम से अहंत्व की प्राप्ति से ही यह विकुर्वण और अन्य ग्रतिसम्भिदा 
आदि नाना प्रकार के गुण प्राप्त हो जाते हैं। इसलिये जुसे किसी प्रकार के आभूषण को बनाने 
की इच्छाधाला सोनार आग को घमने आदि से सोने को खझदु, काम करने योग्य करके ही बनाता . 
है ओर जेसे किसी प्रकार के बर्तन को बनाने की इच्छावाला कुम्हार मिद्दी को भली प्रकार गूँघकर 
झूदु करके बनाता है, ऐसे ही प्रारम्भिक ( योगाभ्यासी ) ह्वारा इन चोदृह आकारों से चित्त का 
भरी प्रकार दमन करके छन्दशीप, चित्तशीर्ष, वीयशीष, मीमांसाशीष के समापन्‍न होने और 
आवर्जन आदि वशीभाव के रूप से झदु, कमेण्य करके ऋछ्धि-विध के लिये योग करना चाहिये । 
पूर्वह्वेतु से युक्त को कसिणों में चतुर्थ ध्यान मात्र भें अभ्यस्त वद्मीवाले को भी करना उचित है । 
जेंसे योग करना चाहिये, उस विधि को बतछाते हुए भगवान्‌ ने--“बह ऐसे समाहित चित्त 
होने पर” आदि कहा । 


यह पालि# के अनुसार ही विनिश्वय-कथा हे--वहाँ, सो--चह चतुर्थ ध्यान को श्राप्त 
योगी । एवं--यह चतुर्थ ध्यान के क्रम का निदर्शन है। इस ग्रथम ध्यान प्राप्त आदि के फ्रम से 
चतुर्थ ध्यान को पाकर कहा गया है। समाहिते--इस चतुर्थ ध्यान को समाधि से समाहित 
(5 एकाग्र ) होने पर । चित्ते--रूपावचर-चित्त में । 


परिसुद्धे--आदि में उपेक्षा से उत्पन्न स्मृति की पारिशुद्धि से परिशुछध होने पर । परिश्द्ध 


वर्तमान अनुराधपुर ( लंका ) से ८ मीरू दूर मिहिन्तले पर्वत पर वह स्थान है, जहाँ 
पर महामहेन्द्र स्थविर उतरे थे, उसे “अम्बतल”? कहते हैं | क्‍ 
प्राचीन काल में लंका में चेत्गिरि ( ब्सेंगिरि ८ मिहिन्तले ) से लेकर सम्पूर्ण द्वीप . 
ओर समुद्र में योजन-योजन भर तक महती प्रदीप पूजा होती थी, उसे ही गिरिभण्ड-वाहन-पूजा कहा 
जाता था | 
% पालि इस प्रकार है--“सो एवं समाहिते चित्ते परिसुद्धे परियोदाते अनज्ञणे विगतृपक्कि 
लेसे मुदुभूते कम्मनिये ठिते आनेजञ्ञप्पत्ते इद्धिविधाय चित्त अभिनीहरति अमिनिन्नामेति | सो अनेक- 
विहवितं इद्धिविध पच्चनुभोति, एकोपि हुत्वा बहुधा होति |” दीघ नि० १, २। 
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होने से ही परियोदाते । प्रभास्वर कहा गया है। सुख आदि के प्रत्यथों के नाश होने से राग 
आदि भ्गण से रहित होने से अनक्ञणे। अनज्नण होने से ही विगतूपक्किकेसे । भ्ज्ण से ही 
चित्त उपक्लिष्ट होता है। भी प्रकार भावना किये जाने से मुदुभूते। वशीकभाव को पाने पर 
कहा गया है। वश में रहनेवाऊा चित्त ही रु कहा जाता हे और रु होने से ही कम्मनिये। 
काम में समथे, काम के योग्य कहा गया है। झदु चित्त ही काम करने के योग्य होता है ॥ अच्छ 
आरह तपाये गये सोने की भाँति । वह दोनों भी भछी प्रकार भावना करने से ही । जसे कट्दा 
गया हैं--- क्‍ | 
_ “जिक्षुओ ! मैं एक भी ऐसे धर्म को नहीं देखता हूं, जो इस प्रकार भावना आर अभ्यास 
करने से रूदु तथा कर्म करने के योग्य होता है, जैसा कि भिक्षुओ ! यह चित्त है” 
इन परिशुद्ध आदि होने में रहने से ठिते । रहने से ही आनेज्जप्पत्ते | अचल, प्रकम्पन 
रहित कहा गया है अथवा झरूदु ओर कर्म करने के योग्य होने के कारण अपने वह्म में रहने 
से ठिते | श्रद्धा आदि से सम्हाला गया होने से आनेञजप्पत्ते | क्योंकि श्रद्धा आदि से सम्हाला 
हुआ ही चित्त अ-श्रद्धा से नहीं डिगता है । प्रयत्न से सम्हाला गया आहूस्थ से 
नहीं डिगता हे । स्मति से सम्हारका गया प्रमाद से नहीं डिगता है । समाधि 
से सम्हाला गया भौदत्य ( >चंचछता ) से नहीं डिग्ता हे । प्रज्ञा से सम्हाला 
गया अविद्या से नहीं डिगता हे। अवभास ( -प्रकाश > ज्ानोभास ) को ग्राप्त, क्लेश 
के अन्धकार से नहीं डिगता है। इन छः बातों से सम्हाला गया (चित्त ) अचछुता को 
प्राप्त होता है । ः 
ऐसे आठ अंगों से युक्त चित्त अभिनज्ञा से साक्षात्कार करने योग्य धर्मों को अभिज्ना से 
साक्षात्कार करने के छिये अभिनीहार (- उसकी ओर ले जाना ) में समथ होता हे । 
दूसरी विधि--चतुर्थ ध्यान की समाधि से समाहिते (& एकाग्र होने पर )। नीबरणों 
के दूर होने से परिसुद्धे । विवक आदि के अतिक्रमण से परियोदाते | ध्यान की प्राप्ति के कारण 
उत्पन्न होने वाली बुरी इच्छाभों के वश में नहीं होने से अनज्ञणे । लोभ भादि चित्त के उपकर्लेशों 
के दूर होने से विगतृूपक्किलेसे । यह दोनों भी अनक्षण सूत्र, चत्था सूत्र के अनुसार जानना 
चाहिये। वशीभाव की प्राप्ति से मुदुभूते। ऋद्धिपाद की प्राप्ति से कम्मनियें। भावना की 
परिषपूर्णता से प्रणीत-साव की प्राप्ति से ठिते आनेज्जप्पत्ते । जेसे अचलता प्राप्त होती है, ऐसे 
स्थित-अर्थ है । ऐसे भी आह अंगों से युक्त अभिज्ञा से साक्षात्कार करने योग्य धर्मों को अभि जा 
से साक्षात्कार करने के लिये पादक और पदुस्थान ( ८ सामीष्य द्वेतु ) हुआ अमिनोहार में 
समर्थ होता हे । 


इंद्धिविधाय चित्त अभिनीहरति भ्भिनिन्‍नामेति--यहाँ, सिद्ध होने के अर्थ में ऋद्धि 

होती है। प्राप्ति और प्रतिछाभ--कहा गया है । जो प्राप्त और प्रतिलाभ होता है, वह सिद्ध होना 
और के. 

कहा जाता है। जेसे कहा है--“यदि काम की चाह रखने वाले को उसकी सिद्धि हो जाती है ।४१ 


१, अंगुत्तर नि० १, ९ | 
२, मज््िम नि० १, १, ५ | 
२. मज्झिम नि० १, १, ७। 
४. सुत्तनिषात ७६६ | - 
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बसे ही---“नेष्क्रम्य की सिद्धि होती है, इसलिये ऋद्धि है |... ...विरोधी धर्मों को दूर करती हे, 
इसलिये प्रातिहार्य है।... ...भहंत्‌ मागं की सिद्धि होती है, इसलिये ऋद्धि है ।, .....विरोधी 
धर्मो को दूर करती हे, इसलिये प्रातिहार्य है |!!! 

दूसरी विधि--पूर्ण होने के अर्थ में ऋद्धि होती हे। उपाय-सम्पदा का यह नाम है। 
उपाय-सम्पदा ही अभिप्रेत फल की प्राप्ति से पूर्ण होती हे। जेसे कहा हे---“यह चित्त गृहपति 
शीलवान्‌ और पृण्यात्मा है, यदि कामना करेगा कि भविष्यत्‌ काल में चक्रवर्ती राजा होऊँ, तो 
शीलवान्‌ के चित्त की कामना के विश्ुद्ध होने से फल देगा ।*?? 

दूसरी विधि--इससे प्राणी बढ़ते हैं, इसलिये ऋद्धि है। बढ़ते हैं का अर्थ हे ऋद्धि, वृद्धि 
को प्राप्त होते हैं । उन्नति करते हैं ।**' “वह दुस प्रकार की होती है। जेसे कहा हे--“ऋड्धियाँ 
कहते हैं दस ऋद्धियों को |?” फिर कहा गया हे---“कोन सी दस ऋच्धियाँ हैं? (१) भ्रधिष्टान 
ऋषद्धि ( २ ) विंकुबंण ऋद्धि ( ३ ) मनोमय ऋछ्धि ( ४ ) ज्ञान-विस्फार ऋद्धि (५) समाधि 
विस्फार ऋद्धि ( ६ ) आये ऋद्धि ( ७ ) कर्म विपाकज ऋद्धि ( ८ ) पुण्यवान्‌ की ऋद्धि (९ ) 
विद्यामसय ऋद्धि ( १० ) उन-उन स्थानों पर सम्यक्‌ प्रयोग के कारण खिद्ध होने के अर्थ 
में ऋद्धि |? 


4 कर 
१, आधपष्ठान ऋद्धे क्‍ 
“एक स्॒भाव से बहुत का आवर्जन करता हैे। सो, हजार या लाख का आवर्जन कर 


ज्ञान से अधिष्ठान करता है--में बहुत होऊँ? ।? ऐसे बॉट कर दिखलाई गई ऋद्धि अधिष्ठान से 
सिद्ध होने से अधिष्ठान ऋद्धि है । 


_+ पीली य 
२. विकुवंण ऋड्धि 
“बह स्वाभाविक रूप को छोड़कर कुमार का रूप या नाग का रूप दिखलाता है*''नाना 


प्रकार के भी सेना-व्यूह को दिखलाता है ।” ऐसे आई हुई ऋद्धि स्वाभाविक रूप को त्यागने के 
अनुसार होने वाली विकुर्वण ऋद्धि हे । 


३. मनोपय ऋड्धि 


“यहाँ शिक्षु इस शरीर से अन्य रूपी, मनोभय शरीर को बनाता है ।” इस प्रकार से 
आाई हुई ऋद्धि शरीर के भीतर अन्य ही मनोसय शरीर को बनाने के अनुसार होने बाली 
मनोमय ऋद्धि है । 


४, ज्ञान विस्फार ऋद्धि 


ज्ञान की उत्पत्ति से पहले, पीछे या उसी क्षण ज्ञान के अनुभाव से उत्पन्न हुआ विशेष, 
ज्ञान विस्फार ऋद्धि है । कहा गया है---/अनित्य की अनुपश्यना से नित्य-संज्ञा (८ नित्य होने 
का ख्याल ) का प्रहयण (त्याग ) सिद्ध होता है, इसलिये ज्ञान विस्फार ऋद्धि है ।**' *'' अहंत- 
मार्ग से सब क्लेशों का अहाण सिद्ध होता है, इसलिये ज्ञान विस्फार ऋद्धि है। आयुष्मान 
१, पटिसम्मिदामग्ग १, ४९ | 
२, संयुत्त नि० ३१९, १, १० | 
३, पटिसम्मिदामग्ग २, २। 


द्‌ | ध्वर<!१पछ, ७ है की, | है [,. "६ पड » 


बक्‍कुछ की ज्ञान विस्फार ऋद्धि है। आयुष्मान्‌ सांकृत्य की ज्ञान विस्फार ऋद्धि है । 
आयुष्मान्‌ भूतपाल की ज्ञान विस्फार ऋद्धि है।” 


बकक्‍्कुल थविर की कथा 


.. आयुष्मान्‌ बककुछ बचपन में ही उत्सव के दिन नदी में नहछाये जाते समय धाय के 
प्रमाद से स्रोत में गिर पड़े। उन्हें ( एक ) मत्स्य निगछ कर वाराणसी ( जबनारस ) के घाट 
पर गया । वहाँ. मछुआ ने उसे पकड़ कर (एक ) सेठ की ख्री को बेच दिया । वह मत्स्य के 
ऊपर स्नेह कर “में ही इसे पकारँगी” ( सोच ) उसे फाड़ती हुईं मत्स्य के पेट में सोने की, 

मूर्ति के समात बच्चे को देख “मुझे पुत्र मिला? ( कहकर ) बहुत प्रसन्‍न हुई | इस प्रकार 

मत्स्य के पेट में निरोग होना, अन्तिम जन्मवाले आयुष्मान्‌ बककुल की--उसी आत्म-भाव 

( शरीर ) से प्राप्त करने के योग्य अहंत्‌-मार्ग के ज्ञान के अनुभाव से उत्पन्न होने से--ज्ञान 
विस्फार ऋद्धि है । कथा को विस्तारपूर्वक कहना चाहिये ॥' 


सांकृत्य खबिर की कथा 
सांकृत्य स्थविर के गर्भ में रहते ही माँ मर गई। उसे चिता पर रखकर शूलों से खोंच- 
खोँच कर जछाये जाने के समय बच्चा शूछ की नोक से आँख के सिरे पर चोट पाकर शब्द किया। 
तत्पश्चात्‌ उसे---“बच्चा जीता है” ( सोच ) उतार, पेट को फाड़कर बच्चे को ( उसकी ) दादी 
( £शआर्या ) को दिये। वह उसके द्वारा पाछा गया, सथाना हो, भ्श्नजित हुआ और प्रतिसम्भिदा 
के साथ अहंत्व को प्राप्त कर लिया। इस प्रकार कह्टे गये के अनुसार ही लकड़ी की खिता पर 
निरोग होना आयुष्मान सांकृत्य की ज्ञान-विस्फार ऋद्धि' है। 


भूतपाल की कथा 


भूतपाल बच्चे का पिता राजग ह में दरिद्र व्यक्ति था। वह लकड़ीके लिये गाड़ी के साथ जंगल 
गया वहाँ लकड़ी लादुकर सन्ध्या को नगर-द्वार के समीप आया। तब उसके बेर जुभाद 
( रथुग ) को फेककर नगर में घुस गये। वह गाड़ी के पास बच्चे को बेठाकर येलों के पीछे- 
पीछे जाते हुए नगर में ही घुसा | उसके नहीं निकलने पर ही द्वार बन्द हो गया। क्रूर यक्षों के 
घूमने के योग्य भी नगर के बाहर तीन पहर की रात्रि में बच्चे का निरोग होना, कहें गये प्रकार से 
ही ज्ञान-चिस्फार ऋद्धि है। कथा को चिस्तारपुर्वक कहना चाहिये |* 


५, समाधि-विस्फार ऋडद्धि 


समाधि से पहले, पीछे था उसी क्षण शमथ के अनुभाव से उत्पन्न हुआ विशेष, समाधि- 
विस्फार ऋद्धि है। कहा गया हँ--“्रथम ध्यान से नीवरणों का ग्रहण सिद्ध होता है, इसलिये 
समाधि-विस्फार ऋद्धि हे।*' “'नैचसंज्ञानासंज्ञायतन-समापत्ति से आकिंचन्यायतन-संजश्ञा का 
प्रहण सिद्ध होता हे, इसलिये समाधि-विस्फार ऋद्धि है । आयुष्मान्‌ सारिपुत्र की समाधि- 


१, विस्तार के लिये देखिये, मज्झिम नि० अट्ढ ० ३, ३, ४ | 
२. राजगह नगर यक्षों से घिरा हुआ है--टीका | 
२. उक्त दोनों कथायें पटिसम्भिदामग्ग की अट्ठकथा में वर्णित हैं । 
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विस्फार ऋद्धि है । आयुष्मान्‌ संजीव की' * 'आशुष्मान्‌ स्थाणु कौडिन्य की**'उत्तरा उपा- 
सिका की '“'इयामावती उपासिका की समाधि-विस्फार ऋद्धि है ।? 


आयुष्पान्‌ सारिपुत्र की कथा 


जब आयुष्यान्‌ सारिपुत्र को महामोदहृत्यायन स्थविर के साथ कपोत-कन्दुरा' में विहरते 
हुए चॉँदनी रात्रि में नये बार मुड़े, खुले मैदान में बेठे हुए, एक दुष्ट यक्ष ने सहायक यक्ष द्वारा 
मना करने पर भी शिर पर मारा, जिसका शब्द गर्जते हुए बादल के समान हुआ; तब स्थविर 
उसके मारने के समय समापत्ति को समापन्‍न हुए। उन्हें उसकी मार से कोई कष्ट नहीं हुआ । 
यह उस आयुप्मान्‌ की समाधि-विस्फार ऋद्धि हे । कथा उदान में आई हुई ही है । 


संजीव स्थविर की कथा 


निरोध समापनन्‍न हुए संजीव स्थविर को “मर गये” सोचकर ग्वाले आदि तृण, 
लकड़ी , गोबर एकत्र कर आग छूगा दिये। स्थबिर के चीवर में सूत मांत्र सी नहीं जला | यह 
इनके अनुपू्व समापत्ति के रूप से प्रवतित शमथ के अनुभाव से उत्पन्न होने से समाधि-विस्फार . 
ऋड्धि है | कथा सूत्र में आयी हुईं ही है ।* 


स्थांणु कोडिन्य स्थविर की कथा 


स्थाणु कोडिन्य स्थविर स्वभाव से ही समापत्ति-बहुल थे। वे किसी एक जंगल में राज्ि 
में समापत्ति को प्राप्त हो बेटे । पाँच सो चोर समान चुराकर जाते हुए, 'अब हम छोगों के पीछे- 
पीछे आने वाले नहीं हैं! ( सोचकर ) विश्राम करने की इच्छा से सामान को उतारते हुए “यह 
स्थाणु ( > कटे हुए वृक्ष की जड़ ) है! ऐसा जानते हुए स्थविर के ही ऊपर सब सामानों को 
रखे । उनके विश्राम करके जाते समय, प्रथम रखे गये सामान को लेते हुए,” काछ के परिच्छेद 
के अनुसार स्थविर उठे । उन्होंने स्थविर के चलने के आकार को देखकऋर भयभीत हो चिद्काया ।' 
स्थविर ने--“उपासको, मत डरो, में भिन्षु हैँ?? कहा । वे आकर प्रणाम कर स्थविर के ऊपर श्रद्धा 
करके प्रत्नजित हो प्रतिसम्भिदा के साथ अहंत्व को पा लिये । यहाँ पाँच सो सामानों से दबे हुए 
स्थविर के कष्ट का न होना समाधि-विस्फार ऋद्धि है। 


१, इस नाम के आरण्यक बविह्दर से | 

२. ककुसन्ध भगवान्‌ के द्वितीय अग्रश्नावक का नाम संजीब था |,. .उनके चीवर का सूत 
मात्र भी नहीं जला, शरीर का क्‍या कहना ! उसी से स्थविर संजीव नाम से पुकारे जाने 
लगे--टीका | ु 

२, मज्झिम नि० १, ५, १० | 

४, सबसे पहले रखा गया सामान नीचे होने से उठाते समय सबसे पीछे लिया गया | 

५, अन्धेरी रात्रि में चोरों ने रूप को देखने से ही समझा कि यह कोई पिशाच उठ रहा है 
ओर भयभीत होकर चिब्लाया | 

६. धम्मपदट्ुकथा ८, १०। 


८]. विशुद्धि माग [ परिच्छेद्‌ १२ 


उत्तरा उपासिका की कथा 
उत्तरा उपासिका पर्णक सेठ की बेटी थी। उसकी ईरप्याँ प्रकृतिवाली सिरिमा नामक 
गणिका ने गर्म तेल की कड़ाही को शिर पर उडेल दिया । उत्तरा उस क्षण ही मेत्री को समापन्‍न 
हो गई । तेल कमल के पत्ते से पानी की बूँद के समान छढ़कते हुए चला गया। यह इसकी 
समाधि विस्फार-ऋद्धि है। कथा को विस्तारपु्बंक कहना चाहिये ।* 


ब्यामावती को कथा 

इयामावती राजा उदयन की पटरानी थी। मागन्द्िय ब्राह्मण ने अपनी बेटी के लिये 
पटरानी के स्थान को चाहते हुए, उसकी वीणा में आशीविप सर्प को डालकर राजा से कह्दा-- 
“महाराज, इ्यामावती तुझे मारना चाहती हुईं बीणा में आश्वीविष को लेकर ढोती हे ।” राजा ने 
उसे देखकर क्रोधित हो--“इ्यामावती को मार डार्रूँगा” ,( कह ) धनुष को चढ़ाकर विष-दुझे 
बाण को ताना। श्यामावतों अपने परिवार के साथ राजा को मैन्नी से स्पर्श की। राजा वाण को 
न तो फेंक और न उतार ही सकते हुए काँपते खड़ा हों गया। उसके पश्चात्‌ देवी ने उसे कहा--- 

“क्या महाराज, थक रहे हो ?? 

“हाँ, थक रहा है।” 

“पैसा है तो धनुष को उतारो |”? 

बाण राजा के पेर के पास ही गिरा । उसके पश्चात्‌ देवी ने डसे--“महाराज, दोपरहित 
के प्रति दोष नहीं करना चाहिये ।” ऐसे उपदेश दिया । इस प्रकार राजा को वाण के छोड़ने के 
लिये असमर्थ होना, इ्यामावती उपासिका की समाधि विस्फार-ऋद्धि है । 


६, आये-कऋद्धि 
प्रतिकूछ आदि में अ-प्रतिकूल-संज्ञी (> भग्रतिकूछता का ख्याल वाला ) होकर बिहार 
करना आदि आर्य-ऋद्धि है। जैसे कहा है--“कोन सी है आर्य-ऋद्धि ? यहाँ भिक्षु यदि चाहता 
है कि भें प्रतिकूल में अप्रतिकूल-संज्ञी होकर विहरू? तो अप्रतिकूल-संशी होकर विहार करता 
है।'*' -'उपेक्षक होकर विहार करता हे स्मृति ओर सम्प्रजन्य के साथ ।” यह चित्त पर बर्शीभाष 
प्राप्त हुए आयों को ही होने से आय॑-ऋद्धि कही जाती है । 
इससे युक्त क्षीणाश्रव भिप्लठु प्रतिकूछ अनिष्ट वस्तु में मेन्नी करते या धातु से मनस्कार 
करते हुए अप्रतिकूल-संज्ञी होकर विहार करता है। अप्रतिकूछ इृष्ट वस्तु में अश्लुभ या अनित्य 
है--ऐसे मनस्कार करते हुए प्रतिकूल-संज्ञी विहरता है। वेसे ही प्रतिकूल ओर भ्प्रतिकूछ प्र 
उसी को मेत्री करते या धातु-मनस्कार करते अप्रतिकूल-संज्ञी विहरता है। अग्रतिकूल और प्रतिकूल 
में उसी को अशुभ या अनित्य हे--ऐसे मनस्कार करते हुए प्रतिकूल-संज्ञी होकर विहार करता 
है। “चक्षु से रूप को देखकर प्रसन्‍न नहीं होता है ।” आदि अकार से कही गई छः अंगोंवाली 
उपेक्षा को प्रवर्तित करते हुए प्रतिकूल ओर अग्रतिकूल-- उन दोनों को हटाकर उपेक्षक है, स्मृति 
ओर सस्प्रजन्य के साथ विहार करता है । 
शत प्रतिसम्भिदा में “केसे प्रतिकूल में अग्रतिकूल-संज्ञी होकर विहार करता है? अनिष्ट बस्तु 
में मेत्री करता है या धातु से चित्त को ले जाकर देखता है।” झादि प्रकार से यहां अर्थ धिभक्त 
है। इस प्रकार चित्त । इस प्रकार चित्त को वश में किये हुए आर्यों को ही होने से आर्य-ऋद्धि' कही जा।ती हैं । 


१, धम्मपदट्कथा १७, ३ । 
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पक्षी आदि का आकाश में जाना आदि कर्म-विपाकज ऋद्धि है। जेसे कहा हे--“कोन- 
सी है कर्म-विपाकज ऋद्धि ? सब पक्षियों का, सब देवताओं का, किन्हीं-किन्हीं व्यक्तियों का और 
किन्हीं-किन्हीं विनिषातिकों का--यह कर्म-विपाकज ऋद्धि है।” यहाँ, सब पक्षियों का ध्यान या 
विपश्यना के बिना ही आकाश से जाना, वेसे सब देवताओं का, प्रथम करप के किन्हीं-किन्हीं 
मनुष्यों का, वेसे ही प्रियज्र माता यक्षिणी,'! उत्तर माता,' पुष्यमित्ता,' धर्मेशु्ता--आदि 
किन्हीं-किन्हीं विनिषातिक्रों का आकाश से जाना कर्म-विषपाकज ऋद्धि है। 


८, पुण्यवान्‌ को ऋद्धि 


चक्रवर्ती आदि का आकाश से जाना आदि पुण्यवान्‌ की ऋद्धि है। जसे कहा हे--“कोन 
सी पुण्यवान्‌ की ऋद्धि है ? चक्रवर्ती राजा चतुरंगिणी सेना के साथ आकाश से जाता है, यहाँ 
तक कि सईस, ग्वाले भी ( उसके ) साथ रहते हैं। ज्योतिक ग्रृहप ३० ह*बरि पुण्यवान्‌ की ऋद्धि , 
है । मेण्डक ग्रहपति की पुण्यवान की ऋद्धि है। पाँच महापुण्यवानों की पुण्यवान्‌ की ऋद्धि 
है ।” संक्षेप से परिपक्व होने पर पुण्द-सम्भार के सिद्ध होनेवाछा विश्ेप, पुण्यवान्‌ की ऋद्धि हे। ' 

ज्योतिक गृहपति* का १थ्बी को छेदकर मणिमय ग्रासादु उठा ओर चौसठ कब्पवृक्ष उठे-- 
यह उसकी पुण्यवान्‌ की ऋद्धि है। जटिरूक को अस्सी हाथ का सोने का पर्वत उत्पन्न हुआ। 
घोषित” को सात स्थानों में मारने के लिये प्रयत्न करने पर भी निरोग होना पुण्यवान्‌ की ऋद्धि 
है। मेण्डक' का एक हराई मात्र की जगह” में. सात रत्नमय भेड़ों का प्रादुर्भाव होना पुण्यवान्‌ 


की ऋद्धि हे । 


पाँच महापुण्यवान्‌ दें--मेण्डक सेठ, उसकी ख्त्री चन्द्रपद्मश्री, पत्र धनञ्जय सेट, 
बहू खुमना देवी, दास पूर्ण । उनमें सेठ के सिर से नहाकर आकाश को ऊपर देखने के समय 
साढ़े बारह हजार (+१२५०० ) कोष्ठ ( जबखार ) आकाश से ( गिरे ) हार धान से भर 
जाते हैं । ख्री के एक नाली मात्र भी सात को लेकर सम्पूर्ण जम्बूद्वीप के रहनेवालों को परोसने 
पर भात नहीं समाप्त होता हे । पुत्र के हजार की थेली को छेकर सम्पूर्ण जम्बूद्वीप के रहनेवालों 
को भी देते कार्पापण नहीं समाप्त होते हैं। बहू के एक तुम्बे ( चार सेर ) धान को लेकर 
सम्पूर्ण जम्बूद्वीप के रहनेवालों को भी बॉटते हुए धान नहीं समाप्त होता है। दास के एक इल 
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१, संयुक्त नि० अट्ठ० १, १०, ६। 

२, पंतवत्थु अ-द्ट० २,१० | 

३, द्रष्टव्य | 

४, धम्मपद८ढ० २६, ३३ । 

५, घम्मपदट्ट ० २. १ | 

६, घम्मपदढ० १८, १० । 

७. सिंहल सन्नय में एक करीप के बराबर प्रदेश में? तथा घम्मपदट्ठकथा में “आठ करीष 
के बराबर स्थान में” लिखा है, किन्तु विश्युद्धिमार्ग की मूल पालि ओर टीका में उक्त पाठ ही आया 
हुआ दे । 
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से जोतते हुए इधर से सात ओर उधर से सात--चौद॒ह हराई ( जमार्ग ) होती हैं। यह उनकी 
पुण्यवान की ऋद्धि हे । 
रा ९, विद्यामय ऋद्धि 
विद्याधर आदि का आकाश से जाना आदि विद्यामय ऋद्धि है । जेसे कहा है--कोन सी 
है विद्यामय ऋद्धि ? विद्याधर मंत्र का पाठ करके आकाश में जाते हैं, आकाश ८ अन्तरिक्ष में हाथ 
भी दिखलाते हैं **'नाना प्रकार के सेनां-व्यूह को भी दिखलाते हैं।”” 
१५, सिद्ध होने के अथ में ऋद्धि 
उस-उस ( काम ) में सम्यक्‌ प्रयोग से उस-उस कास का सिद्ध होना, बहा-वहाँ सम्यक््‌ 
प्रयोग के कारण सिद्ध होने के अथ में ऋद्धि है। जेसे कहा हे---.“नेष्क्रम्म से कासच्छनद ( भोग 
 विछास की इच्छा ) का अहाण सिद्ध होता है, इसलिये वहाँ, वहाँ सम्यक्‌ प्रयोग के कारण सिद्ध 
होने के अर्थ में ऋद्धि हे'*' “*“अहंत्‌ माग से सब क्लेशों का प्रहाण सिद्ध होता हे, इसलिये वहाँ- 
वहाँ सम्यक प्रयोग है (सिद्ध होने के अर्थ में ऋद्धि है ।” यहाँ, प्रतिपत्ति कद्दे जानेवाले सम्यकू 
- प्रयोग के ही प्रकाशिविक्रिने के अनुसार पहली पालि के समान ही पाछि आई है । अद्वकथा में--- 
'“ “शकट-व्यूह आदि बनाने के अनुसार जो कुछ शिव्प-कर्म ( >गणित, गन्धर्थ आदि ) जो कुछ 
' चैद्य-कर्म, तीनों वेदों को पढ़ना, तीनों पिटकों को पढ़ना, अन्तथोंगर्वा जोतने-बोने आदि से छेकर 
- उस-उस काये को करके उत्पन्न विशेषता, वहाँ-वहाँ सम्यक प्रथोग से सिद्ध होने के अर्थ में ऋद्धि 
हे ।” ऐसा आया हुआ हे । 
इस प्रकार इन दस ऋद्धियों में “इद्धिविधाय”” इस पद में अधिष्ठान ऋद्धि ही आई हुईं 
है । इस अर्थ में विकृवंण ऋद्धियाँ भी होनी चाहिये ही । 
इद्धिविधाय-- ऋद्धि के भाग के छिये था ऋद्धि के विभाजन के लिये । चिल अभि- 
नीहरति अभिनिनन्‍नामेति--वह भिक्षु उक्त प्रकार से उस चित्त के अभिज्ञा के पादक होने पर 
ऋद्धिविध की प्राप्ति के लिये परिकर्म के चित्त को ले जाता है। कसिण के आलम्बन से हटा करके 
. ऋद्धिविध की ओर भेजता है। अभिनिन्नामेति-प्राप्त करनेवाली ऋद्धि की भोर झुकराता ऐ, 
ऋद्धि की ओर नमाता है । 
सो--वह ऐसा चित्त का असिनीहार किया हुआ भिक्ठ। अनेकयिहित॑--अनेक-विध, 
नाना प्रकार के । इद्धिविधघं--ऋष्धि के भाग को। पच्चनुभोति--अनुभव करता है । स्पर्श 
करता हे, साक्षात्‌ करता है, प्राप्त करता है---आर्थ है । 
अब इसके अनेक प्रकार के होने को दिखलाते हुए-- “एक भी होकर”? सादि कहा ?ै। 
वहाँ, पकोपि हुत्वा--ऋद्धि करने से पहले प्रकृति से एक भी होकर । बहुधा दोति-- बहुत 
से ( छोगों ) के पास चंक्रमण करने, पाठ करने या प्रइन पूछने की इच्छावाला होकर सो भी, 
हजार भी होता है। केसे यह ऐसा होता है ? ऋच्धि की चार भूमि, चार पाद, आठ पद और 
सोलह मूछ को पूर्ण करके ज्ञान से भ्रधिष्ठान करते हुए । 


चार भूमि " 
उनमें चार भूमि--चार ध्यानों को जानना चाहिये। धर्म सेनापति ने कहा है-- “ऋद्धि 
१, देखिये, विनयपिटक का महावर्ग | 
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की कोन सी चार भूमि हैं ? विवेक से उत्पन्न हुई भूमि अ्थम ध्यान, प्रीति-सुख की भूमि द्वितीय 
ध्यान, उपेक्षा-सुख की भूमि तृतीय ध्यान, अ-दुःख-अ-सुख की भूमि चतुर्थ ध्यान है। ऋद्धि की 
ये चार भूमि ऋद्धि के लाभ, ऋद्धि' की प्राप्ति, ऋद्धि के घिकुबंण, ऋद्धि के नाना जानृशंस के 
उत्पन्न करने, ऋद्धि के वशीभाव, ऋद्धि की विशारदृता के लिये होती हैं ।” यहाँ पहले के तीन 
ध्यान, चूँकि प्रीति और सुख के फेलने से सुख-संज्ञा ओर लघु-संज्ञा में पड़कर लघु, रूदु, कर्मण्य 
काय बाला होकर ऋद्धि को पाता है, इसलिये इस पर्याय से ऋद्धि को छाभ कराने से सम्मार की 
भूमि हैं--ऐसा जानना चाहिये | चोथा, ऋछ्धि के छाभ के लिये ग्राकृत भूमि ही है । 


चार पाद्‌ 


चार पाद--चार ऋद्धिपादों को जानना चाहिये। कहा गया है---ऋदड्धि के कौन से 
चार पाद हैं ? यहाँ भिक्ष छन्‍्द-समाधि-प्रधान-संस्कार से युक्त ऋद्धिपाद की भावना करता है । 
वीर्य ' "चित्त ** भी मांसा-समाधि-प्रधान-संस्कार से युक्त ऋद्धिपाद की सावना करता है। ऋद्धि 
के ये चार पाद ऋद्धि के छाम'*'ऋद्धि की विशारदता के लिये होते हैं ।?? 

और यहाँ, छनद के हेतुवाली या अधिक छन्‍्द्वाली समाधि छन्‍दे समाधि है । करने 
की इच्छावाले छन्‍द को अधिपति ( >प्रधान ) बनाकर प्राप्त की हुई समाधि का यह नाम है। 
प्रधान (प्रयत्न ) हुए संस्कार प्रधान संस्कार हैं। चार कामों को सिद्ध करनेवाले सम्यक्‌ प्रधान- 
वीये (प्रयत्न) का यह नाम है। युक्त (नसमन्नागत)--छन्द-समाधि ओर अधान-संस्कारों से युक्त । 

ऋद्धिपादू--पुर्ण होने के पर्याय से, सिद्ध, होने के अर्थ में या इससे प्राणी उन्नति करते 
हैं, ऋद्धि, वृद्धि को प्राप्त होते हैं, ऊपर उठते हैं--हस पर्याय से ऋद्धि नाम से पुकारी जानेवाली 
अभिज्ञा के चित्त से युक्त छन्दनसमाधि-प्रधान-संस्कारों के अधिष्ठान के अर्थ में पाद हुईं, शेष चित्त- 
चेतसिक राशि--यह अर्थ है। कहा गया है--“ऋष्धिपाद--वैसे हुए का वेदना-स्कन्ध विज्ञान" 

स्कन्च ।?! 

अथवा, इससे चलाया जाता है, इसलिये पाद हे । पाया जाता हैे--यह अथ है । ऋद्धि 
का पाद ऋद्धिपाद है । छन्‍द्‌ आदि का थह नाम है। जेसे कह्दा है--“भिक्षुओ, यदि भिक्षु छन्द 
के सहारे समाधि को प्राप्त करता है, चित्त की एकाग्रता को पाता है--यह छनन्‍्दूःसमाधि कही 
जाती है। वह नहीं उत्पन्न हुए घुरे-*'प्रथस्न करता है। ये प्रधान-संस्कार कहे जाते हैं। इस 
प्रकार यह छन्‍्द, यह छन्दू-समाधि और ये प्रधान-संस्कार--यह कहा जाता है भिक्षुओ, छन्द- 
समाधि-प्रधान-संस्कार से युक्त ऋद्धिपाद है ।” ऐसे शेष पादों में भी अर्थ जानना चाहिये । 


आठ पद 


आठ पद--छनन्‍्द आदि आठ जानने चाहिये। कहा गया हे--“ऋछ्ि के कौन से आठ 
पद हैं ? यदि सिक्षु छन्‍दर के सहारे समाधि को प्राप्त करता है, चित्त की एकागता को पाता हे, 
छन्‍्द-समाधि नहीं होती है, समाधि-छनन्‍्द नहीं होता है, तब दूसरा ही छन्‍्द होता है, दूसरी ही 
समाधि । यदि भिन्षु वीर्य चित्त **मीमांसा के सहारे समाधि को प्राप्त करता है, चित्त की 
एकाग्रता को पाता है, मीर्मांसा-समाधि नहीं होती है, समाधि-मीमांसा नहीं होती है, तो दूसरी 
दी मीमांसा होती है, दूसरी ही समाधि । ऋछ्धि के ये आठ पद ऋद्धि' के लाभ “'*ऋद्धि' की विशार- 
दूता के छिये हैं।” यहाँ, ऋद्धि को उत्पन्न करने की इच्छावाछा छल्दू-समाधि से एक में छगा 





१्श विशुद्ध माग ए॥ कसर, के ।5 


हुआ ही ऋद्धि के छाभ के छिये समथ होता है । वैसे ही बीरय आादि। इसलिये ये आठ पद 
कहे गये हैं--ऐसा जानना चाहिये। 


सोलह मूल 
सोलह मूछ--सोलह प्रकार से चित का प्रकम्पित न होना जानना चाहिये । कहा गया 
है--“ऋद्धि के कितने मूल हैं ? सोलह मूल हैं। ( १ ) नहीं झुका हुआ चित्त आलस्य में प्रकम्पित 
नहीं होता है, इसलिए प्रकम्पित नहीं होनेवाला है। ( २) ऊपर नहीं उठा हुआ चित्त ओद्धूस्य 
(० चंचलता ) में प्रकम्पित नहीं होता है, इसलिये प्रकम्पित नहीं होनेवाला है। ( ३ ) नहीं 
नमा हुआ चित्त राग में प्रकम्पित नहीं होता है, इसलिये प्रकम्पित नहीं होनेवारू है । ( ४ ) 
दोष रहित चित्त व्यापाद में प्रकम्पित नहीं होता है, इसलिये प्रकम्पित नहीं होनेवाला है । ( ५ ) 
( दृष्टि ) से आनिश्चित' चित्त दृष्टि में प्रकम्पित नहीं होता है, इसलिये प्रकम्पित नहीं होनेवाला 
है। ( ६) अ-प्रतिबद्ध (5 छन्‍द, राग आदि से नहीं बँघा हुआ ) चित्त छन्दर-राग में प्रकम्पित 
नहीं होता है, इसलिये प्रकम्पित नहीं होनेवाछा है। (७ ) ( पाँच भरकार की सुक्तियों से ) 
विप्रयुक्त चित्त कासॉहिक में प्रकम्पित नहीं होता है, इसलिये प्रकर्पत नहीं होनेवाला हैं । 
(८ ) ( क्छेशों से ) अछग हुआ चित्त क्लेश में प्रकम्पित नहीं होता है, इसलिये प्रकम्पित होने 
वाला नहीं है। ( ९ ) ( क्लेशों की ) सीमा से अछग हुआ चित्त क्लेश की सीमा में प्रकम्पित 
नहीं होता है, इसलिये प्रकरिपत होनेवाछा नहीं है। (१०) एक आहूम्बन में लगा हुआ चित्त 
नाना प्रकार के क्छेशों में प्रकम्पित नहीं होता है, इसलिये प्रकम्पित नहीं होनेवाला है । (११ ) 
श्रद्ध/ से भछी प्रकार पकड़ा गया चित्त अ-श्नद्धा में प्रक्पित नहीं होता है, इसलिये प्रकम्पित 
नहीं होने वाछा है। (१२) वीये (प्रयत्न ) से भरी अकार पक्रडा गया चित्त आलूस्प सें 
प्रकस्पित नहीं होता है, इसलिये प्रकम्पित नहीं होनेवाला है । (१३) स्मृति से मलती प्रकार पकड़ा 
गया चित्त प्रमाद में प्रकम्पित नहीं होता हे, इसलिये प्रकम्पित नहीं होनेवाला है| (१४) समाधि 
से भछी प्रकार पकड़ा गया चित्त ओद्ध॒त्य (“चंचलता ) में प्रकम्पित नहीं होता है, इसलिये 
प्रकम्पित नहीं होनेवाछा है। (१७) प्रज्ञा से सली प्रकार पकड़ा गया चित्त अविद्या में प्रकरिष्त 
नहीं होता है, इसलिये प्रकम्पित नहीं होनेवाला है। (१६) अवभास (5 प्रकाश + ज्ञानोभास ) 
आराप्त चित्त अविद्या के अन्धकार में प्रकम्पित नहीं होता है, इसलिये प्रकम्पित नहीं होनेवाला है । 
ऋद्धि के ये सोलह मूल ऋषट्धि के लाभ '"''''ऋद्धि की विशारदता के लिये होते हैं ।” 
यद्यपि यह अथथ “ऐसे चित्त के एकाग्र होने पर” आदि से भी सिद्ध ही है, किन्तु प्रथम 
ध्यान आदि का, ऋद्धि की भूमि, ( ऋद्धि का ) पाद, पद, सूल होने को दिखाने के छिये पुनः 
कहा गया है। पहला, सूत्रों में आया हुआ ढंग है और यह श्रतिसस्मिदा में । इस प्रकार दोनों 
स्थानों में अ-संमोह के लिये भी फिर कहा गया है। 


ज्ञान से अधिष्ठान करना 


क्‍ हक से अधिष्ठान करते हुए--वह ( योगी ) इन ऋद्धि की भूमि, पाद, पद, सूछ 
हुये धर्मो को पूर्ण कर अभिज्ञा के पादक ध्यान को प्राप्त हो उठकर, यदि सौ चाहता है तो “सौ 
होऊँ, सो होऊँ” ऐसा परिकर्म करके फिर अभिज्ञा के पादक ध्यान को प्राप्त हो उठकर अधिष्ठान 


१. मैं, 'मेरा' आदि के निश्रय से | 
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करता है | अधिष्ठान के चित्त के साथ ही सो होता है । हजार आदि में भी इसी प्रकार । यदि 
ऐसा नहीं सिद्ध होता है, तो फिर परिकर्म करके दूसरी बार भी ( ध्यान ) प्राप्त द्वो उठकर अधि- 
छ्लान करना चाहिये। संयुत्त ( निकाय ) की अदठ्ठकथा में--एक बार, दो बार प्राप्त होना डचित 
कहा गया है । 

वहाँ, पादक-ध्यान' का चित्त निमित्त' के आहूम्बन वाला होता है, परिकर्म-चित्त सौ या 
हजार के आलम्बन वाले और वे वर्ण के अनुसार होते हैं, प्रज्ञप्ति के अनुसार नहों। अधिष्ठान 
चित्त भी वेसे ही सौ यथा हजार के आहलम्बन वाला होता है। वह पहले कहे गये अपंणा-चित्त के 
समान गोत्रभू के अनन्तर एक ही रूपावचर चतुर्थ ध्यान वारा ( चित्त ) उत्पन्न होता हे । 

जो कि अतिसम्भिदा में कहा गया हे--“स्वभाव से एक बहुत का जावर्जन करता हे 
सी, हजार या छाख का आवर्जन करके ज्ञान से अधिष्ठान करता है कि “बहुत होऊँ” तो बहुत 
होता है, जेसे आयुप्मान्‌ चूलयन्थक ।” वहाँ भी “आवर्जन करता है! यह परिकर्स के अनुसार ही 
कहा गया है । आवर्जन करके ज्ञान से अधिष्ठान करता हे--यह अभिज्ञा-ज्ञान के अनुसार कहा 
गया है। इसलिये बहुत का आवर्जन करता है, तत्पश्वात्‌ उन परिकर्म-चित्तों के अन्त में भी 
समापनन होता हे। समापत्ति से उठकर फिर “बहुत होऊँ! ऐसा आवश्न कर उसके बाद होने 
वाले तीन था चार पूवंभाग वाछे चित्तों के पश्चात्‌ उत्पन्न हुए निष्पादन के अनुसार “अधिष्ठान! 
“-नामवाले एक ही अभिज्ञा-ज्ञान से अधिप्ठान करता हे--इस प्रकार यहाँ अर्थ जानना चाहिये। 

किन्तु, जो कहा गया हे---'जेसे आयुष्मान्‌ चूछपन्थक ।?” वह बहुत होने के साक्षी को 
दिखलाने के लिये कहा गया है। उसे कथा से प्रकाशित करना चाहिये--- 


आयुष्पान्‌ चूलपन्थक को कथा 


वे दोनों भाई पन्‍थ (»मार्ग ) में उत्पन्न होने से “पन्थक” कहलाये। उनमें ज्येप्ठ 
महापन्‍्थ थे । वह प्रत्नजित होकर प्रतिसम्भिदाओं के साथ अर्हत्व पा लिये। अर्हत्‌ होकर चूल- 
पन्‍्थक को प्रव्नजित करके--- 
“पदुमं॑ यथा कोकनदं खुगन्धं, 
पातो सिया फुल्लमचीत गन्धं। 
अंगीरसं पस्स . विरोचमानं, 
तपनन्‍त-मांदिच्चमिवन्‍्तलिक्खे ॥77 


[ जैसे कोकनद नामक ( रक्त ) कमल प्रातः पुष्पित हुआ अत्यन्त सुगन्धित होता है 
( ऐसे ही शरीर ओर गुण की गन्ध से ) सुगन्धित, आकाश में चमकते हुए सूर्य के समान सुशो 
मित अद्ञीरस' (“भगवान्‌ बुद्ध ) को देखो । | 


अं ड कज की जनन, कम अंत आम ५ 3५ १%+-+लम्ज कहती औ आ कहक व अतकलार टन नौी +-2र्मान्‍माक, 


१, अभिज्ञा का पाद हुआ कसिण आदि आलहूम्बन वाढ्य चतुथ ध्यान | 

२, प्रतिभाग निमित्त--सिंहल सन्‍्नय | 

३, संयुत्त.नि० २, २, २। द 

४, अंगों से निकलती हुई रश्मियों के होने से भगवान्‌ अज्जीरस कहे जाते हैं, किन्तु सिंहल 
की पुरानी सन्नव ( व्व्याख्या ) में लिखा है--“रस” मधुरार्थ है, भगवान्‌ के अज्ञ-प्रत्यज्ञ के कोमल 
होने से थे अश्जीरस कहे जाते ईं । 


१्छ ]. -विशुद्धि मार्गे | पारच्छद्‌ ६५ 


. --इस गाथा को दिया । वह उसे चार मह्दीने में थाद नहीं कर सके । तब उन्हें स्थविर 
ने तू शासन (>बुद्धधर्म ) में अयोग्य हो! ( कह कर ) विहार से निकाल दिया। 
उस समय स्थविर भोजन-प्रबन्धका ( ८ भत्तद्रेसक ) थे। जीवक स्थविर के पास आकर 
“भन्ते, कछ भगवान्‌ के साथ पाँच सो भिक्षुओं को लेकर हमारे घर में मिक्षा महण कीजिये ।? 
कहा । स्थविर ने भी “चुलपन्‍्थक को छोड़कर शेष के लिए स्वीकार करता हूं । ( कह कर ) 
स्वीकार किया । चुलपन्थक द्वार-कोष्ठक !(( + ड्योढ़ी ) पर खड़ा होकर रो रहे थे। भगवान्‌ ने 
दिव्यचक्षु से देख, उनके पास जाकर “क्यों रो रहे हो १” कहा । उन्होंने उस समाचार को कहा | 
. भगवान ने--“पाठ नहीं कर सकनेवाला मेरे शासन (८ धर्म ) में अयोग्य नहीं होता है, 
मत शोक करो भिक्ष !” ( कह कर ) उन्हें बाँह से पकड़ कर विहार में प्रवेश कर ऋदच्धि से 
पकड़े के टुकड़े को बनाकर दिया ( और कहा--) “अच्छा भिक्ष, इसे (हाथ से ) सलते दुए 
'धूल दूर हो जाय, धुल दूर हो जाय! (5 रजो हरणं, रजो हरणं ) ऐसे बार बार पाठ करों ।7 
उनके वैसे करते हुए, वह काछे रंग का हो गया । वे “कपड़ा परिशुद्ध दै, इसमें दोष नहीं है, 
किन्तु यह शरीर का द्येषु, है ।”” ऐसा विचार कर पत्स्कन्ध में ज्ञान को उतार कर विपश्यना को 
बढ़ा, अनुोम से ( 5 सीधे तोर पर ) योत्रभू के पास तक छे गये । तब उन्हें भगवान्‌ ने श्ञानो- 
भास की गाथा कही--- 
रागो रजो न च पन रेणु वुच्चति, 
रागस्सेते अधिवचर रजोति। 
पत॑ रजं विप्पजद्वित्व पण्डिता, 
विहरन्ति ते विगतरजस्स सासने ॥ 
 दोसो रजो न च पन रेणु व॒ुच्चति, 
दोसस्सेतं अधिवचर रजो'ति। 
पुत॑ रजं चविप्पजहित्व. पण्डिता, 
'विहरन्ति ते विगतरजस्स सासने॥ 
मोहो रजो न च पन रेणु बुच्चति, 
मोहस्सेते अधिवचरन रजो'ति । 
एतं॑ रजं॑ विप्पञजद्वित्वः. पण्डिता, 
क्‍ क्‍  विरहन्ति ते विगतरजस्स सासने ॥ 
“बी [ राग ही श्छ हे, रेणु ( धूल ) नहीं कही जाती हे, धूल! यह राग का ही नास है | इस 
घूल को त्यागकर, घूल-द्वित ( 5 बुद्ध ) के शासन में वे पण्डित होकर विह्रते हैं । 
देष ही धूल है, रेणु ( धूल ) नहीं कही जाती है, 'घूल” यद्ट द्वेप का ही नाम है। इस 
घूछ को त्यागकर , घूल-रहित ( » बुद्ध ) के शासन में वे पण्डित होकर विहरते हैं। 
मोह ही धूल है, रेशु ( धूछ ) नहीं कही जाती है, 'घूछ” यह मोह का ही नास है। इस 
घूछ को व्यागकर, घूल-रहित ( > बुद्ध ) के शासन में वे पण्डित होकर विहरते हैं। ] 


पक, दायकों द्वारा दिये गये सांचिक भोजन की आराधना को स्वीकार करनेवाले को भोजन- 
प्रबन्धक कहते हैं। 


पारच्छद्‌ २५ | मकाष्छाणलव्यचच्यप् दब |. ४४ 


“--डन्‍्हें गाथा के अन्त में चार प्रतिसम्भिदा ओर छः अभिज्ञाओं के साथ नव लोकोत्तर' 
घमे हाथ में आ गये । 

शास्ता दूसरे दिन जीवक के घर भिक्ष-संघ के साथ गये। तब दक्षिणोदुक' के अन्त में 
यवागु के दिये जाने पर पात्र को ढके । जीवक ने “भस्ते, क्या है ??? पूछा। “विहार में एक 
भिछु है ।!? वह आदमी सेजा---'जाओ, आये को लेकर शीघ्र आओ।? 

भगवान्‌ को विहार से निकलने पर--- 


सहस्सक्खत्त अतक्तान, निम्मिनित्वान पन्थको | 
निसीदि अम्बवने रम्मे, याव कालप्पवेदना ॥ 


[ पन्‍थक अपने को हजार प्रकार का बनाकर, समय के कहे जाने तक रमणीय आम के 
बगीचे में बेठे रद्दे । ] 

वह आदमी जाकर कापाय-वस्त्रों से एक ज्योति हुएु आराम ( 5 विहार ) को देखकर आ 

भन्‍्ते, आराम भिल्लुओं से भरा हुआ है, में नहीं जानता हूँ कि वे आये कोन हैं ९? कहा । तत्प- 

रचात्‌ उसे भगवान्‌ ने कहा-- “जाओ, जिसे पहले देखना, उसके चीवर के कोने को पकड़कर--- 
“शास्ता आपको बुला रहे हैं ।! कहकर ऊाओ |” वह जाकर स्थविर के ही चीचबर के कोने को. 
पकड़ा । उसी समय सब बनाये गये अन्तर्धान हो गये | स्थविर--'तू आओ” ( कह कर ) उसे 
भेज, मुख धोना आदि शरीर-कृत्य करके पहले ही जाकर अपने योग्य आसन पर बेठ गये । 
इसीके श्रति कहा गया हे--“जेसे आयुष्मान्‌ चूल पन्थक | 

वहाँ जो बहुत बनाये गये थे, वे नियम नहीं करके बनाने से ऋड्धिमान के समान ही 
होते हैं । खड़ा होने, बेठने आदि में या बोलने, चुप होने आदि में जिसे-जिसे ऋद्धिमान करता है, 
उसे उसी समय करते हैं | यदि नाना रूप का धनाना चाहता हे--किन्हीं को पहली अवस्था का, 
किन्ह्दीं को बिचली अवस्था का, किन्हीं को पिछली अवस्था का, वेसे ही, छग्बे बाल बालों को 
आधे मुद़े हुण ( शिर ) वालों को, (सम्पुण ) मुड़े हुण (शिर ) वालों को, मिश्रित बारू वालों 
को, आधा छाल चीचर बालों को, पीछा चीवर वालों को, शब्दार्थ कहने वालों को, 'धर्म-कथा 
कहने वालों को, स्वर से ( सूत्र आदि का ) पाठ करने वालों को, प्रश्न पूछने वालों को, प्रइनो- 
प्र कद्ने वालों को, रेगने, पकाने, चीवर सीने, धोने आदि का काम करने वालों को, अथवा 
दूसरे भी नाना प्रकार के ( रूपों को ) बनाना चाहता है, तो उसे पादक-ध्यान से उठकर--' इतने 
भिक्षु पहली अवस्था वाले हों?” आदि प्रकार से परिकर्म करके, फिर समापन्न होकर ( उससे ) 
उठ अधिष्ठान करना चाहिये। अधिष्ठान-चित्त के साथ चाहे-चाहे हुए अकार के हीं होते हैं। इसी 
प्रकार “बहुत-भी होकर एक द्वोता है?” आदि में भी जानना चाहिये। 

. किन्तु यह विशेष है--इस भिक्षु को ऐसे बहुत होने को बनाकर फिर एक ही होकर 
चंक्रमण करूँगा, स्वाध्याय ( पाठ ) करूँगा, प्रदन पूछेगा? ऐसा सोचकर था यह' विहार थोड़े से 
भिक्षु वाला है, यदि कोई-कोई जायेगे, तो इतने ये कहाँ से एक समान के भिश्लु जाये, अयश्य ही 
स्थविर का यद्द अनुभाव है ।” इस पकार सुझे जानेंगे । अथवा अव्पेच्छता से उसके पश्चात्‌ एक 
होऊ-- ऐसा चाइने वाले को पादक-ध्यान को समापन्न होकर उठ 'एक होऊ! ऐसा परिकर्म करके, 


उबाल 2>कहवानाम-४न्‍कनट-ा- 


१. चार मार्ग , चार फछ ओर निर्वाण--ये नव लोकोत्तर घर्म हैं।.._ 
२, दान के समय जिस जल से अर्पण करते हैं, उसे दक्षिणोदक कहते हैं। 


श्दे | हे विशुद्धि मार्ग [ परिच्छेद १२ 


. फिर समापनन्‍न हो उठकर 'एक होऊँ? ऐसा अधिष्ठान करना चाहिये। अधिष्ठान करने वाले चित्त के 
साथ ही एक होता है। किन्तु इस प्रकार नहीं करते हुए काछ के परिच्छेद के अनुसार अपने-आप 


ही एक होता है । 


प्रगट और अन्तधोन होना 


आविभावं तिरोभाव॑--प्रगट होता है, अन्तर्धान होता हैे--यह अर्थ है। इसी के भति 
प्रतिसम्भिदा में कहा गया हे--प्रगट होना--किसी ( वस्तु ) से अनावृत, नहीं ढेका, खुला, 
प्रगट होता हे। अन्तर्धान होना--किसी ( वस्तु ) से आवृत, ढका, बन्द, ऊपर से ढक़ा होता 
है।” ऋद्धिमान प्रगट होने की इच्छा से अन्धकार या प्रकाश करता है, ढैके हुए को खुला हुआ 
या नहीं दिखाई देनेवाले को दिखाई देनेवाला बनाता है । 
केसे ? जेसे ढका हुआ भीया दूर में स्थित भी दिखाई देता है, ऐसे अपने या दूसरे को 
करना चाहते पादुक-ध्यान (८ चतुथ ध्यान ) से उठकर “यह अन्धकार की जगह प्रकाशमय हो 
जाय” “यह ढेँका हुआ खुल जाय”? या “यह नहीं दिखाई देनेघाला दिखाई देने लगे” ऐसे भाव- 
जन करके परिकर्म को कर उक्त प्रकार से ही अधिष्ठान करता है। अधिष्ठान के साथ अधिष्ठान 
किया हुआ ही होता है। दूसरे दूर खड़े हुए भी देखते हैं, स्वर्थ भी देखना चाहते हुए देखता है। 
यह प्रातिहाय्ये (5 चमत्कार ) पहले किसके द्वारा किया गया ? भगवान्‌ द्वारा । 


साकेत जाने का ग्रातिहारय्य 


भगवान्‌ ने चूल खुभद्रा से निमंत्रित हो विश्वकर्मा द्वारा बनाये गये पाँच सी कूदागारों 

से क्राचस्ती से सात योज्नन के बीच साकेत को जाते हुए, जेसे साकेत नगरबासी श्रावस्ती वासियों 
को और श्रावस्तीवासी साकेत-वासियों को देखें--ऐसा अधिष्ठान किया भौर नगर के बीच उसर 
कर प्रथ्वी को दो भागों में फाइकर अवीचि ( नरक ) तक भोर आकाश को दो भाणयों में हटाकर 
ब्रद्य-छोक तक दिखलाया ।* 


देवलोक से अवरोहण 


देवकोक से उतरने से भी इस अर्थ को स्पष्ट करना चाहिये। भगवान ने यमक-प्रातिहारर्य 
करके चोरासी हजार प्राणियों को बन्धन से छुड्दाकर, अतीतकाल के बुद्ध यमक-प्रातिष्ठ,थ्ये के भ्म्स 
में कहाँ गये ? ऐसे आवर्जन कर “तावतिंस (> त्रायसिंश ) देवकोक को गये |?” देखा | तथ एक 
पेर से प्रृथ्वी-तकू पर खड़ा हो, दूसरे को युगान्धर पव॑त पर प्रतिष्टित कर, फिर पहले पर को 
उठा खिनेरु को सिरे पर रखकर वहाँ पाण्डकम्बल शिला-तलू पर वर्षाबास करते हुए दस 
हजार चक्रवालों के एकत्र हुए देवों को प्रारम्भ से लेकर अभिघम्े का उपदेश देना आरम्भ किया। 
मिक्षादन के समय निर्मित-बुद्ध को बनाथा। उस सभ्य वे उपदेश देते थे । 


१. मूल पालि पाठ के लिये देखिये दीघनि० १, २ | 
२. अनाथपिण्डिक की पुत्री । 
२. देखिये, धम्मपदहुकथा २१, ८ । 





कक ७ जरिया पक का 7 अब कपडे पका को 3 जे 


भगवान्‌ नाग-छता (पान ) की दातोन कर अनवतप्त-झीक (> मानसरोवर ) में 
मुह धो उत्तर-कुरु में भिक्षान्न अहण कर अनवतप्त झीरू के किनारे श्लोजन करते थे। सारिपुत्र 
स्थविर वहाँ जाकर भगवान्‌ को प्रणाम करते थे। भगवान्‌ “आज इतने घर्म का उपदेश दिया”? 
ऐसे स्थवधिर को ढंग बतलाते थे। इस प्रकार तीन महीने लगातार अ्भिधर्म का उपदेश दिये। 
उसे सुनकर अस्सी करोड़ देवताओं को घर्म का ज्ञान हुआ । 

यमक ग्रातिहाय्य में एकन्न हुईं परिषद भी बारह योजन की थी। “भगवान्‌ को देखकर 
ही जायेंगे'--इस प्रकार ( सोच ) पढ़ाव डाछकर रहती थी। चूछ अनाथपिण्डिक सेट' ने 
ही सब प्रत्ययों से उसक्रा उपस्थान किया । मनुष्य “भगवान्‌ कहाँ हैं ?? जानने के लिये अनुरुद्ध 
स्थव्रि से याचना किये | स्थविर ने आऊछोक को बढ़ाकर दिव्य-चक्षु से वहाँ वर्षावास करते हुए 
भगवान को देखा और देखकर कहा । 

उन्ददोंने भगवान्‌ की वनन्‍्दना करने के लिए महामोदृल्यायन स्थविर से याचना की । स्थविर 
ने परिषद के बीच में ही महाप्रृथ्वी में डूबकर सिनेरु पर्वत को छेद, तथागत के पेर के पास 
भगवान के पैरों की वन्‍्दना करते हुए ही ऊपर निकल कर भगवान्‌ से कहा--“भन्‍्ते, जम्बूद्ीप- 
वबासी भगवान के पेरों की वनन्‍्दना कर, देखकर ही जायेंगे! कहते हैं ।!” भगवान्‌ ने कहा--- 
“सोद्गस्यायन, इस समय तेरा बढ़ा भाई धर्मसेनापति कहाँ है ९” 

“भन्ते, शंकास्य' नगर में ।?? 

“मोद्गव्यायन, मुझे देखने की इच्छा वाले कल शंकास्य नगर में आयें, में करू महाप्रवा- 

रण की पृर्णमॉर्सी' के उपोशथ के दिन शंकास्य नगर में उतरूँगा।?? 
भन्‍्ते, बहुत अच्छा ।?? ( कद्द कर ) स्थविर दृशबर की घनदना कर आये हुए मार्ग से 

ही उत्तर कर मनुष्यों के पास पहुँचे। जाने और आने के समय जैसे उन्हें मनुष्य देखें, ऐसे 
( उन्होंने ) अधिष्ठान क्रिया । मोद्गब्यायन स्थविर ने इस प्रगट होने के प्रातिहायर्थ को किया । 
उन्होंने इस प्रकार आ, उस समाचार को कहकर 'दूर है? ऐसा ख्याल ॒ न कर 'जलपान (८ प्रात- 
राश ) करके ही चल दो? कहा । 

भगवान्‌ ने देवताओं के राजा शक्र (८ इन्द्र ) से कहा--महाराज, कक मलुष्य-छोक 
जाऊँगा ।” देवराज ने विश्वकर्मा को आज्ञा दी--/तात, भगवान्‌ कल मनुष्य-छोक जाना 
घाहते हैं, तीन सीढ़ी की पंक्ति बनाभो-- एक सोने की, एक चाँदी की, एक मणि की |” उसने 
बसा किया । 

भगवान्‌ ने दूसरे दिन सिनेरु के सिरे पर खड़े होकर पूर्वी छोक-धांतु को देखा । अनेक 
हजार चक्रवारू खुछे हुए एक ऑगन के समान प्रकाशित हुए। जसे पुरब में, ऐसे ही पश्चिम 
में भी, उत्तर में भी, दक्षिण में भी, सबको खुछा हुआ देखा । नीचे भी अवीजि तक, ऊपर जहाँ 
तक अकनिष्ठ-सवन है, चहाँ तक देखा । उस दिन लोक-विवरण हुआ था। मलुष्य भी देवों को 
देखते थे, देव भी मनुष्यों को । वहाँ, न मनुष्य ऊपर देखते थे ओर न तो देव नीचे ही देखते 
थे, सब सामने ही एक दूसरे को देखते थे । 


अमन कं पनकाकन्य-प- ५ कै>--> >>. मम और! फकरलर 


१, अगाथपिण्डिक का छोटा भाई-टीका 
२, वतंमान संकिसा, जिल्म फरुखाबाद । 
३. तीन मास के वर्षावास के पद्चात्‌ , वर्षावास त्यागने की एक क्रिया । 
४, कार्तिक मास की पूर्णमोसी | 
डे 


१८ |] विशुद्धि मार्गों द | पारच्छद्‌ ९४ 


भगवान्‌ बीच के मणिमय सोपान से उतर रहे थे। 'कामाबचर के देव बायीं ओर सुबर्ण- 

_/मय और शुद्धावार्सा तथा महत्रह्मा' दायीं ओर रजतमय सोपान से । देवराज ने पात्र, चीवर 

ग्रहण किया । महात्रह्मा तीन योजन के इवेत-छत्त, सुयास चचर (> घालवबीजनी ), पश्चशिख 

गन्धवे पुत्र तीन गध्यूति& की वेणुव नामक पाण्डु-चीणा छेकर तथागत को पूजा करते हुए उतर 

रहा था । उस दिन भगवान्‌ को देखकर बुद्ध होने की अभिलकापा नहीं करके खट्टा हुआ सर्त 
नहीं था। भगवान ने यह प्रगट होने का आतिहाय्य किया । 


 धर्मदिन्न स्थविर का ग्रातिहाय्य 


ताम्नपर्णी-द्वीप (५ लंका ) में तलज्ञरवासी' धर्मदिन्न स्थविर ने भी तिप्य मद्दाविद्दार' 
के चैत्य के आँगन में बेठकर “भमिप्ठुओ, तीन बातों से युक्त भिक्षु अपर्णक् ( « बिल्कुल सीधा ) मार्ग 
पर चलनेवाला होता है ।/” इस प्रकार 'अपण्णक सूत्र को कहते हुए पंखे को नीचे की ओर 

. किया । बरह्मकोक तक एक आऑगन हो गया। स्थविर ने नश्क के भय से भयभीत कर और स्वर्ग 

के सुख से प्रकोभित कर धर्मोपदेश दिया। कोई-कोई खोतापन्न हुए, कोई-कोई सकृदागामी, 
अनागामी, अहँत्‌ । 

अन्तर्धान करने की इच्छा से आछोक या अन्धकार करता है। नहीं ढैँक़े हुए को ढैका या 
दिखाई देते हुए को नहीं दिखाई देनेवाला करता है | केसे ? यह जेसे नहीं ढँका हुआ भी या पास 
में खड़ा सौ नहीं दिखाई देता है, ऐसे अपने या दूसरे को करना चाहते हुए पादक ध्यान से उठकर 
यह आछोक की जगह अन्धकार हो जाय, यह नहीं ढेंका हुआ ढक जाय या यह दिखाई देता 
हुआ न दिखाई दे-- ऐसे आधजजन करके परिकर्म कर उक्त प्रकार से ही अधिष्ठान करता है । भधि- 
छान चित्त के साथ अधिष्ठान किया हुआ ही होता है । दूसरे (व्यक्ति ) पास में खड्ढे हुए भी 
नहीं देखते हैं, स्वयं भी नहीं देखना चाहते हुए नहीं देखता है । 

यह प्रातिहाय्य किसके द्वारा पहले किया गया ? भगवान द्वारा । 


भगवान के अन्तधोन-प्रातिहार्य 


.._ भगवान्‌ ने पास में बेठे हुए यश कुछपुत्र को ही जैसे उसे (उसका) पिता नहीं देखे, 
बेसा किया। 


१, शुद्घधावास के अनागामभी ब्रह्मा | 
२. सह्पति अ्मा । 
4 दो हजार धनुष की दूरी | दो कोश ४ मील | किन्तु अमिवानप्पदीपिका मे -- 
रतन तानि सत्तेव यद्धि ता वीसतूसम। 
गावुर्त मुसभासीति योजन चतुगाबुतं ॥१९६॥ कहा गया है और अभिष- 
कोश में--घनुपशञ्नशतान्सेषां क्रोशो, अरण्ण्॑ तच्छतम्‌ ॥८७॥ 
तेषो योजनमित्याहु”” कहा गया है | 
२. वालंकरवासी--विहछ सन्नय | 
४. हुंका में, वर्तमान तिस्स नगर के पास महाचैत्य । 
५, अंगुत्तर नि० ३ । 


एप! ७४०८्‌ पर ही जय३ ९२०७. १ ४४ तय इनक४:्[ च्ब,व 


कप्पिन के लिये प्रातिहाय्ये 


वेसे ही एक सो बीस योजन ( जाकर ) महाकष्पिन की जगवानी कर उन्हें अनागासी- 
फल ओर उनके हजार अमात्यों को खोतापत्ति फल में प्रतिष्ठित करके, उसके पीछे-पीछे हजार 
ख््रियों के परिवार के साथ आई हुई अनोजा देवी आकर पास में बेठी हुईं भी जेसे परिषद्‌ के 
साथ राज़ा को नहीं देखे, वेसे करके “क्प्रा भन्‍्ते, राजा को देखे हैं?” कहने पर “क्या तुझे 
राजा को हूँढ़ना उत्तम है या अपने को १” “भन्ते, अपने को ।” कहकर उसके बैठने पर वेसे 
धर्मोपदेश दिये, जेसे वह हजार ख्थियों के साथ ख्रोतापत्ति फल में प्रतिष्ठित हुईं, अमात्य अना- 
गामी-फल ओर राजा अहंत्व में ॥ 

और भी, ताम्रपर्णी हवीप ( ८ छंका ) में आने के दिन ( ईं० पूर्व ३२५ ) जेसे अपने साथ 
आये शेप जनों' को राजा नहीं देखे, ऐसा करने वाले महामहेन्द्र स्थविर द्वारा भी यह 
किया ही गया। 

सभी उ्ग्रक्त रूप से होने वाले प्रातिहायर्य प्रगट हैं ओर ज-वब्यक्त रूप से होने वाले प्राति- 
हायये अन्तर्धान। उनमें, प्रगट-प्रातिहाय्थ में ऋद्धि भी जान पड़ती है और ऋद्धिमान भी । उसे 
यमक-प्रातिहाय्य से प्रकाशित करना चाहिये। वहाँ “तथागत थमक-प्रातिहार्य्य करते हैं, आबकों 
से असाधारण; ऊपरी शरीर से अग्नि-स्कन्ध निकरता है, निचले शरीर से जल-घारा निकलती 
है ।”” ऐसे दोनों जान पड़ा था। अ-व्यक्त प्रातिद्दाय्ये में ऋद्धि ही जान पड़ती है, ऋद्धिमान नहीं । 
उसे महक सूत्र ओर ब्रह्मनिमन्तनिक सूत्र से प्रकाशित करना चाहिये। वहाँ, आयुष्मान्‌ महक 
ओर भगवान्‌ की ऋद्धि ही जान पड़ती थी, ऋद्धिमान नहीं । 


आसुष्मान्‌ महक का ऋद्धि-प्रातिहाय्य 


जेसे कहा है--“एक ओर बेठा हुआ चित्तग्रहपति आयुष्मान््‌ महक को यह कद्ा-- 
बहुत अच्छा भन्‍्ते, मेरे आपप्र महक, मलुय्य-धर्म' से आगे ( >भलोकिक ) ऋद्धि-प्रातिहायये 
को दिखलायें |?” 

“तो, तू गुहपति, बरामदे में उत्तरासंग (5 ओढ़ने वाली चादर ) को बिछाकर तृण के 
ढेर को बिखेरों ।?” 

“शच्छा भन्‍्ते” कह कर चित्त ग्रहपति आयुष्मान्‌ महक को उत्तर देकर बरामदे में उत्त- 
रासड़् को बिछाकर तृण के ढेर को बिखेरा | तब आयुप्मान्‌ महक बिहार में प्रवेश कर उस प्रकार 
के ऋद्धिअभिसंस्कार ( प्रयोग ) किय्रे, जैसे ताछा के छेद ओर किवाड के छेद से लपट निकल 

कर तृणों को जला दी । उत्तरासंग नहीं जलायी ।” 


१, कथा विस्तारपूर्वक महावग्ग में आई हुई है । 

२. महामहेन्द्र स्थविर के साथ इठ्िय, उक्तिय, साबछ, भदसाछ--ये चार भिक्षु हंका- 
द्वीप गये थे | 

३. संयुत्त नि० २९, ४ । 

४. मज्झिम नि० १, ४, ९ | 

५, दस कुशल कर्म-पथ को मनुष्य-धर्म कह्य जाता है । 
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और जैसे कहा है--“तब में सिक्षुओ, उस प्रकार के ऋद्धि-प्रयोग को किया कि इतने में 
ब्रह्मा, अह्यपरिषद और बद्य-सभासद मेरे शब्द को सुनते थे, किन्तु मुझे नहीं देखते थे । अन्तर्धान 
होकर ( मैंने ) इस गाथा को कहा-- 
. भवे वाह भय॑ दिस्वा भवनज्च विभवेसित । 
. भर्व॑ नाभिवदि किड्चि, नन्दिझ्व न उपादियि ॥ 
'ः मैं संसार में ( जन्म, बुढ़ापा आदि के ) भय को देखकर ही भोर धन-सम्पत्ति के 
इच्छुक को भी संसार में ही देखकर, ( तृष्णा-इष्टि के रूप में ) कुछ भी संसार को नहीं महण 
किया और नन्दि (८ भव-तृष्णा ) को भी नहीं ग्रहण किया । ] 


बिना टकराये हुए जाना 


तिरोकुडं तिरोपाकारं तिरोपंब्यतं असज्मानो गच्छति सेय्यधापि आाफासे-- 
यहाँ, तिरोकुडं--दीवार के आरपार । दीवार के दूसरे भाग को--कहा गया है । इसी प्रकार 
दूसरे ( शब्द ) में भी | कुड्डो-घर की भीत का यह नाम है। पाकारो--गृह, विहार, गाँव 
आदि का घिरा हुआ प्राकार । पब्बतो--पंछु का पर्वत, या पध्थर का पर्वत । असज्ञमानो--- 
नहीं , छगते हुए (८ बिना टकराये हुए )। सेय्यथापि आकासे--भाकाश में , होने के 
समान । द 

ऐसे जाना चाहने घाले को आकाश-कसिण को समापन्न होकर, ( उससे ) उठ प्राकार या 
सिनेरु, चक्रवाल में से किसी एक पव॑त का आवर्जन कर परिकर्म करके “आकाश हो जाय” पेसा 
अधिष्ठान करना चाहिये । भाकाश ही होता है। नीचे उतरना चाहने वाले था ऊपर बढ़ना चाहने 
वाले को खोंखला होता है। छेदकर जाना चाहने वाले को छेद । वह वहाँ बिना दकराये हुए 
“जाता है | 
....त्रिपिटकधारी चूकाभय स्थविर ने यहाँ कहा--आबुप्तो, आकाश-कसिण को क्रिसलिये 
समापन्न हुआ जाता हे ! क्या हाथी-घोड़ा आदि बनाने की इच्छा बाला हाथी-घोढ़ा जादि कमिणों 
को समापन्न होता है ? जिस किसी भी कसिण में परिकर्म करके आठ समापसियों' में पशी-भाव 
: प्राप्त करना ही पर्याप्त है, जो जो चाहता है, वह वह होता है न !” सखिक्षुओं ने कहा--... 'अम्ते, 
पालि में आकाश कसिण ही जाया हुआ है, इसलिये अवश्य यह कहना चाहिये ।” 

यह पाछि है--“अकृति से जाकाश-कसिण समापत्ति का छाभी होता है, दीघार के आार- 
पार, प्राकार के आरपार, पर्वत के आरपार का आवर्जन करता है। भावज॑न करके ज्ञान से भधि- 
छात करता हे--“आकाश हो” आकाश ही होता है। दीवार के आरपार, प्राकार के आरपार, पर्वत 
द के आरपार का टकराये हुए जाता है। जेसे प्रकृति से बिना ऋद्धिवाले व्यक्ति किसी से धनायूत, 
नहीं घिरे हुए में बिना टकराते हुए जाते हैं। ऐसे ही वह ऋद्धिमान चित्त पर वह्ीसाथ को प्राप्त, 
दीवार पा आ्राकार के आरपार, पर्वत के आरपार बिना टकराये हुए जाता है जैसे कि 
आकाश में । 





१, मज्झिम नि० १, ५, ९। 
२, दीध नि० १, २। 
२. चार ध्यान ओर चार आरुप्य | 
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यदि अधिष्ठान करके जाने वाले भिक्षु को बीच में पर्वत या पेड़ उगता है, तो क्या फिर 
समापन्न होकर अधिष्ठान करना चाहिये ? दोप नहीं हैे। फिर समापन्न “होकर अधिष्ठान करना 
उपाध्याय के पास निश्चय ग्रहण करने के समान होता है। इस भिक्षु द्वारा “आकाश हो?” ऐसा 
अधिष्ठान करने के कारण आकाश होता ही है । पूर्व-अधिप्ठान के बल से ही उप्तके बीच दूसरा 
पर्वत या वृक्ष ऋतु के अनुसार उगेगा--यह असम्भव ही है। दूसरे ऋद्धिमान द्वारा निर्मित होने 
पर प्रथम-निर्माण बलवान होता है । दूसरे को उसके ऊपर या नीचे जाना चाहिये । 


पृथ्वी में गोता लगाना 


पठवियापि उच्पुज्जनिम्मुज्जं--यहाँ, उम्मुज्जं--डगना कहा जाता है। निभुज्जे--- 
दुबना । उगना और हूबना (> गोता छगाना ) ही उस्मुज्जनिमुज्जं है । ऐसा करना चाहनेवाले 
को आप्‌-कसिण को सम्पन्न द्ोकर (उससे) उठ, इतने स्थान में पृथ्वी जल हो जाय! इस प्रकार 
परिच्छेद करके परिकर्म कर उक्त प्रकार से ही अधिष्ठान करना चाहिये। अधिष्ठान के साथ परि- 
प्छेद किये गये स्थान में पृथ्वी जलू ही हो जाती है । बह वहाँ गोता लगाता है। 

यह पालि है--अ्रक्ृति से आप-कसिण समापत्ति का छाभी होता है, एथ्वी का आवर्जन 
करता है, आवजन करके ज्ञान से अधिप्ठान करता हज हो जाय” जकू हो जाता है। वह 
पृथ्वी भें गोता लगाता है। जैसे प्रकृति से अऋद्धिमान्‌ जल में गोता छूगाते हैं, ऐसे ही वह ऋद्धि- 
मान चित्त पर वशीभाव को प्राप्त, पृथ्वी में गोता रूगाता है जैसे कि जल में ।?? 

केवल गोता रूगाना ही नहीं, स्नान करना, पीना, सुख धोना, सामान धोना आदि सें 
जिसे-जिसे चाहता है, उसे-उसे करता है। और केवल जल ही नहीं, धी, तेल, मधु, राब आदि में 
जिसे-जिसे चाइता है, उसे-उसे 'यह-यह इतना होवे” ऐसे आवधर्जन करके परिकर्म कर अधिष्ठान 
करने घाले को अधिप्ठान किया हुआ ही होता दे । उठाकर बतंन में रखने वाले को घी, घी ही होता 
है । तेल आदि तेल आदि द्वी, जल जल ही। वह वहाँ भिगोना चाहते हुए ही भिगोता है, नहीं 
भिगोना चाहते हुए नहीं भिगोता है। उसके लिए ही एथ्वी जल होती है, शेष छोगों के लिए 
पृथ्वी ही | वहाँ, मनुष्य पेदऊ भी जाते हैं, सवारी आदि से भी जाते हैं, खेती आदि भी करते हैं 
ही । यदि यह 'उनके लिए भी जल होवे! पेसा चाहता है, तो होसा ही है। किन्तु परिच्छेद किये 
हुए समय को व्यतीत कर जो प्रकृति से बढ़ा, ताछाब आदि में जछू होता है, उसे छोड़ कर अध- 
शेप परिच्छेद किया हुआ स्थान एशथ्त्री द्वी होता हे । 


जल पर चलना 


'उदकेपि अभिज्जमाने--यहाँ, जो जल पेर रखने पर डूबता है, वह सेच्रमान कहा जाता 
है। ( इसके ) विपरीत भभेद्यमान | ऐसे चलना चाहने वाले को एथ्वी-कसिण को समापन्न होकर 
( उससे ) उठ इतने स्थान में जल पृथ्वी होवे! ऐसे परिच्छेद करके परिक्र्म कर उक्त प्रकार से ही 
अधिष्ठान करना चाहिये। अधिष्ठन के साथ जेसे परिच्छेद किये हुए स्थान से जल पृथ्वी ही होता 
है । घह घहाँ चछा जाता हे । 

१. “भन्ते, मेरे आचार्य होइये, आयुप्मान्‌ के सहारे में रँगा” ऐसे निश्चय ग्रहण करके 

आचार्य के पास मिशक्षु रहता है, किन्तु उपाध्याय के पास निश्चय अहण करने का काम नहीं है, ऐसा ._ 
होने पर भी निश्चय-ग्रहण करने में दोष नहीं है । 
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यह पालि है--“प्रकृति से प्ृथ्वी-कसिण समापत्ति का छाभी होता है, जल का आवर्जन 
करता है, आवजन कर ज्ञान से अधिष्ठान करता है-- पृथ्वी हो जाय! प्रथ्वी हो जाती है । व्ध 
असेद्यमान जल पर चढता है। जैसे अ-ऋड्धिमान प्रकृति से अभेद्यमान प्रथ्वी पर चलते छा 
ऐसे ही वह ऋड्धिमान चित्त .पर वशीभाव को प्राप्त अभेद्यमान जल पर चलता ४ जैसे कि 
पृथ्वी पर ।? हे 
न केवल चलता ही है, जिस जिस ईर्य्थापथ को चाइता है, उसको करता दे और न 
केवल प्रथ्वी पर ही, सणि, झुब; पवत, वृक्ष आदि पर भी जिसे-जिसे चाहता है, उसे-उसे उक्त 
प्रकार से ही आवजजन करके अंधिष्ठान करता है, अधिष्टान किया हुआ ही होता है । उसके लिये ही 
. चह जल पृथ्वी होता हे, शेष छोगों के लिये जल ही । मछली, कहछुये और कौभासारि (उदक- 
काक ) आदि इच्छानुसार विचरण करते हैं। यदि अन्य मनुष्यों के लिए भी उसे प्थ्वी बनाना 
चाहता है, तो बनाता ही है । परिच्छेद किये हुए समय के बीतने पर जछ ही हो जाता है । 


आकाश से जाना 
पललड्लेन कमति--पालछथी मारे हुए जाता है। पद्षिससकुणो--पाँखों से युक्त पक्षी 
( न्‍सकुण )। ऐसा करना चाहने वाले को पृथ्वी-कसिण को समापन्न होकर ( उससे ) उठ, यदि 
बेठे हुए जाना चाहता है, तो पालथी के बराबर जगह का परिण्छेद करके परिक्र्म कर उक्त प्रकार 
से हो अधिष्ठान करना चाहिये। यदि सोगरे हुए जाना चाहता है तो चारपाई के बराबर । यदि पैर 
से जाना चाहता है तो मार्ग के बराबर । ऐसे यथानुरूप स्थान का परिच्छेद करके उ्त प्रकार से 
ही “पृथ्वी हो जाय” अधिष्ठान करना चाहिये | अधिष्ठान के साथ प्रथ्वी ही होती है । 

.. यह पाछि हे--“आकाश में पालथी मार कर जाता है, जैसे कि पाँखों बाला पक्षी, प्रकृति 
से पृथ्वी-कसिण समापत्ति का छामी होता है, आकाश का आवर्जन करता है, आधर्जन करके ज्ञान 
: से अधिष्ठान करता है “पृथ्वी हो जाय! तो पृथ्वी हो जाती है। वह भाकाश-शन्तरिक्ष में चंक्रमण 
भी करता है, खड़ा भी होता है, बैठता भी है, सोता भी है, । जैसे अऋद्धिमान प्रकृति से प्रथ्त्री 
पर चंक्रमण भी करते हैं...सोते भी हैं, ऐसे ही वह ऋछ्धिमान चित्त पर वशीभाव को प्राप्त, 
आकाश > अन्तरिक्ष में चंक्रमण भी करता है...सोता भी है।” 

आकाश सें जाने के इच्छुक भिक्षु को दिव्य-चक्षु का लछाभी भी होना चाहिये । क्यों ? 
बीच सें ऋतु से उत्पन्न पर्वत, वृक्ष आदि होते हैं या ( दिव्य ) नाग, गरुढ जादि ईप्या करते 
हुए बनाते हैं, उन्हें देखने के लिए । उन्हें देखकर क्या करना चाहिये ? पादक ध्यान को समापस्न 
होकर ( उससे ) उठ आकाश हो जाय? ऐसा परिकर्स करके अधिष्टान करना चाहिये । 

स्थविर' ने कहा--“आवबुस, समापत्ति का समापन्‍न होना किसछिये है? इसका चित्त 
एकाग्न ही है न ! वह जिस-जिस् स्थान को 'आकाश हो जाथः अधिष्ठान करता है, वो आकाश ही 
होता है ।” यद्यपि ऐसा कहा है, किम्तु दीवार के आरपार जाने वाले भातिहार्थ्य में उक्त प्रकार 
से हो करना चाहिये। अवकाश-स्थान में उत्तरने के लिए भी इसे दिव्य चिक्षु का छाभी होना 
चाहिये। यदि यह अवकाश रहित स्थान करने के घाट या गाँव के द्वार पर उत्तरता है, तो महा- 
जन-समूह है लिये प्रगट हो जाता है। इसहिदे दिव्य-चक्ल॒ से देखकर अवकाश रह्दित स्थान को 
छोड़ कर भवकाश युक्त स्थान में उतरता है। 


१, वही, त्रिपिव्कघारी चूल्यभय स्थविर । 
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चन्द्र-छय्य को स्पश करना 


“इम्ेपि चन्दिमसुरिये एवं मशिद्धिके एवं महालुभावे पाणिना प्ररामसत्ति परि 
मजति'--पहाँ, चम्द्व-सूथपर को बगाछीस हजार (८ ४२,००० ) योजन' ऊपर घूमने से महा- 
तेजस्वी होना और तीनों द्वीपों भें एक क्षण में प्रकाश करने से महा-अनुभाव का होना जानना 
चाहिये । इस प्रकार ऊपर घूमने या प्रकाश करने से शहिद्धिके । उसी महातेज के होने से महा- 
नभावे | परामसति--पकड़ता है, या एक भाग में छूता हे। परिमझाति--चारों ओर से 
आदुर्श-तऊक के समान मछता है । 

यह इसकी ऋद्धि अभिश्ञा-पादक ध्यान से ही सिद्ध होती है, यहाँ कसिण-समापत्ति का 
नियम नहीं हे । अतिसस्भिदा में कहा गया है-- “इन चनद्ग-सू्य्थ को'*' “सता है ८ यहाँ बह 
चित्त पर वशी भाव को आाप्त ऋद्धि मान “चन्द्र सूर्य का आवर्जन करता हे, आचर्जन करके 
ज्ञान से अधिष्ठान करता है--हाथ के पास हो? तो हाथ के पास होता है । वह बेे हुए था सोये 
हुए चन्द्र-सूय्र को हाथ से छूता है, स्पर्श कश्वा है, मछता डे । जैसे मनुष्य प्रकृति से ऋद्धिमान 
नहीं होते हुए, किसी रूप को हाथ के पास छूता है, रपर्श करता है, मकता हे । ऐसे ही बह 
ऋद्धिसान '** **'* मलता है । 

यदि बह जाकर स्पर्श करना चाहता है, तो जाकर स्पर्श कश्ता है । यदि यहीं बेठा हुआ : 
या सोथा हुआ स्पर्श करता चाहता है, तो हाथ के पास हो” ऐसा अधिष्ठान करता है । अधिष्ठान 
के बल से भंटी से मुक्त ताड के फल के समान आकर हाथ के पास खड़े स्पर्श करता है था हाथ 
को बढ़ाकर । बढ़ाने वाले का क्या उपादिन्नक' बढ़दा है या अचुपादिलद्वयक' १ उपादिन्षक के सहारे 
अनुपादिन्नक बढ़ता हे । 

इस सम्बन्ध में त्रिपिटकृधारी खूलनाग स्थविर ने कह/-- क्या आवुस, उपादिन्नक 
छोटा भी, बड़ा भी नहीं होता है ? जब भिक्ष॒ ताला के छेद आदि से निकलता है, तब उपादिन्नक 
छोटा होता है, जब शरीर को बड़ा बनाता है, तब महामोह॒ल्यायन स्थविर के समान बढ़ा 
होता है न १ 


ननन्‍्दोपनन्द-दमन ग्रातिहाय्य 
एक समय अनाथपिण्डिक गृहपति भगवान्‌ का धर्मोपदेश सुनकर--“भन्‍्ते, कछ पाँच 
सी मिक्षुओं के साथ हमारे घर भिक्षा ग्रहण कीजिये ।!” निर्मञ्रित कर चछा गया। भगवान्‌ ने 
स्वीकार कर उस दिन के अवशेष भाग ओर रात्रि को व्यतीत ऋर ऊपा के समय दस हजार 
लोकधातु को देखा । तब उन्हें नन्दोपननद नामक नागराजा ज्ञान-मुख में दिखाई दिया । 
भगवान ने--थह नागराजा मेरे ज्ञान-मुख में दिखाई दे रहा है, क्‍या इसे उपनिश्रय 
है १? ऐसे आवर्जन करते हुए---यह मिथ्यादृष्टि वाला है, त्रिरत्न (बुद्ध, धर्म, संघ ) में श्रद्धा 


१, ऐसे महा-तेजस्वी सूर्य ओर चाँद को भी हाथ से छूता ओर मल्ता है। 

२, बयालीस हजार योजन प्रथम कल्प के अनुसार कहा गया है, किन्तु प्रतिवर्ष ध्रथ्वी थोड़ी 
थोड़ी मोटी हो रही है, अतः चद्रसूस्य को ऊँचाई आजकल उक्त दूरी से कम होगी | 

३. कर्म से उत्पन्न रूप | 

४, यहाँ चित्त से उत्नन्न मात्र ही अभिप्रेत हैं । 


२४ )े वशु्द्ध्‌ मार अल कह 


नहीं रखता है ।” यह देख कौन इसे मिथ्यादृष्टि से छुड्ायेगा १” ऐसा विचार करते हुए. महामौद्- 
व्यायन स्थविर को देखा । तत्पश्चात्‌ रात्रि के बीतने पर शरोर-कृत्य कर आशुष्माह आनन्द को 
आमंत्रित किया- आनन्द, पाँच सौ भिक्ल॒ुओं को कह्दों कि तथागत देवलोक में घूमने जा रहे हैं।?” 

और उस दिन नन्दोपनन्‍्द के भोजन करने का स्थान सजाया गया था। वह दिव्य रत्न 
के पलंग पर, दिव्य श्रेत छन्न से धारण किया गया, तीन प्रकार की नर्तकियों और नाग-परिपद्‌ 
से घिरा, दिव्य बर्तनों में सजाये गये अन्न, पेय की विधि का अवछोकन करते हुए बंठा धा। 
तब भगवान्‌ जैसे नागराजा देखे, वैसे करके उसके वितान के ऊपर से द्वी पाँच सो मिक्षुओं के 
साथ तावतिंस ( जतन्रायर्रिंश ) देवछोक की भोर गये । 

उस समय ननन्‍दोपनरद्‌ नागराजा को ऐसी बुरी दृष्टि ( जथारणा ) उत्पन्न हुई थी-- 
“ये मुण्डे अ्रमण हमारे भवन के ऊपर ही ऊपर से तावर्तिस-देवों के भवन में प्रवेश भो कर रहे 
हैं, निकछ भी रहे हैं। अब आज से लेकर इन्हें अपने शिर पर पेर की धूछ ब्रिखेरते हुए नहीं 
जाने दूँ ग। ।” ( वह ) उठकर सिनेरु के नीचे जाकर उस अपने रूप को त्यूग, सिनेश को सात 
बार भोगों' से लपेट कर ऊपर फण को करके तावतिंस भघन को झके हुए फण से पक्रडकर 
अदृश्य कर दिया। 


ह तब आयुष्मान्‌ राष्ट्रपाछने भगवान्‌ से यह कहा--भन्‍्ते, पहले इस प्रदेश में खड़ा हुआा 
सिनेरु को देखता था, सिनेर के परिभाण्ड& (-मेखला ) को देखता था, तावतिंस को देखता 
था, वैजयन्त को देखता था, वेजयम्तप्रासाद के ऊपर ध्वजा को देखता था। भन्‍्ते, कोन-सा हेतु 
है, कौन-सा प्रत्यय है, जो कि इस समय न तो सिनेरु को देखता हूँ" “न वेजय्न्त-प्रासाद के 
ऊपर ध्वजा को ही देखता हूँ १” 
.._“रष्ट्रपाछ, यह ननन्‍्दोपननद नाम्रक नागराजा तुम लोगों के ऊपर क्रोधित ह्वोकर सिनेरु 
को सात बार भोगों से छपेट, ऊपर फण से ढँककर अन्धकार किया हुआ है ।”? 
.. “भन्‍्ते, मैं उसका दुमन करूँ ९? क्‍ 
भगवान्‌ ने आज्ञा न दी। तब आयुप्मान भद्दिय, आयुष्मान्‌ राहुछ, इस प्रकार 
क्रमशः सभी भिक्षु उठे । भगवान्‌ ने आज्ञा न दी। 
अन्त में महामौद व्यायन स्थविर ने--“भन्‍्ते, में दमन करूँ १” कहा । 
“मौहल्यायन, दमन करो ।” भगवान्‌ ने जाज्ञा दे दी । 

. स्थविर ने अपना रूप त्याग कर बहुत बड़े नागराजा का रूप बनाकर नन्दोपनन्द को 
चौद॒ह बार भोगों से रूपेट कर, उसके फण के ऊपर अपने फण को रख, सिनेरु के साथ दबाया । 
नागराजा धूँतआा छोड़ने छगा । स्थविर ने भी--'तिरे ही शरीर में घूँआ नहीं है, मेरे भी दे ।! 
( कहकर ) धू आा छोड़ा । नागराजा का धूँआ स्थविर को नहीं कष्ट देता था, किन्तु स्थबघिर का 

घूंआ नागराजा को कष्ट देता था। तत्पदचात्‌ नागराजा अज्वकछित द्वो उठा । स्थविर भी "तेरे ही 


१, वधू , कुमारी ओर कन्या । 

२, शरीर के भोगों से | 

# सिनेरु के चारों ओर से चौड़ा और मोटा पाँच हजार यौजन के बराबर चार परिभाष्ड 
तावतिंस-भवन की आरक्षा के लिये नाग, गरुड़ और कुम्मांड-यक्षों से परिणद्दीत हैं, वे परिभाण्ड के 
समान होने से एक में करके परिभाण्ड कहे जाते हैं--टीका । 
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शरीर में आग नहीं है, मेरे भी हे ।” ( कहकर ) प्रज्वलित हुए। नागराजा की आग स्थविर को 
पीड़ित नहीं करती थी, किन्तु स्थविर की आग नागराजा को पीड़ित करती थी। 

नागराजा ने--यह मुझे सिनेरु से दबाकर पूजा छोड रहा हे और प्रज्वलित हो रहा 
है ।”” सोचकर “हे, तू कोन हो ९?” पूछा । 

“नन्द, में मोहल्यायन हूँ।”? 

“भ्न्ते, अपने सिक्षु रूप में होवे। 

स्थविर उस अपने रूप को छोड़कर उसके दाहिने कान के छेद से प्रवेश कर बार्ये काने 
के छेद से निकल आये । बाय कान के छेद से प्रवेश कर दाहिने कान के छेद से निकले । बसे ही 
दाहिने नाक के छेद से प्रवेश कर बाये नाक के छेद से निकले, बाय नाक के छेद से अवेश कर 
दाहिने नाक के छेद से निकले । तत्पइ्चात्‌ नागराजा ने मुख फेलाया | स्थविर मुख से प्रवेश कर 
भीतर पेट में पुरब से ओर पश्चिम से, चंक्रमण करने छंगे। 

भगवान्‌ ने--“मौहल्यायन ! मोहल्यायन !! ख्या् करो, यह नाग महद-ऋद्धिमान हे ।” 
कहा । स्थविर ने “भन्ते, मेंने चारों ऋद्धिपादों की भावना की है, अभ्प्रास किया है, रास्ता कर 
लिया है, घर कर छिया है, अनुत्यित, परिचित ओर सुसमारब्ध हैं । भन्‍्ते, नन्‍्दोपनन्द ठहरे, मैं 
नन्‍्दोपननद के समान सो भी, हजार भी, छाख भी नागराजाओं का दमन करूँगा ।? कहा । 

नागराजा ने सोचा---अवेश करते हुए मेंने नहीं देखा, निक्रतते समय अब उसे दाँतों के 
बीच डालकर चबा डारूँगा ।” इस प्रकार सोच कर “भन्ते, निकलिये, मत भीतर पेट में इधर से 
उधर चंक्रमण करते हुए मुझे पीड़ित कीजिये |?” कहा । स्थविर निककः कर बाहर खड़े हो गये । 
नागराजा ने “वह यह हे? देखकर नाक की हवा को छोड़ा । स्थविर चतुर्थ ध्यान को समापन्न हुए । 
रोओं के छेद को भी उसकी हवा नहीं डुछा सकी । अवशेष भिक्षु प्रारम्भ से छेकर सब प्रातिहाय्पों 
को कर सकते, किन्तु इस स्थान को पाकर ऐसे शीघ्र ध्यान समापन्‍न नहीं हो सकते, इसलिये 
भगवान्‌ ने उन्हें नागराजा के दुमन के लिये आज्ञा न दी । 

नागराजा ने--“में इस भ्रमण का, नाक की हवा से रोय का छेद भी नहों डुछा सका । 
श्रमण महा-ऋड्धिमान है ।”” सोचा । स्थविर अपने रूप को छोड़कर गरुड़ का रूप बना, गरुड़ की 
हवा दिखलाते हुए नागराजा के पीछे पढ़े । नागराजा ने उस अपने रूप को छोड़कर माणवक का 
रूप बनाकर--- भन्‍्ते, में आपकी शरण जाता हूँ” कहते हुए स्थविर के परों की वन्दना की | 
स्थविर “नन्द, शास्ता भाये हैं, आभो, चले"? नागराजा का दमन करके, निरविष कर ले, भगवान्‌ 
के पास गये । 

नागराजा ने भगवान्‌ की घन्दना कर--भन्‍्ते, में आपकी शरण जाता हूँ? कहा। सग- 
धान--“नागराज, सुखी हो”? कह कर भिक्षु-संघ से घिरे हुए अनाथपिण्डिक के घर गये। अनाथ- 
पिण्डिक ने--“भन्ते, क्‍यों बहुत समय्र बीतने पर आये हैं १?! कहा । 

“भौद्वल्यायन और नन्‍दोपननद का संग्राम हो रहा था ।” 

“अन्ते, किसकी जीत ओर किसकी हार हुईं ९?” 

“मौोद्ृल्यायन की जीत और नरद की हार हुई ।” 


अनाथपिण्डिक ने--“भन्‍्ते, भगवान, छगातार एक सप्ताह के छिये मेरा भोजन स्वीकार 
करें, स्थविर का सघाह सर सत्कार करूँया ।? कहकर एक सप्ताह बुद्धपमुख पाँच सो भिश्षुओं 
का महासत्कार किया । 


# 
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इस प्रकार इस नन्दोपनन्द के दमन में बनाये गये बड़े शरीर के सम्बन्ध में कहा गया 
है-..“जब बड़ा शरीर बनाता है, तब महामौह॒ल्यायन के समान बड़ा होता है ।? ऐसा ॒ कहने पर 
भी भिक्ठुओं ने--/उपादिन्नक के सहारे अनुपादिन्‍नक ही बढ़ता है।” कहा । यही यहाँ युक्ति है। 
वह ऐसा करके न केवल चन्द्र-सूर्थ का स्पर्श करता है, यदि चाहता है, तो पदासन 
(>पैर रखने का आसन) करके पैर के नीचे रखता है। कुर्सी (८ पीठ) बनाकर बैठता है। चारपाई 
बनाकर सोता है। ओठगनियाँ बनाकर ओठ्गता है। और जेसे एक, ऐसे ही दूसरा भी । अनेक 


'छाख सिक्षुओं को भी ऐसा करते हुए होने पर, उन एक-एक को वैसे दी सिद्ध दोता दे। जैसे कि 


'चनद्र-सूये का चलना भी, प्रकाश करना भी चेसा ही होता है जेसे कि जल से भरी हुईं हजार 
के न 

 थालियों में से सब थालियों में चन्द्र-मण्डल दिखाई देते हैं, चन्द्र का चलना भोर प्रकाश करना 

स्वाभाविक ही होता है, उसी प्रकार का यह प्रातिहार्य्य है । 


ब्रह्मलोक-गमन 


थाव ब्रह्मठीकापि--अल्लकोक का भी परिच्छेद करके। कार्येन वर्स वत्तेति--अ्षा- 
लोकों को शरीर से अपने वश में करता है। उसका अर्थ पालि के अनुसार जानना चाहिये। यह 
पालि है---ब्रह्मतोक तक को भी शरीर से वश में करता है 5 यदि चित्त पर वशीभावष को प्राप्त 
वह ऋद्धिमान ब्रह्मलोक जाना चाहता है, तो दूर में रहने वाले को भी पास में होने के छिए अधि- 
प्लान करता है--'पास में हो जाय” तो पास में हो जाता दे। पास में होने वाले को वृर में होने 
का अधिष्ठान करता है--दूर में हो जाय! तो दूर में हो जाता दे । बहुत होने बाछे को थोड़ा 
होने का अधिष्ठान करता हे--'थोड़ा हो जाय” तो थोड़ा हो जाता हे । थोढ़े को भी बहुत होने 
का अधिष्ठान करता हे---'बहुत हो जाय! तो बहुत हो जाता है। दिव्य-चक्षु से उस ब्रह्मा के रूप 
को देखता है । दिव्य श्रोन्नधातु ( 5 कान ) से उस ब्क्षा के शब्द को सुनता है । चेतोपर्यज्ञान से 
उस ब्रह्मा के चित्त को भली प्रकार जानता है। यदि चित्त पर वशी-भाव को प्राप्त वह ऋ्तिमान 
दिखाई देते हुए शरीर से बह्मछोक जाना चाहता है, तो शरीर के तौर पर चित्त को परिणत करता 
हे, शरीर के तोर पर चित्त का अधिष्ठान करता है। शरीर के तौर पर चित्त को परिणत करके, चित्त 
के तोर पर चित्त का अधिष्ठान करके सुख-संज्ञा और रुघुसंज्ञा को प्राप्त होकर, दिखाई देते हुए 
शरीर से ब्रह्मछोक जाता हे। यदि बह चित्त पर वशीभ्षाव को प्राप्त ऋद्धिमान अरश्यमान शरीर से 
अह्मलोक जाना चाहता है, तो चित्त के तौर पर शरीर को परिणत करता है, चित्त के तोर पर शरीर 
का अधिष्ठान करता है। चित्त के तोर पर शरीर को परिणत करके, चित्त के तौर पर शरीर का 
अधिष्ठान करके सुख-संज्ञा ओर लघु-संज्ञा को प्राप्त होकर अद्श्यमान दारीर से ब्रद्यछोक जाता है । 
वह उस ब्रह्मा के सामने मनोमय, सब जह्ञम्प्रत्यज्ञः से परिपूर्ण रूप को बनाता है । यवि वह ऋद्धि- 
मान चंक्रमण करता हे, तो निर्मित भी वहाँ चंक्रमण करता है । यदि वह ऋष्धिमान खड़ा होता 
है 03४) बैठता है ***'** सोता है, तो निर्मित भी वहाँ सोता है। यदि बह ऋद्धिमान पूआ 
छोड़ता हे'** ***प्रज्वलित होता है***“घर्म कहता है**' “प्रश्न पूछता है“ “प्रश्न पूछे जाने 
पर उत्तर देता है, तो निर्मित भी वहाँ प्रश्न पूछे जाने पर उत्तर देता है। यदि वह ऋद्धिमान उस 
 अबह्मए के पास खड़ा होता है। बात-चीत' करता है, वार्ताछाप करता है, निर्मित भी वहाँ 
: डस ब्रह्मा के साथ खड़ा होता है, बातचीत करता है, वार्तारछाप करता है। जिसे-जिसे ही बह 
ऋद्धिमान करता है, उसे-उसे ही निर्मित करता है ।” 
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दूर को पास करना 

वहाँ, दूरोपि सलन्तिके अधिद्ञाति--पादक ध्यान से उठकर दूर ( रहने वाले ) देवकोक 
या ब्रह्मलोक का आवर्जन करता हे--“पास में हो ज्ञाय ।!” आवर्जन करके, परिकर्म कर फिर 
समापन्‍न हो ज्ञान से अधिष्ठान करता है-- पास में हो जाय ।”? तो पास में हो जता है। इसी 
प्रकार शोष पदों में भी । | 

किसने दूर रहने वाले को लेकर पास किया ? भगवान्‌ ने। भगवान्‌ ने थमक-प्रातिह्यार्य्य 
के अन्त में देवलोक को जाते हुए युगान्धर ओर सिनेरु को पास करके प्ृथ्वी-तछ से एक पेर को 
_थुगान्धर पर रखकर दूसरे को सिनेरु के सिरे पर रखा । 

अन्य किसने किया १? महामौद्॒ल्यायन स्थविर ने श्रावस्ती से भोजन करके निकली 
हुई बारह योजयग की परिपद्‌ को तीस योजन' के शंकास्य नगर जाने वाले मार्ग को छोटा 
करके उसी क्षण पहुँचा दिया। द 


चूलसमुद्र का पार्ग छोटा करना 


ओर भी, ताम्रपर्णी हवीप ( >छंका ) में चूछसमुद्र स्थविर ने भी किया। दुर्सिक्ष 
( >अकाछ ) के समय स्थविर के पास प्रातः ही सात सो भिक्षु आये। स्थविर ने -- भिक्लु संघ 
बहुत बढ़ा है, कहाँ भिक्षाटन होगा ?? सोचते हुए सम्पूर्ण ताम्रपर्णी द्वीप में नहीं देखकर, दूसरे-तीर 
पाटलछिपुत्र ( > वर्तमान पटना ) में होगा ।? देखकर भिक्षुओं को पातन्र-चीवर पकड़वा कर--- 
“आवुर्सो, आओ भिक्षाटन के लिये चलूँ।” ( कह कर ) पृथ्वी को छोटा करके पाटलिपुत्र गये । 
भिक्षुओं ने--भन्‍्ते, यह कोन सा नगर है ९! पूछा। 

“आबुसो, पाटलिपुत्र हे ।” 

“सन्ते, पाटलिपुत्र बहुत दूर हे ।?? 

“आवुसो, बुद्ध स्थविर दूर में रहने वाले को भी लेकर पास में कर देते हैं 0१! 

“भन्ते, महासमुद्र कहाँ है ९?” 

“आयुसतो, बीच में एक नीछी नाली को लॉधकर आये हो न १” 

“हाँ भन्‍्ते, किन्तु महासमुद्र बहुत बढ़ा है ।” 

“आवुसों, बढ स्थघिर बहुत बड़े को भी छोटा कर देते हैं ।” 


तिष्यदत्त की बोधि-वन्दना 


और जेसे यह, ऐसे ही तिष्यदुत्त स्थविर ने भी सन्ध्या के समय स्नान करके उत्तरासज्ञ 
को ओढ़ने पर महाबोधि ( ८ बुछूगया का बोधिवृक्ष ) की बनदुना करूँगा।” चित उत्पन्न होने 
पर किया । 


पांस को दूर करना 


किसने पास रहने वे को दूर किया ? भगवान्‌ ने। भगवान्‌ ने अपने और अडः गुलिमाल 
के बीच पास वाले को भी दूर किया।' 
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१, श्रावस्ती से शंकास्य ३० योजन है | 
२, देखिये, मज्झ्िम नि० २, ३, ६ । 
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पहुत को थोड़ा करना 


.. किसने बहुत को थोढ़ा किया ? महाकाइय्प स्थविर ने। राजगृह में उत्सव के दिन पांच 
सौ कुमारियाँ चाँद के समान. गोल-गोंढ बनी पूढ़ियों ( ८ चन्द-पूव ) को लेकर उत्सव-कीड़ा के 
लिये जाती हुई भगवान्‌ को देखकर कुछ नहों दीं। पीछे से आते हुए स्थविर को देखकर “हमारे 
स्थविर आ रहे हैं, पूढ़ियाँ देव ।”” ( स्रोच ) सब पूड़ियों को लेकर स्थविर के पास गई । स्थविर 
ने पात्र को निकाछ कर सबको एक पात्र भर किया । भगवान्‌ स्थविर के आने को देखते हुए आगे 
बेठ रहे | स्थविर ने छाकर भगवान्‌ को दिया । 


क्‍ थोड़े को बहुत करना 
... इह्लीस सेठ' की कथा में महामोह्ृल्यायन स्थविर ने थोड़े को बहुत किया और काक- 
वलिय की कथा में भगवान्‌ ने । 


काकवलिय की कथा 


क्‍ महाकाइयप स्थविर एक सप्ताह समापत्ति से बिताकर दरिद्रों का उपकार करते हुए 

काकवलिय नामक निर्धन व्यक्ति के घरके द्वार पर खड़े हुण। उसकी स्त्री स्थविर फो देखखर पति 

के लिये पकायी हुई बिना नमक की खट्टी यवागु को पातन्न में डाली। स्थविर ने उसे लेकर 

भगवान्‌ के हाथ पर रखा। भगवान्‌ ने महभिक्लु संघ के लिये यथेष्ट करके अविष्ठान क्रिया | 

' एक पात्र से छाईं हुई ( यवागु ) सबके छिये पर्याप्त हुईं। काकवलिय्र भी सातवें दिन सेट 
( ८ श्रेष्ठी ) का स्थान पाया। द 


अनुल स्थविर का पानी को घी बनाना 


न केवल थोड़े को बहुत करना, मधुर को अन्मधुर, अ-मधुर को मधुर भादि भी, जो-जो 
चाहता है, सब ऋद्धिमान्‌ को सिद्ध होता है। वैसा ही, मह/अनुरू स्थविर ने बहुत से सिन्षुओं 
की भिक्षा के लिये घूम कर सूखा भात ही पा, गंगा के किनारे बेठकर भोजन करते हुए देख 
कर गंगा के जल को परिशुद्ध घी का अधिष्ठान कर श्रामणेरों को संकेत किया। उन्होंने पात्र के 

ढकनों से लाकर भिक्ष-संघ को दिया। सब ने मधुर धी से भोजन किया। 

दिव्य चश्लु से--य हाँ स्थित आलोक को बढ़ाकर उस ब्रह्मा के रूप को देखता है । 
और यहीं स्थित उसके कहने के शब्द को खुनता है, चित्त को भली प्रकार जानता है। 
... शरीर के तौर पर चित्त को परिणत करता है--करज-काय' के दौर पर चित्त को 
परिणत करता है। पादक-ध्यान के चित्त को लेकर शरीर भें रखता है। धीरे-धीरे चलने बाला 
शरीर की चालू का बनाद्ुु हे । शरीर का गमन मन्द होता है । 


१, पूजा के दिन--सिंहल सक्नय । 
. २. देखिये, घम्मपदद्ठकथा ४, ५ और जातकट्ट ० ७८ | 
. $ ताम्रपर्णी ढ्वीप में गंगा नदी के किनारे--टीका । वर्तमान नाम है--महतवेलि भेंग | गंगा 
दब्द सिंहल भाषा में नदी के अर्थ में प्रयुक्त होता है। सब नदियों के नाम के अन्त में गैंग 
( > गंगा ) शब्द जुड़ा होता है क्‍ 
४. चार महाभूतों से बने रूप-काय को करज-काय कहते हैं | 
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सुख-संज्ञा ओर लघु-संज्ञा को प्राप्त करता हे--पादक-ध्यान के आलूस्बन के ऋषद्धि.- 
चित्त के साथ उत्पन्न हुए सुख-संज्ञा ओर लघु-संज्ञा को प्राप्त करता है । ( उसमें ) प्रवेश करता _ 
हे, स्पर्श करता है, ( वहाँ ) पहुंचता हे । सुख-संज्ञा कहते हैं उपेक्षा से युक्त संज्ञा को । :उपेक्षा, 
दानत, सुख कही गईं है। उसी संज्ञा को नीवरणों ओर वितक आदि खिकाफ धर्मों से विम्मुक्त 
होने से लघु-संशा जानना चाहिये। उसे पाने वाले का करज-काय भी रूई के फाहे के समान 
हल्का होता है । वह ऐसे हवा में फेंके रूई के फाहा के समान हल्का दिखाई देते हुए शरीर से 
बह्मछोक जाता है । 

ओर ऐसे जाते हुए, यदि चाहता है, तो प्रथ्वी-कसिण द्वारा जाकाश में मार्ग बनाकर पेद्लछ 
जाता है। यदि चाहता है, वायु-कसिण द्वारा वायु का अधिष्ठान कर रूईं के फाहे के समान वायु से 
जाता हे । फिर भी यहाँ, जाने-की इच्छा ही प्रमाण है। जाने की इच्छा होने पर चित्त से अधिष्ठान 
किया हुआ, अधिष्ठान के वेग से फेंके जाते ही वह घनुष से फेंके बाण के समान दिखाई देते हुए 
जाता है । द द 

चित्त के तोर पर शरीर को परिणत करता है--शरीर को लेकर चित्त में रखता है, 
चित्त की गति के समान शीघ्र जाने वाछा बनाता है। चित्त की चाल तेज होती है | सुख-संज्ञा 
और लघु-संज्ञा को प्राप्त करता हे--रूप-काय के आहूम्बन हुए ऋद्धि-चिच्र के साथ उत्पन्न, 
सुख-संज्ञा ओर लघु संज्ञा को प्राप्त करता है । शेष उक्त प्रकार से जानना चाहिये । किन्तु यह चित्त 
की चाल के समान ही होता है। 

ऐसे अदृश्य पान शरीर से जाते हुए यह, क्या अधिष्ठान-चित्त के उत्पन्न होने के क्षण जाता 
दे, स्थिति के क्षण या भंग (८ नाश ) के क्षण १?” ऐसा कहने पर “तीनों क्षणों में जाता है ।” 
स्थविरः ने कहा । 

“क्या वह स्वयं जाता हे था निर्मित को मेजता है ९?” 

“यथा-रुचि करता है ।? 

किन्तु, यहाँ इसका स्वयं जाना ही आया हुआ हे। 

मनोमय--अधिष्ठान के सन से बनने से सनोमय है। परिपूणे इन्द्रियों वाल्ा--यह 
चक्षु, श्रोत्र भादि की बनावट के अनुसार कहा गया है। किन्तु निर्मित रूप में प्रसाद' नहीं होता 
है। यदि ऋद्धिमान चंक्रमण करता है, तो निर्मित भी वहाँ चंक्रमण करता है--जादि 
सब श्रावकों द्वारा निर्मित (रूप) के अति कहा गया हे। बुद्ध द्वारा निर्मित, जिसे-जिसे भगवान 
करते हैं, उसे-उसे भी करता है । भगवान्‌ के इच्छानुसार दूसरे (कार्य) भी करता है। 

ओर, यहाँ जो वह ऋद्धिमय यहीं स्थित दिव्य चक्षु से रूप को देखता है, दिव्य श्रोत्र-धात्तु 
(- कान ) से शब्द को सुनता है, चेतोपर्यज्ञान से चित्त को भली प्रकार जानता हे, इतने से 
शरीर से वश में नहीं करता है । जो भी वह यहीं स्थित उस ब्रह्मा के साथ खड़ा होता हे, बात' 
करता है, वार्तालाप करता है, इतने से भी शरीर से वश में नहीं करता है । जो भी इसका दूर में 
रहने वाले को भी पास में होने का अधिष्ठान करता है!--भआदि अधिष्ठान है, इतने से भी 
शरीर से बश में नहीं करता है | जो भी दृश्यमान था अदृदमान शरीर से ब्रक्मछोक जाता है, इतने 
तक भी दारीर से वश में नहीं करता है और जो घह “उस ब्रह्मा के सामने रूप का निर्माण करता 





१, अट्टकथा के आचार्थों में से किसी एक स्थबिर ने कहा--टीका | 
२, चक्षु-प्रसाद आदि पाँच प्रकार के प्रसाद द्वोते हैं, देखिये चौदहवाँ परिच्छेद | 


३० | हे एव छछ भा [ ज१5. +श> तू ५ ७ 


है?-आदि प्रकार से उक्त विधान को करता है, इतने से शरीर से वश में करता है। शेष यहाँ 
शरीर से वश में करने के पूर्व भाग को दिखलाने के लिये कहा गया है । 

--यह अधिष्ठान-ऋद्धि है । 

विकुवंण-ऋद्धि 

विकुर्वण और मनोमय का यह अन्तर है--विकुर्वण करनेवाले को--“ वह प्रकृति रूप 
: को त्याग कर कुमार का रूप दिखलाता है, नाग का रूप दिखलाता है, गरुण का रूप दिखाता 
है, असुर का रूप दिखलाता है, इन्द्र का रूप दिखलाता है, देव का रूप दिखलाता हैं, ब्रह्म का 
रूप दिखलाता है, समुद्र का रूप दिखलाता है, पर्वत का रूप दिखलाता है, सिंद्द का रूप दिख 
लाता है, व्याप्र का रूप दिखलाता है, चीता का रूप दिखछाता है, हाथी को भी दिखकाता है, 
घोड़ा को भी दिखंलाता है, रथ को भी दिखलाता है, पेदुछ सेनां को भी दिखछाता है, नाना 
प्रकार के सेना-व्यूह को भी दिखलाता है ।” ऐसे कहे गये कुमार का रूप आदि में जो-जो चाहता 
है, उसे-उसे अधिष्ठान करता है।... 

अधिष्ठान करनेवाले को प्रृथ्वी-कसिण भादि में से किसी एक जालम्बन से, अभिज्ञा-पादक- 
ध्यान से उठकर अपने कुमार के रूप का आवर्जन करना चाहिये। आवचर्जन करके परिकर्म के 
अन्त में फिर समापन्न हो, उठकर 'इस प्रकार का कुमार होऊं अधिष्ठान करना घाहिये। अधि- 
छ्ान-चित्त के साथ देवदत्त के समान कुमार होता है । इसी प्रकार सर्वत्र | हाथी को भी दिख 
लाता है?, आदि यहाँ बाहर भी हाथी आदि को दिखाने के अनुसार कहा गया है। बहाँ, 'हाथी 
हो ऊं अधिष्ठान करके “हाथी हो जाय” अधिष्ठान करना चाहिये। घोड़ा आदि में भी इसी प्रकार । 

--यह' बविकुरबंण ऋद्धि हे । 

मनोमय ऋद्धि 

मसनोसय को करने का इच्छुक पादक-ध्यान से उठकर ( अपने ) शरीर का आवर्जन करके 
उक्त प्रकार से ही 'खोंखछा हो जाथ! अ्रधिष्ठटान करता है, तो खोंखला हो जाता है। तत्र उसके 
. भीतर दूसरे शरीर का आवर्जन करके परिकर्म कर उक्त प्रकार से ही अधिष्ठान करता है। उसके 
भीतर दूसरा शरीर होता है। वह उसे मूँज से कण्डे के समान, म्यान से तलवार के समान और 
झपोले से सॉप के समान निकालता है। उसी से कद्दा गया है--“यहाँ भिक्षु, इस शरीर से 
दूसरे रूपी (5 भोतिक ), सनोमय, सभी अंगश्रत्यंगों से युक्त परिपूर्ण इन्द्रियोंवाले शरीर का 
निर्माण करता है। जेसे कोई पुरुष मेज से कण्डे को निकाले। उसके मन में ऐसा हो--'यह 
मूज है, यह कण्डा हे', दूसरी ही मूँज है ओर कण्डा दूसरा है। मूँज से ही कण्डा निकाछा 
गया है।” आदि। जैसे यहाँ कण्डा आदि मूँज आदि के समान होते हैं, ऐसे ही मनोमय रूप 
ऋड्धिमान के समान ही होता हे--इसे बतलछाने के लिये ये उपमाये कही गई हैं। 

“यह मनोमय ऋद्धि है। 

सजनों के प्रमोद के लिये लिखे गये विश्युद्धि-मार्ग में 
... कऋद्धि-विष निर्देश नामक बारहवाँ परिच्छेद 
समाप्त । 





१, कथा के लिए दे० चुल्लवग्ग | क्‍ 
२. अपने को छोड़ दूसरे को बाहर कहते हैं। 


तेरहवाँ परिच्छेद्‌ 
अभिन्ञा-निर्देश 


अब, दिव्य श्रोत्र-चातु का निर्देश-क्रम आ गया। उसके बाद की तीन अभिज्ञाओं में 
“सो एवं समाहिते चित्ते!” आदि का अर्थ उक्त प्रकार से ही जानना चाहिये। सब जगह 
विशेष-मात्र का ही वर्णन करेंगे । 


दिव्य-श्ोत्र-धातु 
घहोँ, द्िव्वाय सोतथात॒ुया--देवताओं के समान होने से दिव्य है। देवताओं की 
सुचरित कर्म से उत्पन्न होने से पित्त, कफ, छोहू आदि के विध्न रहित, उपक्लेश से विमुक्त 
होने से, दूर के भी आलम्बनन को ग्रहण करने में समर्थ दिव्य प्रसाद वाली श्रोन्न-धातु होती हे 
आर यह भी, इस सिक्ष के उद्योग के भावना-बर से उत्पन्न ज्ञान श्रोत्र-धातु वेसी ही है, इसलिये 
देवताओं के समान होने से दिव्य है । दिव्य विद्दार के तोर पर ग्राप्त होने ओर अपने दिध्य-विहार 
से युक्त होने से भी दिव्य है। सुनने ओर निर्जीब होने के अर्थ में श्रोन्न-धातु के काम को करने 
ओर श्रोत्र-घातु के समान होने से भी श्रोत्र-धातु है। उस दिव्य श्रोत्र-धातु से । विखुद्धाय-- 
परिशुद्ध, क्छेश रहित से । अतिक्कन्तमान्नुसिकाय--मलुष्य के गोचर का अतिक्रमण कर शब्द 
सुनने से मानुपिक मांस की श्रोत्र-धातु का अतिक्रमण करने से, लॉध कर स्थित होने से । 
उभो स्ें सुणाति--दोनों शब्दों को सुनता है । कोन से दोनों ? दिव्य और मानुपिक । 
देवों और मलुष्यों के शब्दों को सुनता है--कहा गया है । इससे प्रदेश को अहण करना जानना 
चाहिये। ये दरे सन्तिके च--जो शब्द दूर दूसरे चक्रवाल में भी हैं ओर जो पास, यहाँ तक कि 
अपने शरीर में आश्रय किये हुए कीढ़ों के शब्द भी हैं, उन्हें सुनता है--यह कहा गया है । 
इससे प्रदेश को नहीं ग्रहण करना जानना चाहिये। 
केसे इसे उत्पन्न करना चाहिये ? उस भिक्षु को अभिज्ञा के पादक ध्यान को समापन्‍्न 
होकर ( उससे ) उठ परिकर्म समाधि के चित्त से पहले प्रकृति श्रोश्न-पथ पर दूर के स्थूछ जंगल 
में सिंह आदि के शब्द का आवर्जन करना चाहिये। विहार में घंटी के शब्द, भेरी के शब्द, शंख 
के शब्द, श्रामणेर-तरुण भिक्षुओं के खूब जोर-जोर से पाठ करते समय पाठ करने के शब्द, 
साधारण बातचीत करने वालों के “क्या है भन्‍ते, आयुसो?” आदि शब्द, पक्षी के शब्द, वायु के 
शब्द, पर के शब्द, खोकते हुए जरू के चिटचिटाने के शब्द, धूप में सूखते हुए ताड़ के पत्ते के 
शब्द, चींदा-चींटी आदि के शब्द--ऐसे सब स्थूछ से लेकर क्रमशः सूक्ष्म-सूक्ष्म शब्दों का आवजन 
करना चाहिये। उसे पूरब की दिशा के शब्दों के शब्द-निमित्त का मनस्कार करना चाहिये । 


१, “सो एवं समाहिते चित्ते परिसुद्धे परियोदाते अनद्भणे विगतृपक्किलेसे मुदुभूते कम्मनिये 
ठिते आनेज्जप्पत्ते दिव्बाय सोतघातुया चित्त अभिनीहरति अभिनिन्नामेति | सो दिव्बाय सोतधातुया 
विमुद्धाय अतिकन्तमानुसिकाय उभो सद्दे सुणाति दिव्बे व मानुसे च ये दूरे सन्तिके व ।” | दीघ 
नि० १, २ ] परिपूर्ण पालि इस प्रकार है। 


३२ | द विशुद्धि मार्ग [ परिच्छेद १३ 


पश्चिम, उत्तर, दक्षिण, नीचे, ऊपर की दिशा के और पूर्व की अनुदिशा ( >कोण ), पश्चिम, 
उत्तर, दक्षिण की भी अनुदिशा के शब्दों के शब्द-निमित्त का मनस्कार करना चाहिये। स्थूछ 
ओर सूक्ष्म शब्दों के भी शब्द-निमित्त का मनस्कार करना चाहिये। 

वे शब्द उसके ग्राकृति-चित्त के लिये भी प्रगट होते हैं । किन्तु परिकर्म-समाधि के चित्त 
के लिये अत्यन्त प्रगट । उसे ऐसे शब्द-निमित्त का मनस्कार करते “अब दिव्य श्रोन्न-धातु उत्पन्न 
होगी ?? ( सोच ) उन दाढ्दों में से किसी एक को आलम्बन करके मनोद्वारावर्जना उत्पन्न होता 
है। उसके निरुद्ध होने पर चार या पाँच जवन-चित्त दौढ़ते हैं।जिनके पहले के तीन था चार 
परिकर्स, उपचार, अनुलोम, गोत्रभू नाम वाले कामावचर ( के चित्त ); चौथा या पाँचवाँ अर्पणा 
चित्त रूपावचर चतुर्थ-ध्यान वाला । 

जो उस अपंणा-चित्त के साथ उत्पन्न ज्ञान है, यह दिव्य श्रोत्र-धातु है--ऐसा जानना 
चाहिये । उसके पश्चात्‌ उस खोल में पड़ी होती है। उसे बरूवान्‌ करने घाले को--'इसके बीच 
शब्द को सुनू”” ऐसे एक अक्लछ मात्र का परिच्छेद करके बढ़ाना चाहिये । उसके बाद दो अड्डढ ल, 
चार अज्ञ छ, आठ अज्ञ छ, एक बाछिइत, एक हाथ, कोठरी के भीतर, बरामदा, प्रासाद, परिवेण 
(5 आऑगन ), संघाराम, गोचर गाँव (७ भिक्षाटन जाने का समीप का गाँव ) जनपद आादि 
के अनुसार चक्रवार तक या उससे भी अधिक का परिच्छेद करके बढ़ाना चाहिये। 

ऐसे अभिज्ञा को ग्राप्त किया हुआ यह ( भिक्षु ) पादक-ध्यान के आलम्बन से स्पर्श किये 
स्थान के बीच भी शब्दों को सुनता है । ओर ऐसे घुनते हुए यदि ब्रह्मलोक तक भी शंख, मेरी, 
नगाड़ा (- पणव ) आदि के शब्दों से एक शोर होता है, तो अछग करके व्यवस्थापन की इच्छा 
डे पर-- यह शंख का शब्द है, यह सेरी का शब्द है! ऐसे व्यवस्थापन कर सकता 
ही हे। 


दिव्य-श्रोत्न-धातु-कथा समाप्त । 
३. चेतोपर्य-ज्ञान 


चेतोपर्य-ज्ञानकथा में चेतोपरियज्ञाणाय--यहाँ, (सराग आदि के विभाग से ) 
परिच्छेद करके जानता है, इसलिये पर्य कहते हैं। परिच्छेद करता है--अर्थ है । चित्त का पर्य 
चेतोपर्य है। वह चेतोपर्य है और ज्ञान भी है, इसलिये चैतोपर्य ज्ञान है। उसी के लिए--कहा 
गया है। परसत्तानं--अपने को छोड़कर शेष सत्तवों का। पर पुर्गलछानं--यह भी इससे एक 
ही अर्थ वाला है । किन्तु बेनेयप्र ( सिखाये जाने वाले ) व्यक्ति के अनुसार और उपदेश के ढंग 
से व्यव्जनों का नानत्व किया गया है । चेतसा चेतो--अपने चित्त से उनके चित्त को। 
परिच्व--परिच्छेद करके । पजञञानाति--सराग आदि के रूप से नाना प्रकार से 
जानता है । 

केसे इस ज्ञान को उत्पन्न करना चाहिये ? यह दिव्य-चक्षु के रूप में सिद्ध होता है । 

१. दे० पहला भाग, प्रष्ठ २३। 

२. “चेतीपरियआणाय चित्त अभिनीहरति अभिनिन्करमेति | सो परसत्तानं परपुर्गलानं 
चेतसा चेतो परिच्च पजानाति, सरागं वा चित्त“ '*बीतरागं वा चित्त पे 'अविमुत्त वा चित्त 
अविमुत्तं चित्तन्ति पजानाति” विध्ष्तार के लिए देखिये, दीघ नि० १, २। 


परिच्छेद १३ ] अभिन्ना-निदंश [ ३३ 


वह इसका परिकर्म हे। इसलिये उस भिक्षु को आछोक को बढ़ाकर दिव्य-चक्षु से दूसरे के हृदय- 
रूप के सहारे वर्तमान लोहू के रंग को देखकर चित्त को हूँढना चाहिये। जब सोमनस्य-चित्त 
होता है, तब छाल पके बरगद के ( फल के ) समान होता है। जब दोर्मनसप्-चित्त होता है, तब 
काछे पके जामुन के ( फरू के ) समान और जब उपेक्षा-चित्त होता है, तब परिशुद्ध तिल के 
तेल के समान | इसलिए उसे, “यह रूप सोमनस्येन्द्रिय से उत्पन्न हुआ है, यह दोर्मनस्थेन्द्रिय 
से उत्पन्न हुआ है, यह उपेक्षेन्द्रिय से उत्पन्न हुआ है? दूसरे के हृदय के लोह के रंग को 
देखकर चित्त को ढूंढ़ने से चेतोपये-ज्ञान को बलवान करना चाहिये। 

ऐसे उसके बलवान्‌ होने पर क्रमशः सभी कमावचर-चित्त और रूपावचर-चित्त को बिना 
हृदय-रूप' को देखे, एक चित्त से ( दूसरे ) चित्त में ही जाते हुए भर्ती प्रकार जानता है | अठ्ुकथा 
में यह कहा भी गया है--“अरूप छोक में दूसरे के चित्त को जानने के लिये किसके हृदय-रूप 
को देखता है ? किसकी इन्द्रियों के विकार का अवछोकन करता है ? किसी के नहीं | यह ऋड्धि- 
मान का विषय है, जो कि यह जहाँ कहीं भी चित्त का आवज॑न करते हुए सोलह प्रकार के चित्त 
को जानता हे । किन्तु यह कथा अभिनिवेश नहीं किये हुए के अनुसार है ॥” 


सरागं वा चिपत्तं---आादि में आठ प्रकार के' लोभ-सहगत चित्त को सराग चित्त ज्ञानना 
चाहिये | शेष चातुभू मक्र (कामावचर, रूपावचर, अरूपावचर, लोकोत्तर ) चित्त को बीतराग । 
दो दोरमंनस्थ-वित्त, दो विविकित्सा ओर ओद्धत्य--यथे चार चित्त इस जोड़े में संगृहीत नहीं होते 
हैं। कोई-कोई स्थविर उन्हें भी संगृहीत करते हैं। दो प्रकार का दोर्मनस्थ-चित्त स-द्देषचित्त 
हे । सभी चातुर्भूमक कुशलू-अव्याकृत' चित्त वीत-छेष ( >द्वेप से रहित ) हैं । शेष दस जकुशल 
चित्त इस जोड़े में संग्रहीत नहीं होते हैं। कोई-कोई स्थविर उन्हें भी संग्रहीत करते हैं। समोह- 
वीतमोह--यहाँ, व्यक्तिगत रूप से विचिकित्सा और ओद्धत्य सहगत दो ही समोह ( >मोदहद 
सहित ) हैं। किन्तु मोह के सब अकुशलों में होने से बारहों प्रकार के भी अकुशल चित्त को स- 
मोह जानना चाहिये, भोर शेप को बीत-मोह । 

स्थान-सद्ध में पड़ा हुआ (चित्त) संक्षिप्त (5 संकुचित ) हैे। ओद्धत्य में पड़ा हुआ 
विक्षिप्त है। रूपावचर और अरूपावचर का (चित्त) महद्गत दे । शेष अ-महदूगत । सभी 
त्रेभूमिक (+- कासावचर, रूपावचर, अरूपावचर ) का (चित्त) स-उत्तर है। लोकोत्तर अनुत्तर 
है । उपचार और अप॑णा को ग्राप्त हुआ (चित्त) समाहित (-एकाग्न ) है और दोनों को नहीं 
प्राप्त हुआ अ-समाहित । (१) तदाह्ञ (२) विष्कस्भन (झूदबा देगा), (३) समुच्छेद (४) प्रति- 
प्रश्रव्चि (५) निस्तरण बिमुक्तियों को प्राप्त विम्नुक्त है और पाँच प्रकार की भी इस विसुक्ति को 
नहीं ग्राप्त किय्रे हुये को अ-विमुक्त जानना चाहिये। इस प्रकार चैतोपये ज्ञान का छाभी 
भिक्षु इस सब प्रकार के भी, सराग चित्त को '' “'या अधिप्लुक्त चित्त को अ-विम्तुक्त चित्त है--- 
भली प्रकार जानता है । 

चेतोपर्य-ज्ञान कथा समाप्त । 


१, हुृदय-रूप, यहाँ हृदय-वस्तु को नहीं कहते हैं, प्रत्युत हृदय की मांस-पेशी का यह 
नाम है--टीका । 
२. देखिये, अभिषम्मत्य संगह १, ३ | 
३. विपाक ओर क्रिया-चित्त | 
ज 
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४. पूर्वनिवासानुस्मृति-ज्ञान 


द पूर्वेनिवासानुस्क्षत्रि-ज्ञान की कथा में--प्ुब्बेनिवासानुस्सतिजआाणाय[--पुर्वेनियासालु- 
. स्थृति में जो ज्ञान है, उसके लिये । पूर्वेनिवास कहते हैं पहले भूतकाल के जन्मों में निवास किये 
हुए स्कन्धों को | निवास किये हुए का अर्थ हे बसे हुए, अनुभव किये हुए, अपनी सन्तति 
(८ परम्परा ) में उत्पन्न होकर निरुद्ध हो गये । या निवास किये हुये धर्म । निवास किये हुए 
का अर्थ है गोचर-निवास से वास किये हुए, अपने विज्ञान से जाने हुए, परिच्छेद किये हुए। या 
दूसरे के विज्ञान से जाने गये हुए भी छिन्‍्न हो गए संसार-चक्र घाछों के अनुस्मरण करने आदि 
में, वे बुद्ों को ही श्राप्त होते हैं। पूर्वनिधासानुस्म॒ति का अर्थ है--जिस स्छति से पूर्वेनिवास का 
अनुस्मरण करता है, वह पूर्वेनिवासानुस्टति है। ज्ञान कहते हैं-“-डस स्मृति से युक्त ज्ञान को । 
ऐसे, इस पूर्वेनिवासाजुस्टति ज्ञान के लिए |“ इस ज्ञान के अधिगम, प्राप्ति के लिए कहा 
गया है । 


अनेक विह्वितं--अनेक विध या अनेक प्रकार से श्रवर्तित | विस्तार किया हुआ--अर्थ है । 
पूर्वेनियास को--समानान्तर भूतकाल के जन्म को प्रारस्भ करके, वहाँवहाँ निवास की हुई 
सनन्‍्तति को । अनुस्मरण करता है--स्कन्धों की परिपादी के तौर पर या च्युति, प्रतिसन्धि फ्रे 
तौर पर जा-जाकर स्मरण करता है। 
इस पूर्वनिवास को छः व्यक्ति अनुस्मरण करते हैं--दूसरे मताधलम्बी (>तीथ), प्रकृति- 
श्रावक , महाश्रावका, अम्नश्नावक, अत्येक-बुद्ध, बुद्ध । 
अन्य मतावरूस्बी चालीस कवपों को ही अनुस्मरण करते हैं, उसके पश्चात्‌ नहीं। क्‍यों ? 
अज्ञा के दुर्बछ होने से। उनकी प्ज्ञा नाम-रूप के परिच्छेद से विरहित होने से दुर्बल होती है । 
प्रकृति-आ्रवक सो कहप को भी, हजार कप को भी अनुस्मरण करते हैं प्रज्ञा के बलवान होने से । 
अस्सी महाश्रावक छाख कदपों को अनुस्मरण करते हैं। दो अम्नश्नावक एक असंख्य छाख कब्पों 
को, प्रत्येक-बुद्ध दो असंख्य लाख कब्पों को। इतना ही उनका अभिनीहार* होता है । किन्तु बुद्धों 
के लिये परिच्छेद नहीं है । क्‍ 
अन्य सतावढस्बी स्कन्ध की परिपाटी को ही स्मरण करते हैं। परिपा्ी को छोड़कर 
च्युति-पअतिसन्धि के अनुसार स्मरण नहीं कर सकते हैं। उन्हें अन्धों के समान इच्छित ग्रदेश भे 
जाना नहीं है । जेसे कि अन्धे छाठी को नहीं छोड़कर चलते हैं, ऐसे ही वे स्कन्धों की परिपाटी को 
नहीं छोड़कर ही स्मरण करते हैं। अक्वति-श्रावक स्कन्ध की परिपादे से भी अनुस्मरण करते हैं 
और च्युतिअतिसन्धि के अनुसार भी संक्रमण करते हैं । वैसे ही अस्सी महाभावक । दोनों अग्न- 
श्रावर्कों को स्कृन्ध की परिपाटी का काम नहीं है। एक आत्म-भाव ( >> शरीर ) की च्युति को 


१. पालि इस प्रकार है--पुब्बेनिवासानुस्सतिजाणाय चित्त अभिनीहरति अभिनिन्‍्नामेति | 
सो अनेकविहितं पुब्बेनिवार्स अनुस्सरति, सेय्यथीदं-- एकम्पि जाति' * पे' *' इति साकार सउद्देस अनेक- 
विहितं पुब्बेनिवासं अनुस्सरति |” दीघ नि० १ ५» २। क्‍ 

२. अग्रश्नावक ओर महाश्रावकों को छोड़कर शेष सब बुद्ध के श्रावक प्रकृति श्रावक हैं। 

२, अस्सी महाश्रावक | कर 

४. पारमिताओं की पूर्ण करने का समय--सिंहल सन्नय | 
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देखकर श्रतिसन्धि को देखते हैं, फिर दूसरे की च्युति को देखकर प्रतिसन्धि को । ऐसे च्युति- 
प्रतिसन्धि के अनुसार ही संक्रमण करते हुए जाते हैं, वेसे ही अत्येकबुद्ध । 

बुद्धों को न तो परिपादी का काम है, न च्युति-प्रतिसन्धि के संक्रमण का काम है। उन्हें 
अनेक करोड़ कढपों में नीचे या ऊपर जिस-जिस स्थान को चाहते हैं, श्रगट हीं होता है। इसलिये 
अनेक भी करोड़ कदपों को पेय्याल-पाललि के समान संक्षेप करके जो-जो चाहते हैं, वहाँ-वहाँ ही 
जाते हुए सिंह के जाने के अनुसार जाते हैं । ओर ऐसे जाने वालों का ज्ञान, जैसे बाछ को छेदने 
के लिये अभ्यास किये हुए सरभक्ल' के समान घनुपधारी का फेंका हुआ बाण बीच में बृक्ष, ता 
आदि में नहीं चूकता हुआ निशाने पर ही गिरता है, नहीं चूकता है, नहीं विचलित होता है, 
ऐसे ही बीच-बीच के जन्मों में नहीं चूकते हैं, नहीं विचलित होते हैं, नहीं चूकते हुए, नहीं 
विचलित होते हुए चाहे-चाहे हुए स्थान को ही ग्रहण करते हैं । 

ओर इन पूर्वेनिवास को अनुस्मरण करने घाछे सत्वों में अन्य मतावलरम्बियों का पूर्वे- 
निवास का दर्शन जुगनू ( > खद्योत ) की प्रभा के समान होकर जान पढ़ता है। प्रकृति-भ्रावकों 
का दीपक की प्रभा के समान, सहाध्रावकोॉंका उसका ( >सद्ार ) की पग्रभ्ना के समान, अग्म- 
श्रावकों का औषधि-तारा ( ज>शुक्रतारा ) की प्रभ्ना के समान, प्रत्येकबुद्धों का चन्द्रमा की प्भा के 
समान, छुद्धों का हजारों रश्मियों से युक्त शरद के सूथ्य-मण्डरक के समान होकर जान पढ़ता है । 

अन्य मतावरूम्बियों का पूर्वनिवासानुस्मरण जन्धों की छाडी के सिरे के समान होता है, 
प्रकृति-अवकों का ( एक ) डण्डे से बनाये हुए पुछ पर चलने के समान, महाश्रावकों का पेर 
से जानेवाले पुल के समान, अग्मश्नावकों का बैलगाड़ी के जानेवाले पुछ के समान, भत्येकबुद्धों 
का महा-जनसमूह के जानेवाले मार्ग के समान, घुद्धों का महा-बेलगाड़ियों के जाने के मार्ग के 
समान | किन्तु इस अधिकार (८ निर्दिष्ट समाधि-भावना ) में श्रावकों का पूर्वेनिचासानुस्सरण 
(ही ) अभिप्रेत है। इसलिए कहा ह--“अनुस्मरण करता है--स्कन्धों की परिपाटी के तौर 
पर या च्युति-प्रतिसन्धि के तौर पर जा-जाकर स्मरण करता है ।” 

इसलिये ऐसे अनुस्मरण करना चाहनेवाके आदिकर्म्मिक (#प्रारम्भिक योगाश्थासी ) 
भिक्षु को भोजन के पश्चात्‌ पिण्डपात से छुट्टी पाकर एकान्त में जा, चित्त को एकाग्म कर परि- 
पाटी से चार-ध्यानों को समापन्न होकर अभिज्ञा-पादक चहुर्थ-ध्यान से उठकर सबसे पिछली बैठक 
का आवजन करना चाहिये । उसके परचात्‌ आसन का बिछाना, शयनासन में प्रवेश करना, पान्न- 
चीधर को सम्हालना, भोजन का समय, गांव से आने का समय, गाँव में भिक्षा के छिये घूमा 
हुआ समय, गाँव में भिक्षा के लिये प्रविष्ट हुआ समय, विहार से निकलने का समय, चेत्य और 
बोधि को वनदना करने का सभय, पान्न धोने का समय, पान्न को फिर से लेने का समय, पाश्र 
को फिर से लेने से लेकर मुख घोने तक के किये हुए काम, ऊपा के समय में किये हुए काम, 
बिचले पहर में किये हुए काम, प्रथम पहर भें किये हुए काम--ऐसे प्रतिकोम के क्रम से सम्पूर्ण 
रात्रि-दिन के किये हुए काम का आव्जन करना चाहिये। 

इतना ग्रकृति-चित्त के लिए भी प्रगट होता है, किन्तु परिकर्म-समाधि चित्त के लिये 
तो अत्यन्त ही प्रगट होता है। यदि यहाँ कुछ ग्रगट नहीं होता हे, तो फिर पादक-ध्यान को 
समापन्न हो उठकर आवर्जन करना चाहिये। इतने से दीपक के जलने के समान प्रगट होता है । 


दे० जातकट्ठकथा ५२१ | 
२, 'उल्का दण्ड बेठक-- पुराण सन्नय | 
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ऐसे अतिछोम के क्रम से ही दूसरे दिन भी, तीसरे, चौथे, पाँचवे दिन भी, दस द्नि पर भी, 
आधा महीना पर भी, एक महीना पर भी, वर्ष तक भी किये हुए काम का आवजंन करना 


चाहिये । 
इसी उपाय से, दूस वर्ष, बीस वर्ष--जब तक इस जन्म में अपनी प्रतिसन्धि है, तब तक 


आवर्जन करनेवाले को पहले जन्म के च्युति-क्षण में प्रवर्तित नामरूप का आवर्जन करना चाहिये । 
पण्डित भिक्षु पहली बार में ही प्रतिसन्धि को उधाड़ कर च्युति-क्षण में नामरूप को आहूम्बन 
करने में समर्थ होता है । 

चूंकि पहले जन्म में नामरूप बिल्कुक निरुद्ध हो गया, दूसरा उत्पन्न हुआ, इसलिये 
वह स्थान ऊपर और चारों ओर से ढेंके हुए सँकरे स्थान के अन्धकार के समान होता है। वह 
दुष्प्रश् के लिए दुर्ईश्य होता है। किन्तु उसे भी “में अतिसन्धि को उधाड़कर च्युति के क्षण- 
प्रवर्तित नामरूप को आलूम्बन नहीं कर सकता हूँ ।” ऐसे बिदकुल अलग नहीं हो जाना चाहिये। 
उसी पादक-ध्यान को बार-बार समापन्न होना चाहिये और उससे उठ-उठकर उस स्थान का 
आवजन करना चाहिये | 

ऐसा करते हुए, जेसे कि बलवान्‌ पुरुष कूटागार की कर्णिका (> कूट ) के छिये बहुत 
बड़े वृक्ष को काटते हुए शाखा-पछाश ( >डाल-पात ) मान्न के कॉटने से ही टॉगी की घार के 
भोथर हो जाने पर बड़े वृक्ष को नहीं काट सकते हुए भी भार नहीं टारू कर ही लोहार की 

(छा ( 5लोहसाँइ ) में जाकर टाँगी को तेज करवा, फिर आकर काटे और फिर भोथर होने 

पर फिर भी वेसा ही करवा काटे | वह ऐसे काटते हुए, कटे-कटे हुए को फिर काटने के क्भाव 
से ओर नहीं कटे हुए को काटने से थोड़े ही समय में बढ़े वृक्ष को गिरा डाले, ऐसे ही पादुक- 
ध्यान से उठकर पहले आदवर्जन करते हुए थोड़े ही समय में प्रतिसन्धि को डबाड़ कर च्युति के 
क्षण प्रवर्तित नामरूप का अवरूम्बन करे। काष्ट फाड़ने वाले और बार बनाने वाले आःदि 
( व्यक्तियों ) से भी इस अथ को प्रकाशित करना चाहिये। 

वहाँ, पिछली बेठक से लेकर प्रतिसन्धि तक आलम्बन करके पवर्तित ज्ञान पुर्देनिवास-ज्ञान 
नहीं होता है। वह परिकर्म-समाधि-ज्ञान होता है । अतीतांश-ज्ञान भी कोई-कोई कहते हैं, किन्तु 
वह खूपावचर के छिए युक्त नहीं होता है | जब इस भिक्षु को प्रतिसन्धि का अतिक्रमण कर च्युति 
के क्षण अवर्तित नामरूप को आहूम्बन करके मनोद्वारावर्जन उत्पन्त होता है और उसके निरुद्ध 
होने पर उसी को आहूम्बन करके चार या पाँच जबन दोौड़ते हैं, जिनके पहले कहे गये प्रकार 
से ही पहले के परिकर्म आदि नामवाले कामावचर के द्वोते हैं और पिछला रूपावचर के चतुर्थ- 
ध्यान का अपंणा-चित्त | तब इसे, जो उस चित्त के साथ ज्ञान उत्पन्न होता है,-इसे पूर्वे निचासा- 
नुस्मति-ज्ञान कहते हैं । उस ज्ञान से युक्त स्टूति से--“नाना प्रकार पूर्वेनिवास का शनुस्मरण 
करता है। जैसे कि, एक भी जन्म को, दो भी जन्मों को" *“'इस तरह आकार-प्रकार के साथ 
पूवें निवास का अनुस्मरण करता है ।?” 

वहाँ, पक भी जन्म को--एक भी ग्रतिसन्धि-मूछ को च्युति के अन्त तक, एक जन्स 
में हुए स्कन्धों की परम्परा को । इसी प्रकार दो भी जन्मों को आदि में भी । अनेक संबत्ते 

कर्पों को आदि में परिह्ाानि होता हुआ कढ्प संवत्त कल्प और बढ़ता हुआ कहप विधरत्त-कट्प 

हे---ऐसा जानना चाहिये । 


१. दीघ नि० १, २ | 
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चार असंख्य कल्प 
संवरत्त (-कल्प ) में संवत्तं-स्थायी (-कल्प ) भी उसका सूल होने से आया हुआ दे और 
विवत्त में विवत्तस्थायी । ऐसा होने पर जो बे--“/भिक्षुओ, ये चार असंख्य कढ्प हैं। कोन से 
चार ? संवरत्त, संवत्तस्थायी, विवत्तं, विवरत्तस्थायी ।!” कहे गये हैं, वे आये हुए हैं। 


संवत्ते-कल्प ; प्रलय . 
तीन संबत्त हैं--( १ ) जलूसंवत्त (२) अग्नि-संबत्त (३) घायु-संवर्त। तोन 
संवत्त की सीमायें हैं--आमभास्वर, शुभकृष्ण, बृहत्फल । 


अग्नि से प्रलय 


जलब कप का भग्नि से संवर्त (>प्रलय ) होता है, तो आभास्वर से नीचे अग्नि से 
जल जाता है | जब जल से संवत्त होता है, तो शुभकृष्ण से नीचे जल से घुल जाता है। जब 
वायु से संवत्त होता है, तो बृहत्फल से नीचे वायु से विध्व॑ंस हो जाता है। विस्तार से सदा 
भी एक चुद्ध-क्षेत्र का विनाश होता है । 
बुद्ध-क्षेत्र 
बुद्ध-क्षेत्र तीन प्रकार का होता है--उत्पक्ति-क्षेत्र, आज्ञा-क्षेत्र ओर विषय-क्षेत्र । उनमें 
उत्पत्ति-क्षेत्र दस हजार चक्रवार्लों तक होता हे, जो तथागत के प्रतिसन्धि अहण करने आदि के 
समय प्रकम्पित होता है । आज्ञा-क्षेत्र दूस खरब चक्रवालों तक होता है, जहाँ रतन-सुत्त', खन्ध- 
परित्त', धजग्ग-परित्त', अटानाटिय परिक्त', मोर परित्त'--इन परित्तों (८ परिच्नाणों ) 
का आलुभाव होता है । विपय-क्षेत्र अनन्त, अपरिमाण हे, जो “जितना चाहे” कहा गया है। जहाँ 
जिसे-जिसे तथागत चाहते हैं, उसे-उसे जानते हैं। ऐसे इन तीनों बुद्ध-क्षेत्रों में एक आज्ञा क्षेत्र 
विनष्ट हो जाता है। उसके विनष्ट होने पर उत्पक्ति-क्षेत्र भी चिनष्ट ही हो जाता है और घिनष्ट 
होते हुए एक ही साथ विनष्ट होता हे, बनते हुए भी एक ही साथ बनता है। 
उसके प्रछय और सूष्टि को इस प्रकार जानना चाहिये--जिस समय कढप अगिन से नष्ट 
होता है, प्रारम्भ से ही कल्प को विनाश करनेवाछा महासेघ उठकर दूस खरब चक्रवालों में एक 
महावृष्टि करता है । मनुष्य अत्यन्त प्रसन्‍न होकर सब बीजों को निकालकर बो देते हैं। फसल 
के गायों द्वारा खाने योग्य मात्र के होने पर गददे की बोली बोलते हुए एक भी बूँद ( जल ) 
नहीं बरसता है। उस समय खुली हुईं वर्षा, खुली ही रह जाती है। इसके प्रति ही भगवान्‌ 
ने कहा है--मिक्षुओ, एक वह समय होता है, जब कि बहुत घर्ष, बहुत सेकड़ों वर्ष, बहुत 


१, अंत्तर नि० ४, १, ६ | 

२, सुत्तनिपात २, १। 

३, चुल्लवग्ग | 

४. संयुत्त नि० ११, १, ३ | 
५, दीघ नि० ३, ९ | 

६. जातकट्ट ० १५९ | 

७, अंगुत्तर नि० ३, ३, १० | 
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हजारों वर्ष, बहुत लाखों वर्ष पानी नहीं बरसता है ।/” वर्षा से जीनेवाले प्राणी और पुष्प, फल 
से जीनेवाले देवता मरकर ब्रह्मलोक में उत्पन्न होते हैं । 

इस प्रकार दीघकाल के बीत जाने पर उस-उस स्थान का जल सूख जाता हे, तब क्रमशः 
मछली, कछुये भी मरकर बह्मयछोक' में उत्पन्न होते हैं, निरय (नरक ) के प्राणी भी । उनमें 
निरयबाले ( प्राणी ) सातवें सूर्य के प्रादुर्भाव से विनष्ट हो जाते हैं--ऐसा कोई-कोई कहते हैं । 
ध्यान के बिना ब्रह्मलोक में उत्पत्ति नहीं होती है ओर इनमें से कोई-कोई दुभिक्ष से पीड़ित होते 
हैं, कोई-कोई ध्यान की प्राप्ति के ढिये अभव्य (>अथोग्य ) होते हैं, वे केसे वहाँ उत्पन्न होते 
हैं ! देवकोक में आ्राप्त हुए ध्यान से । 

उस समय 'छाख वर्ष के बीतने पर कप का विनाश ( 5पग्रछूय ) होगा” छोक-ब्यूह' 
नामक कामादचर के देवता खुले शिर, बाल बिखेरे रोते हुए मुख वाले, आँसुओं को द्वाथों से 
पॉछते हुए, छाल रंग के बख्र पहने भत्यन्त विरूप भेष धारण करके मलुप्य लोक में घूमते हुए 
ऐसा कहते हैं--“मार्ष', अब से छाख वर्ष के बीतने पर कबप का विनाश होगा, यह लोक विनष्ट 
हो जायेगा, महासमुद्र भी बिदकुल सूख जायेगा, यह महापृथ्वी ओर पव॑तराज सिनेरु जल जायेंगे, 
विनष्ट हो जायेंगे, अह्मलोक तक छोक का विनाश होगा। मार्ष, मैन्नी की भावना करों, करुणा, 
मुदिता, उपेक्षा की भावना करो। माता की सेवा करो । पिता की सेवा करो । कुल के उ्येष्ट 
 छोगों का सत्कार करने वाला बनो ।”? 

उनकी बात सुनकर अधिकांश मनुष्य और भूसि पर रहने वाले देवता संवेग (> खेद ) 
को श्राप्त हो, परस्पर झदु-चित्त वाले होकर मैन्री आदि पुण्य ( कर्मों ) को करके देवलोक में 
. डपन्न होते हैं। वहाँ दिव्य सुधा-मोजन को खाकर वायु-कसिण में परिकर्म करके ध्यान को प्राप्त 
होते हैं। किन्तु अन्य ( -निरय वाले ) अपरापय वेदनीय' कर्म से देवलोक में उत्पन्न होते हैं। 
अपरापर्य वेदनीय कम रहित संसार में चक्तर काटता हुआ कोई सत्व नहीं है। वे भी वहाँ, चह्ीं 
ध्यान को प्राप्त होते हैं। इस प्रकार देवछोक में ध्यान प्राप्त किये हुए सभी ब्द्यालोक में 
उत्पन्न होते हैं । क्‍ 

.. वर्षा के बन्द होने के आगे दीघंकाछ के बीतने पर दूसरा सूय्ये निकलता है। भगवान्‌ ने 

यह कहा भी हे--“सिक्षुओ, एक वह समय होता है? सप्तसूर्य्य ( सूत्र ) का विस्तार करना 
चाहिये । उसके निकलने पर न तो रात्रि का परिच्छेद जान पड़ता है और न दिन का ही। एक 
सूथ्य निकलता हे, तो एक डूबता हे । छोक अटूटसूय-सनन्‍्ताप बाला ही होता है | जसे फ्कि साधारण 
सूर्य में सूर्य्य देवपुत्र होता है, ऐसे कढप-विनाश ( >प्रछय ) करने वाले सूर्भ में नहीं होता 





. ९, अंगुत्तर नि० ७, ७ २। 
२. परित्राभ आदि ब्रह्मछोक में जानना चाहिये, जो कि दूसरी भूमि है, प्रथम-भूमि सर्वदा 
विन होती है । 
मन ३. छोगों को एकत्र करने से उन्हें छोक-व्यूह कहते हैं, क्योंकि मनुष्य उन्हें देखकर संविग्न 
ओर दुःखित हो, उनके पास एकत्र होते हैं---टीका । 
४. यह देवताओं के बातचीत करने का प्रिय वचन है | 
५. देखिये, उन्नीसवाँ परिच्छेद | 
९. अंगुत्तर नि० ७, ७, २। 
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हैं. । साधारण-सूर्थ के आकाश में रहते हुए बादक भी , धूँआा भी घूमते हैं, किन्तु कहप को विनाश 
करने वाले सूथर्य के दोने पर घूंआ-बादक रहित आकाश-मण्डरू के समान निर्मल आकाश होता 
है । पाँच महानदियों' को छोड़कर शेष छोटी नदी आदि का पानी सूख जाता है। 


उससे भी दीर्घकाल के बीतने पर तीसरा सूथ्ये निकलता है, जिसके निकलने से महा- 
नदियाँ भी सूख जाती हैं। उससे भी दीघेकारू बीतने पर चौथा सूथ्य निकलता है, जिसके 
निकलने से हिमालय में महानदियों के निकलने के स्थान सिंहप्रपातन, हंसप्रपातन, कर्ण- 
मुण्डक,रथकार हद, अनवतप्त हद, छद्दन्त हद, कुणाल हृद--ये सात सहासरोवर सूख 
जाते हैं । उससे भी दी्घ॑काल के बीतने पर पाँचवाँ सूथर्थ निकलता है, जिसके निकलने से क्रमशः 
महासमुद्र में अंगुली के पर्व को भिगोने मात्र के छिये भी पानी नहीं रहता है। उससे भी 
दीर्घकाल के बीतने पर छठाँ सूर्य निकलता है, जिसके निकलने से सारा चक्रवार एक धूँआ 
वाला हो जाता है। धूँएु से उसकी तरऊूता सूख जाती है। जेसे यह ( चक्रवारू ) ऐसे ही 
दस खरब चक्रवारू भी | द 


उससे भी दीर्घकाल के बीतने पर सातवाँ सूर्य निकछता है, जिसके निकलने से सारा 
क्रवाल दस खरब चक्रचालों के साथ एक ज्वाला हो जाता है। सो योजन वाली सिनेरु की 
चोटियाँ भी टूटकर आकाश में ही अन्तर्धान हो जाती हैं। वह अग्नि की ज्वाला उठकर चातुर्महा- 
राजिकों को पकड़ती है। वहाँ, कनक-विमान, रत्न-विमान, मणि-विमान को जलाकर तावतिख 
( ज्त्रायख्िंश ) भवन को पकड़ती है। इसी क्रम से प्रथम ध्यान की भूमि तक पकड़ती ( चली 
जाती ) है | वहाँ तीनों भी ब्रह्मलोकों को जलाकर आभारवर में छय कर रुकती है। वह जब तक 
अणु मात्र भी संस्कार-गत होता है, तब तक नहीं बुझती है | सब संस्कारों के क्षीण हो जाने पर 
घी, तेल से जलानेवाले अग्नि की शिखा के समान छार को भी शेष न रखकर घुझती है । नीचे 
के आकाश के साभ ऊपर का आकाश एक महाअन्धकार होता हे । 


विवत्तं-कल्प ; सृष्टि 


तब दीर्घकाऊर के बीतने पर महामेघ उठकर पहले सूक्ष्म वर्षा करता है, क्रमशः म्ह॒णाल, 
छाटी, मूसछ, ताड-स्कन्ध आदि प्रमाण की ( जल- ) धाराओं से बरसते हुए दस खरब चक्रवा्लों 
में सब जछे हुए स्थान को भरकर अन्धान हो जाता है। वह जल नीचे और तिरछे, बाद्यु उठाकर 
गोरू पद्मिनी के पत्ते में पानी की बूँद के समान घना करता है । केसे महान जल-राशि को 
घना करता है ? विवर को पूर्ण करने से । वह ( वायु ) इममें जहाँ तहाँ विवर कर देता है । 

वह ऐसे चायु से गोल किया जाता, घना किया जाता, खत्म किया जाता, क्रमशः नीचे 
उतरता है। पानी के उत्रे-उतरे हुए स्थान पर ब्रह्मछोक के स्थान में अद्यलोक और ऊपर के 


१. पॉँच महानदियों हैं--गज्ञा, यमुना, अचिरवती (>राप्ती ), सस्यू ओर मही (० बड़ी 
गंडक ); किन्तु चिंहल सन्नय में अचिरवती के स्थान पर सरस्वती आया है, जो ठीक नहीं है, क्योंकि 
अभिधानप्पदीपिका में कहा है--“गंगाचिरबती चेव यमुना सरभू महदी। इमा महानदी पड्च... 
॥ ६८२ ॥” 
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चार कामावचर के देवलोकों के स्थान में देवकोक प्रगठ होते हैं।' पू्व॑ की एथ्वी के स्थान 
में उतरने पर बढ़ी तेज वायु उस्पन्न होती है, वह उसे सुंह बन्द धर्मकरक ( जपानी छानने 
का बर्तन विशेष ) में स्थित पानी के समान जोर-रहित करके रोकती है। मीठा जल क्षय होते 
हुए, ( उसके ) ऊपर रस-पृथ्वी को उत्पन्न करता है। वह वर्ण, गन्ध ओर रस से युक्त 
पानी रहित पकायी हुईं खीर के ऊपरी पटल के समान होती है। 

उस समय आशभास्वर ब्रह्मलोक में श्रथमतर उत्पन्न हुए सत्त्व आयु के क्षय से या पुण्य 
के क्षय से वहाँ से च्युत होकर यहाँ उत्पन्न होते हैं। वे प्रभावान्‌ और आकाश में विचरण करने- 
वाले होते हैं। अग्गब्भ सुत्त' में कहे गये प्रकार से वे उस रस-प्ृथ्वी को चाटकर ( रस- ) तृष्णा 
के वशीभूत हो आलोप करके खाने का प्रयत्न करते हैं। तब उनकी प्रभा अन्तर्धान हो जाती 
है। अन्धकार हो जाता है । वे अन्धकार को देखकर डरते हैं । 

उसके पश्चात्‌ उनके डर का नाश कर सूरनभाव को उत्पन्न करता हुआ परिपूर्ण पचास 
योजन का सूरर्प-मण्डल प्रगट होता है। वे उसे देखकर “हम छोक-आलोक को पाये” बहुत ही 
प्रसन्‍न होकर ''हस डरे हुये छोगों के भय को नाश करके सुर-भाव को उत्पन्न करता हुआ 
निकला है, इसलिये इसका नाम 'सूचर्ग! हो” ( कह कर ) सूर्य्य ही उसका नाम रखते हैं । तब 
दिन भर आलोक करके सूर्य के डूबने पर “जिस भी आलोक को हम पाये, वह भी हम लोगों 
का नाश हो गया” फिर भयभीत होते हैं। उन्हें ऐसा होता हे---“बहुत भच्छा हों, यदि अन्य 
आलोक पाये ।?! 


उनके चित्त को जानकर ( निकलने ) के समान उंचास ( ४९ ) योजन का चन्द्रमण्डल 

प्रगट होता है। वे उसे देखकर अत्यन्त अधिक प्रसन्‍न होकर “हम छोगों के छन्‍्दू (८ चित्त की 

गति ) को जानकर ( निकलने के ) समान निकला हे, इसकिये ( इसका नाम ) “चन्द्र! हो ।? 
चन्द्र ही उसका नाम रखते हैं । हि 


ऐसे चन्द्र-सूर्य्य के प्रगठ होने पर नक्षत्र, तारे प्रगट होते हैं। उस समय से लेकर रात्रि, 
दिन जान पड़ते हैं | क्रमशः महीना, आधा महीना, ऋतु, वर्ष । 
चन्द्र-सूयर्य के प्रगट होने के दिन ही सिनेरु,' चक्रवाल, हिमारूय पव॑त प्रगट होते हैं. और 
वे न पहले, न पीछे फाब्गुण पूर्णिमा के दिन ही प्रगट होते हैं । केसे ? जेसे कि टॉगुन ( >कडगु) 
के भात को पकाने के समय एक खाथ ही बुछबुछे उठते हैं, कोई-कोई भाग ऊँचे-डँचे होते हैं, 
कोई-कोई नीचे-नीचे ओर कोई-कोई बराबर-बराबर । ऐसे ही ऊँचे-ऊंचे स्थान में पर्वत होते हैं, 
नीचे-नीचे स्थान में समुद्र ओर बराबर-बराबर स्थान में द्वीप । 
तब उन सत्तों के रस-एथ्ची को खाते हुए क्रम से कोई-कोई रूपवान, कोई-कोई कुरूप 
होते हैं । उनमें रूपवान्‌ कुहपों का अपमान करते हैं। उनके अतिभान के कारण बह भी रस- 
पृथ्वी अन्तर्धान हो जाती है। भूमि की पपड़ी प्रगट होती है। तब उनके उसी प्रकार ( होने से ) 


१, याम देवछोक आदि चारों के प्रतिष्ठित होने के स्थान पर प्रगट होते हैं, किन्तु प्रथ्वी से 
सम्बन्ध होने के कारण चातुर्महाराजिक ओर त्रायर्रिश देवलोक अभी प्रगट नहीं होते हैं--टीका । 

२. दीधनि० ३, ४। 

३, लूट-लूटकर--टीका और सिंहल सन्नय | 

४. सिनेरु पर्वत का ही नाम नेरु, सुमेर, मेरे और त्रिदिवाधार है--दे० अमिधान० २६ | 
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वह भी अन्तर्धान हो जाती है | बदाल॒ता' प्रगट होती है। उसी प्रकार वह भी अन्तर्ान हो 
जाती है । अकृर-पच्य ( £ बिना बोया जोता ) धान अगठ होता हे, जो कण-भूसी रहित, झुद्ध, 
सुगन्धित, चावकर-फल वाला होता हे । क्‍ 

उसके पश्चात्‌ उनके लिये बर्तन प्रगट होते हैं। वे चाबलर को बर्तन में रखकर पत्थर के 
ऊपर रखते हैं । स्वयं आग की रूपद उठकर उसे पकाती है। वह भात चमेली ( >सुमन जाति ) 
के समान होता है । उसे सूप या व्यक्षन से काम नहीं होता है। जिस-जिस रस का भोजन करना 
चाहते हैं, चह-वह रस ही होता हे । 

उन्हें उस स्थल आहार को खाने से पेशाब-पाखाना उत्पन्न होता है। तब उन्हें उसके 
निकलने के लिये ध्रण-मुख फूथ्ते हैं। पुरुष को पुढिलग, खत्री को स्प्रीरिंग प्रगट होता है। उनमें 
ख्री पुरुष को और पुरुष खी को बहुत देर तक टकटकी लगाकर देखता हे। उनके बहुत देर तक 
टकटकी लगाकर देखने के कारण काम ( -भोग सम्बन्धी ) परिदाह् उत्पन्न होता है। उसके 
पश्चात्‌ मंथन-धर्म का सेवन करते हूं । 

वे अ-सद्धर्म के सेघन के कारण घिल्लों हरा निनिदित होते, परेशान होते, उप्त अ-सद्धर्म 

को ढेकने के लिये घर बनाते हैं | वे घर में रहते हुए क्रमशः किसी एक आलसी सत्त्व की देखा- 
देखी एकत्र करने छगते हैं। तब से लेकर कण भी, भूसी भी चावल को ऊपर से ढेक लेती हैं । 
काटा हुआ स्थान भी फिर नहीं बढ़ता है। वे एकत्र होकर चिल्लाने छगते हैं--हम' प्राणियों 
में पाप-धर्म प्रगट हो रहे हैं, हम छोग पहले मनोमय थे ।” अग्गज्ञ्ञ सुत्त में कहे गये प्रकार 
से विस्तार करना चाहिये । 

उसके पश्चात्‌ मेंद् (० सर्यादा ) बाधते हैं । तब कोई सत्त्व दूसरे के भाग की चोरी 
करता दे । उसे दो बार परिभाषण (> निन्‍दा ) करके, तीसरी बार हाथ, ढेके, डण्डे आदि से 
मारते हैं । वे इस अकार चोरी, निन्‍दा, झूठ, डण्डा लेने के उत्पन्न होने ५र इकट्टे होकर विचार 
करते हं---क्यों न हम एक सत्त्व को चुने', जो हम लोगों की यथायोग्य निनदा करने छायक की 
निनदा करे, अपमान करने छायक का अपमान करे, निर्वासन करने छायक का निर्वासन दरे, 
हम लोग उसे घान का भाग देंगे।” 


ऐसे सत्ततों के निएचय करने पर इस कल्प में यही भगवान्‌ बोधिसत्व हुए, उस समय 
उन स्चों में सुन्दरतर, दर्शनीय, प्रासादिक और महाशक्तिशाली, बुद्धिमान्‌, निम्नह ओर संग्रह 
करने में दक्ष हुए थे । वे उनके पास गये ओर याचना करके घुने । वे उस महाजन-समूह द्वारा 
सम्मत होने से महासम्पत, क्षेत्रों का स्वामी होने से छ्ाजत्िय-धर्स और सम ( -चर्थ्या ) से 
दूसरों को रक्षन (८ प्रसन्‍न ) करने से राजा--इस प्रकार तीन नामों से जाने गये । यह छोक 
में आश्चर्य की बात है कि बोधिसत्व ही आदिपुरुप हैं। ऐसे बोधिसत््व से लेकर क्षत्रिय-सण्डल 
(८ राजघंदध ) के बनने पर ऋमशः ब्राह्मण आदि सी वर्ण बने । 

वहाँ, कदप को विनाश करने वाले महामेघ से ज्वाछा के नाश होने तक--यह एक अखंख्य 
संचत्त (-कब्प) कहा जाता हैं । कल्प को विनाश करने वाछी ज्वाला के नाश होने से दस खरब 
चक्रवाल्ों को परिपूर्ण करने बाले महामेघ के आने तक--यह दूसरा असंखझ्य संबत्तस्थायी (-कब्प) 


फीनककबन्‍ननकतन-++- क%। 7*+०४क हजार हित नह काह5 


१, मधर र्सवाली एक ढता विशेष | दोघनिकाय में 'भद्रलूता' कहा गया हैं। 
२. दीघ नि० ३, ४ | 


क्ष्ु 


प्‌ 
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कहा जाता है। महामेघ के आने से चन्द्र-सू्र्य के प्रगट होने तक--यह तीसरा असंख्य चिवत्त 
(कप) कहा जाता है। चन्द्र-सूर्य्थ के प्रगट होने से फिर कप को विनाश करने बाछे महामेघ 
तक--यह चोथा अखंख्य विवत्तस्थायी (-कऋलप) कहा जाता है। इन चार असंख्य कढपों का एक 
महाकरप होता है। इस प्रकार अग्ति से प्रढय और सृष्टि को जानना चाहिये । 


जल से प्रलय ओर सृष्टि 

जिस समय जल से कप का विनाश होता है, प्रारम्भ से ही कठप को विनाश करनेवाला 
महासेघ उठकर--ऐसे पहले कहे गये प्रकार से ही विस्तार करना चाहिये। 

यह विशेषता हे--जेसे वहाँ दूसरा सूर्य होता है, ऐसे यहाँ कल्प को विनाश करने चारा 
खारे जल का महामेघ उठता है। वह प्रारम्भ से सूक्ष्म-सूक्ष्म वर्षा करते हुए क्रमशः महाधाराओं 
से दस खरब चकरवालों को पूर्ण करते हुए बरसता है। खारे जछ से स्पर्श किये--सुपश किये हुए 
स्थान पृथ्वी, पर्वत आदि घुल जाते हैं। जछ चारों ओर वायु से धारण किया जाता है । पृथ्वी से 
द्वितीय-ध्यान की भूमि तक जछू चला जाता है। वहाँ तीनों भी ब्द्मलोकों' को घुछाकर शुभक्ृष्ण 
से लगकर ठहरता है। वह जब तक अणु मात्र भी संस्कार-गत होता है, तब तक नहीं शान्त होता 
- है। जल में गये हुए सब संस्कारों का नाश करके सहसा शान्त हो जाता है। अन्तर्थान हो जाता 
है। नीचे के आकाश के साथ ऊपर का आकाश एक अन्धकार हो जाता हे--ऐसे सब कहे गये के 
समान । केवल यहाँ आभारवर ब्रह्मछोक से प्रारम्भ करके लोक प्रगट होता है और शुभक्ृष्ण से 
च्युत होकर आशभास्वर स्थान आदि में सत््व उत्पन्न होते हैं। 

वहाँ, कल्प को विनाश करने वाले महामेघ से छेकर कढ्प को विनाश करने वाले जल के 
बन्द होने तक--यह एक असंख्य हे। जल के बन्द होने से महामेघ के भाने तक--यह दूसरा 
असंख्य है। महामेघ के आने से **' “*'इन चार असंख्यों का एक भहाकदप होता हैं। इस प्रकार 
जल से प्ररूय ओर सृष्टि को जानना चाहिये । 


वायु से प्रलथ और सृष्टि 


जिस समय वायु से कदप का विनाश होता है, प्रारम्भ से ही कप को विनाश करने 
वाला महामेघ उठकर--ऐसे पहले कहे गये प्रकार से ही विस्तार करना चाहिए। 
यह विश्लेषता है--जेसे वहाँ दूसरा सूर्य होता है, ऐसे ही थहाँ कठ्प को विनाश करने 
के लिए वायु चलती है, वह पहले मोटी धूल उड़ाती है, उसके बाद सूक्ष्म धघूछ, सूक्ष्म बालू, 
मोटी बाल , कंकड़-पत्थर आदि--ऐसे कूठागार के बराबर पत्थर और विषम स्थान में रहने वाले 
महावृक्षों तक को उड़ता है। बे पृथ्वी से आकाश में ऊपर जाकर फिर नहीं गिरते हैं, वहीँ 
: चूर्ण-विचूर्ण होकर अभाव को प्राप्त हो जाते हैं। 
तब क्रमशः महाप्ृथ्वी के नीचे से वायु उठकर पृथ्वी को उछट कर मूछ को ऊपर करके 
आकाश सें फेंक देती है। सो योजन के बराबर भी प्रृथ्वी का अदेश दो, तीन, चार, पाँच सौ 
 योजन के बराबर भी हृटकर वायु के वेग से फेंके हुए आकाश में ही चूर्ण-विचूर्ण होकर अभाव को 
प्राप्त हो जाते हैं । चक्रवाल पर्वत को भी, सिनेरु पर्चत को भी, वायु उड़ाकर आकाश से फे कर देती 


९. परित्राभ, अप्रमाणाभ, आभास्वर ब्ह्मलोकों को | 
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है। वे परस्पर टक्कर मारकर चूर्ण-बिचूर्ण हो विनष्ट हो जाते हैं। इसी क्रम से भूमि पर रहनेवाले 
विमानों ओर आकाश में रहनेवाले विमानों को विनाश करते हुए छः कामावचर के देवकोकों को 
विनष्ट कर दस खरब चक्रवालों को विनाश कर देती हे । चक्रवाल चक्रवालों से, हिमाऊय हिसा- 
लथों से, सिनेस सिनेरुओं से परस्पर टक्कर सार कर चूर्ण-विचूर्ण हो विनष्ट हो जाते हैं । 

पृथ्वी से तृतीय-ध्यान की भूमि तक वायु चली जाती है । वहाँ तीनों वह्मयछोकों को विनष्ट 
करके बृहत्फठ से छगकर ठहरती है। इस प्रकार सब संस्कारगत को विनाश कर स्वयं भी नाश 
हो जाती हैं| नीचे के आकाश के साथ ऊपर का आकाश एक महाअन्धकार हो जाता है। ऐसे सब 
कहे गये के समान । यहाँ शुभकृष्ण ब्रह्मलोक से प्रारम्भ करके छोक प्रगट होता है और बृहत्फल 
से च्युत होकर छझुभकृष्ण स्थान आदि भें सत्त्व उत्पन्न होते हैं । 

वहाँ, कदप को विनाश करनेवाले महामेघ से छेकर कढप को विनाश करनेवालछी वायु के 
बन्द होने तक--यह एक अरूख्य है। वायु के बन्द होने से लेकर महामेंघ के आने तक--यह 
दूसरा असंख्य है ।*“'इन चार असंख्यों का एक महाकरप होता है| इस प्रकार वायु से प्रढथ और 
सृष्टि को जानना चाहिए । 


प्रढय और उसका कारण 


किस कारण से लोक ऐसे विनष्ट होता है? अकुशल-मूछ के कारण से । अकुशल के मूलों की 
अधिकता होने पर लोक ऐसे विनष्ट होता है और वह राग के अधिकतर होने पर अग्नि से विनष्ट 
होता है। द्वेप के अधिकतर होने पर जल से विनष्ट होता है। कोई-कोई द्वंप के अधिकतर होने पर 
अग्नि से, और राग के अधिकतर होने पर जल से--कहते हैं । मोह के अधिकतर होने पर वायु से 
विनप्ट द्वोता है |! 

और ऐसे विनाश होते हुए भी लगातार सात बार अप्लि से नाश होता है, आठवीं बार 
ज्ऊ से, फिर सात बार अग्नि से, आठवीं बार जल से--इस तरह आटवीं-आठवीं बार विनाश 
होते हुए सात बार जल से विनाश होकर, फिर सात बार अग्नि से विनाश होता है। इतने में 
तिरसठ कवप बीत जाते हैं । इस बीच जल से नाश होने वाली आईं हुईं बार को भी हटाकर अब- 
सर पा वायु परिषुर्ण चोसठ कढ्प की आयु वाले शुभकृष्णों को विध्यंख करती हुईं छोक का 
विनाश करती है ।* 

पूर्वेनिवास का अनुस्मरण करते हुए भी कब्पों का अनुस्मरण करने वाला भिछु इन कदपों 
के से अनेक संचर्त कब्पों को भी, अनेक विवर्त कलपों को भी, अनेक संवर्त-विवर्ते कब्पों को भी 
अनुस्मरण करता है । कैसे ? 'में अम्क जगह था! आदि शकार से। वहाँ, में अम्क जगह था 
का अर्थ हट अमुक संब्ते कब्प में में अम्लुक भव योनि, गति विज्ञान की स्थिति, सच्तवों के रहने 
के स्थान ( ल्‍सत्तावास ) या सच्व-समूह में था । 


है--टीका | 
सलिये कहा है--“सत्त सत्तग्गिना वारा अठ्ठमे अट्ठमेदका । 
चतुसद्ठि यदा पुण्णा एको वायुवरों सिया || 
आअग्गिनाभस्सरा हेढ़ा आपेन सुभकिण्हतो । 
वेहप्फलतो वातेन एवं छोको विनस्सति || 
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इस नाम का--तिष्य या पुष्य | इस गोचर का--काप्यायन था काइबप। यह इसके 
धीते हुए जन्मों में अपने नाम, गोत्र के अनुस्मरण करने के अलुसार कहा गया है। यदि उस समय 
अपनी सुन्दरता, निर्धन, धनवान होना, सुख-दुःख को अधिकता यथा कम आयु बाला, लम्बी आयु 
वारा होने का अनुस्मरण करना चाहता है तो उसे भी भनुस्मरण करता ही ढें। उसी से कहा . 
है-..'इस वर्ण का*'* "इतनी आयु बाला था |?” 

यहाँ, इस वर्ण का-सफेद या साँवला । इस आहार का--चावरू, मांस, भात के 
आहार वाला या गिरे हुए फलों का भोजन करने वाढा। ऐसे सुख-ढुःख का अनुभव करने 
बालहा- भनेक प्रकार से कायिक, चेतसिक, आमिष, निरामिष' आदि था सुख-दुःख का अनुभव 
करने वाला | इतनी आय वाला--ऐसे सो वर्ष की आयु वाला था चौरासी हजार कद्प की 
आयु वाछा । के हक 
वह वहाँ से च्युत होकर अमुक स्थान में उत्पन्न हुआ--बह में उस भव, योनि, 
गति, विज्ञान की स्थिति, सत्व-आवास या सल्व-समूह में उत्पन्न हुआ | वहाँ पर भी--तब वहाँ 
भी भव, योनि, गति, विज्ञान की स्थिति, सत्व-आवास था सत्व-समृह में फिर हुआ था । इस 
नाम का आदि कहे गये ढंग से ही । 

चूँकि 'अम्गुक जगह था? यह क्रमशः ऊपर जाने वाले का यथेच्छ अनुस्मरण और वहाँ से 
घ्युत होकर! यह लौटते हुए का अस्यवेक्षण है। इसलिए यहाँ उत्पन्न हुआ हूँ? इस, यहाँ की 
उत्पत्ति के बाद ही इसके उत्पत्ति-स्थान के प्रति 'अम्मुक जगह उत्पन्न हुआ! कहा गया जानना 
चाहिए। वहाँ भी था! ऐसे आदि इसके वहाँ इस उत्पत्ति के अनन्तर उप्पन्न होने के स्थान में 
नाम, गोत्र आदि का अलुस्मरण को दिखलाने के लिए कहा गया है। वह यहाँ से च्युत होकर 
यहाँ उत्पन्न हुआ--वह मैं उस अनम्तर उत्पत्तिससथान से च्युत हुआ यहाँ अमुक क्षत्रिय या 
ब्राह्मण कुक में उत्पन्न हुआ। 

इस प्रकार--ऐसे । आकार प्रकार के साथ--नाम, गोत्र के अनुसार प्रकार और वर्ण 
आदि के अनुसार आकार के साथ | नाम, गोत्र से ही सत्य, तिप्य, काइयप कहा जाता दें। वर्ण 
आदि से साँवछा, सफेद आदि--ऐसे नानत्व से जाना जाता है। इसलिए नाम, गोन्न प्रकार और 
दूसरे हक हैं। अनेक प्रकार से पूर्वनिवास का अनुस्मरण करता हे--इसका अर्थ 
सरल ही है। 


पुवनिवासानुस्म॒ृति-ज्ञान-कथा समाप्त । 


५, च्युत्योत्पाद-ज्ञान 
सत्चों के च्युत्योत्पाद-ज्ञान की कथा में चुतृपपातञआाणाया--च्युति जोर उत्पादन में ज्ञान 


१, दीघ नि० १, २। 
२, पञ्च कामगुण से युक्त सुख-दुःख बेदना को आमिष्र और छः नेष्क्म्य से युक्त सुख-दुःख 
_बेदना निरामिष है--दीघ नि० अट्ठ ० २, ९ | 
३, पूर्ण पालि पाठ इस प्रकार है--“सत्तानं चुतूपपातजआाणाय चित्त अभिनीहरति, अभिनि- 
न्नामेति | सो दिव्बेन चक्खुना विसुद्धेन अतिकन्तमानुसकेन सत्ते परसति चबसाने उपपजमाने हीने 
पणीते सुबण्णे दुब्बण्णे सुगते दुग्गते यथाकम्मूपगे सत्ते पजानाति। इसे वत भोन्तो सत्ता कायदुच्च- 
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के लिए, जिस ज्ञान से सस्चों की च्युति और उत्पत्ति जान पढ़ती है, उसके लिए । दिव्य-चश्लु के 
शान के लछिए--कहा गया है । चित्त अभिनीहरति अभिनिनन्‍नामेति--परिकर्म-चित्त को ले जाता 
है, ओर झुकाता ६ । सो--बह चित्त को ले जानेवाला भिक्ष । 

दिव्यन (>८दिव्प से ) आदि में देवताओं के समान होने से दिव्य है। देवताओं का 
सुचरित कर्म से उत्पन्न, पिच, कफ, रुधिर आदि से विध्न रहित और उपक्लेशों से विमुक्त होने 
से दूर में रघनेयाले भी आलग्बन को देखने में समर्थ दिव्य-प्रसाद-चक्षु होता है। यह भी चीर्य 
के भावना-बल से उत्पन्त ज्ञान-चल्ठु बेसा ही होता है, इसलिए देवताओं के समान होने से दिव्य 
है। दिव्य-बिहार के तार पर प्राप्त होने ओर अपने दिव्य बिहार से युक्त होने से भी दिव्य हे। 
आहछोक के परिय्रह से महाज्योति बाछा होने से भी दिव्य है। भीत के भार-पार आदि में रहने 
बाझे रुप को देखने से महागति चारा होने से भी दिव्य है। वह सब शब्द-शाख (व्याकरण ) 
के भनुसार जानना चाहिए । देखने के श्र्थ भें चक्षु है, चक्षु का काम करने से चक्षु के समान होने 
से भी चश्ठ दे | च्युति-उत्पत्ति को देखने से दृष्टि-विज्ुद्धि के कारण विशुद्ध है । 

जो च्युति (< मरण ) मात्र को देखता है, उत्पत्ति को नहीं देखता है, वह उच्छेद-दृष्टि को 
पकड़ता है । जो उत्पत्ति मात्र को ही देखता है, च्युति को नहीं देखता है, बह भय्रे सत्यों की 
उन्पत्ति होने की दृष्टि को ग्रहण करता है। जो उन दोनों को देखता है, वह चूँकि दोनों भी बुरी 
दष्टियाँ का अतिक्रमण कर जाता है, इसलिएु उसका वह दर्शन दृष्टि-विद्युद्धि के लिए होता है । 
इन दोनों को भी नुझ-पुत्न ( >भिक्षु ) देखते हैं । इसलिए कहा हे--“्युति-उत्पत्ति के देखने से 
दष्टि-विशुद्धि के कारण विश्वुद्ध है ।! 


मनुष्य के उपचार (“गोचर ) का अतिक्रमण कर रूप को देखने से मानुपिक का अति- 
क्रमण फर जाता हैं। या सानुपिक मांस-चक्षु का अतिक्रमण करने से मालनुषिक का अतिक्रमण 
करना---जानना चाहिये, उस दिव्बेन चकखुना विसुद्धेन अतिकनत भानुसकेन (८ विश्ञुद्ध 
ओर अलाकिक दिव्य-चक्षु से )। सस्ते पस्सति (-सच्तों को देखता है )--मांस के चल्लु से 
( देखने के ) समान सती का अवलोकन करता हैं। 
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सिम रामबरागता, वचीदुच्चरितेन रामन्नागता, मनोदुच्चरितेन समन्नागता, अरियान उपवादका 
मिस्छादिट्िका मिथ्ठादिद्विकम्मसमादाना, ते कायस्स भेदा परम्मरणा अपाय॑ दुग्गतिं विनिपातं निरय॑ 
उप्यक्षा । इमें वा पन भोन्‍्तोी रत्ता कायसुचरितेन समन्नागता'''ते कायस्स मेदा परम्मरणा सुगति 
सग्गं लोक उप्पन्नाति | इति दिव्बेन चक्खुना विसुद्धेन अतिकन्तमानुसकैन सत्ते पस्सति 

आअर्थ--वह प्राणियों के जन्म मरण ( के विषय ) में जानने के लिए अपने चित्त को लगाता 
है| बह थुद्ध और अलौकिक दिव्य चक्षु से मरते, उत्पन्न होते, हीन अवस्था में आये, अच्छी अब- 
स्‍्था में आये, अच्छे वर्ण (“रंग ) वाले, बुरे वर्ण वाले, अच्छी गति की प्राप्त, बुरी गति को प्राप्त, 
अपने-अपने कर्म के अनुसार अवस्था को प्राप्त, प्राणियों को जान छेता है--ये प्राणी शरीर से दुशा- 
चरण, वचन से दुराचरण और मन से दुराचरण करते हुए, साथु पुरुषों की निन्‍दा करते थे, सिथ्या 


दृष्टि रखते थे, मिथ्याहृष्टि वाले काम करते थे। ( अब ) वह मरने के बाद नरक, ओर दुर्गति को 


प्रात हुए हैं । और यह ( दूसरे ) प्राणी शरीर, वचन ओर मन से सदाचार करते, साधुजनों की 
प्रशंसा करते, सम्बक दृष्टि वाले, सम्बक दृष्टि के अनुकूल आचरण करते थे ; सो अब अच्छी गति 
ओऔर स्वर्ग को प्राप्त हुए हैं--इस तरह शुद्ध अछोकिक दिव्य चक्षु से""'जान लेता है । 
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चवमाने उपपज्जमाने (>च्युत और उत्पन्न होते हुए )>-यहाँ, च्युति (>शत्यु ) के 
क्षण या उत्पत्ति के क्षण दिव्य चश्लु से नहीं देखा जा सकता है, किन्तु जो मरण के निकट होते हैं 
अब मरेंगे, वे मरते हए और जो प्रतिसन्धि अहण किये हुए, सम्प्रति उप्पन्न हुए ही है वे उत्पन्न 


होते हुए अभिग्रेत हैं । वह इस प्रकार के च्युत होते और उत्पन्न होते हुए ( सत्तों ) को देखता , 


है--यह दिखाया गया है। 

हीने (>हीन अवस्था में आये )--मोह के फल से युक्त हुए हवीन जाति, कुछ, भोग 
आदि के अनुसार निन्दित, शणित, बुरे माने गये, उपेक्षित । पणीते (5 अच्छी अवस्था में आये ) 
--अ-मोह के फल से युक्त होने से उसके ( ल्‍मोह के ) विपरीत | सुबण्णे ( #अच्छे वर्ण वाले ) 
--अनद्वेष के फल से युक्त होने से इष्-कान्त + मनाप वर्ण से युक्त | दुब्बण्णे (बुरे वर्ण वाले ) 
. -द्वंष के फल से युक्त होने से अनिष्ट> अ-कान्त ८ अन्मनाप वर्ण से युक्त। अशोभन, कुरूप--- 
इसका अथ॑ है । खुगते (८ अच्छी गति को भाप्त )--सुगति को गये हुए या अ-लोभ के फल से 
युक्त होने से आढ्य, महाघनवान्‌ । दुग्गंते (बुरी गति को प्राप्त )>--डरी गति को गये हुए या 
छोभ के फल से युक्त होने से दरिद्र, अब्प-अन्न-पेय वाला । 


यथाकर्मोपग-ज्ञान 


यथाकम्मूपगे ( « अपने कर्म के अनुसार अवस्था को प्राप्त >--जिस-जिस काम को 
किया है, उस-उस को श्राप्त हुआ । वहाँ, पहले “च्युत होते हुए! आदि से दिव्य-चक्षु का काम कटष्दा 
गया है, किन्तु इस पद से कर्म के अनुष्तार प्राप्त होने का काम । 

उस ज्ञान का यह उत्पत्ति-क्रम हे--यहाँ मिक्षु॒ नीचे नरक की ओर आलोक को बढ़ाकर 
महादुःख को भोगते हुए नरक के सत्तों को देखता है। उसे देखना दिव्य-चक्षु का ही काम है। 
वह ऐसे मन में करता हे---'किस कर्म को करके ये सत्व इस दुःख को भोग रहे हैं ?” तब उसे 
“इसे करके! उस काम के आलम्बन का ज्ञान उत्पन्न होता हे। बसे ही ऊपर देवकोक की ओर 
आलोक को बढ़ाकर नन्दनवन, मिश्रकवन, फारुसकवन आदि में महासम्पत्ति को भोगते 
हुए सत्वों को देखता है । उसे भी देखना दिव्य-चक्षु का ही काम है। वह ऐसे मन में करता 
हे--'किस कर्म को करके थे सत्व इस सम्पत्ति को भोग रहे हैं ? तब उसे 'इसे करके” उस काम 
के आलूम्बन का ज्ञान उत्पन्न होता है । यह यथाकर्मोपग-ज्ञान है। 


अनागतंश-ज्ञान 
इसका अछग परिकर्म नहीं हे ओर जेसे इसका; ऐसे ही अनागतंश्ञ-ज्ञान का भी । ये दिव्य 
चक्षु के पादक हैं ओर दिव्य-चक्षु के साथ ही सिद्ध होते हैं । 
कायदुच्चरितेन ( >शरीर के दुराचरण से )--आदि में, बुरे प्रकार से किया गया काम, 
या क्लेश से गन्दा हुआ दुश्वरित (> दुराचरण ) है। शरीर से किया हुआ दुश्चरित या शरीर से 
उत्पन्त हुआ दुश्चरित काय-दुश्वरित है। दूसरों में भी इसी प्रकार । समज्नागता--थुक्त । 
अरियान उपचादका (८ जायों की निनदा करने चाले )--बुद्ध, प्रत्येकच्ुुद्र, और श्रावक 
आयों का, यहाँ तक कि गृ हस्थ ख्रोतापननों का भी अध्वित चाहने बाला होकर अन्तिम-वस्तुः 


१. चारों पाराजिकाओं को अन्तिम वस्तु कहते हैं, क्योंकि उनसे युक्त मिक्ष-जीवम में नहीं 
रहने पाता है। 


डा 
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(८ पाराजिका ) से या गुण को विध्वंस करने से अपवाद करने वाले | आक्रोषण करने वाछे, निंदा 
करने वाले--कट्दा गया है । 
इनको श्रमण-घर्म नहीं हे, ये श्रमण नहीं हैं? ऐसे कहते हुए अन्तिम-वस्तु से 
: अपवाद करता हैं। “इनको ध्यान, विसोक्ष, सार्ग, था फल नहीं है?” आदि कहते हुए गुण का 
ध्यंस करने से अपवाद करता है--ऐसा जानना चाहिये। और वह जानते हुए अपवाद करे या 
नहीं जानते हुए; दोनों प्रकार से भी आरयों का अपवाद ही होता है। आनन्‍्तय्य! के समान वह 
महादोप वाला काम है, स्वर्ग ओर मार्ग का भावरण करने वाला है किन्तु उसका प्रतिकार किया 
जा सकता है। 
उसे प्रगट करने के लिये यह कथा जाननी चाहिये--किसी एक गाँव में एक स्थविर और 
रुण भिक्षु भिक्षा के छिये घूम रहे थे। वे पहले घर में ही करछुछ भर गर्म यवागु पाये । स्थविर 
के पेट में बायुप्रकोप हुआ था। उन्होंने सोचा--यह यवागु मेरे योग्य है, जब तक शीतल नहीं 
होती है, तब तक उसे पीऊँ।” वे मनुष्यों के चोखट के लिये छाये हुए काए-खण्ड पर बैठ कर 
पीये । दूसरा उन्हें घृणा करते हुए---“अत्यन्त भूख से पीड़ित ( यह ) बूढ़ा हम छोगों को 
लज्ित द्वोने योग्य काम किया ।?! कहा | स्थविर ने गाँव में घिचरण करके विहार में जा तरुण 
भिक्षु को कष्टा-- भावुस, इस शासन में तेरी प्रतिष्ठा है ९” 
“हाँ, भन्‍्ते ! में ख्रोतापन्‍न हूँ |”! 
“तो आधुस, ऊपर के मार्गों ( >सक्ृदागामी, अनागामी, अहंत्‌ ) के छिये प्रयत्न मत 
करों । तूने क्षीणाभ्रथ का अपवाद क्रिया है ।?? 
वह उसके लिये क्षमा माँगा । उससे उसका कर्म पहले जेसा हो गया। 


इसलिये, जो अन्य भी आये का अपवाद करता है, उसे जाकर यदि अपने से बूढ़ा हो, तो 
उकहू येंठ कर-- मैंने आयुष्मान्‌ को यह, यह कहा था, उसे क्षमा करो |? ऐसे क्षमा करवाना 
चाहिये | यद्दि कम भायु बाला हो, तो वन्दुना कर उकड़ू बेठ हाथ जोड़--“भस्‍्ते, मेंने आपको 
धद्द, यह कहा था, उसे क्षमा कीजिये ।? ऐसे क्षमा करवाना चाहिये। यदि दिशाओं में गया हो 
तो रुवर्य जाकर या शिप्य भादि को भेजकर क्षमा करवाना चाहिये। 


यदि न जा सके और न भेज सके, तो उस विहार में जो भिक्षु रहते हों, उनके पास 

जाकर, यह कम भायु वाले हों, तो उकड बंठकर ओर यदि बूढ़े हों, तो बूढ़े के किए कहे गये 

( नियम ) के अनुसार ही करके---/भस्ते, मेंने अपुक नाम के आयुप्सान को यह-यह कहा था, 

हु भायुष्मान्‌ मुझे क्षमा करें ।” ऐसा कहकर क्षमा करवाना चाहिये। सामने नहीं क्षमा करने 
पर भी यही करना चाहिये | 


यदि अकेले घूमने वाला भिशक्षु हो, न उसके रहने का स्थान न जाने का स्थान जान, 
पड़ता है, तो एक पण्डित सिक्षु के पास जाकर--“भस्ते, मैंने अमुक आयुप्मान्‌ को यह-यह कहा 
था, डसे स्मरण करते हुए मुझे पछतावा होता है, क्या करूँ ९? कहना चाहिये। वह कहे--“मत 


१, पिता को मारना, माता को मारना, अईत्‌ को मारना, संघ में फूट पैदा करना और तथा- 
गत के शरीर से रक्तपतात करना--ये पॉच आननन्‍्तर्य्य कर्म हैं, जिनमें से किसी एक को करके सत्तव 
सीधे महाअवीचि नरक में जाता है | 

२, क्षमा आदि मॉँगने से इस दोष से मुक्ति हो सकती है। 
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आप चिन्ता करें, स्थविर आपको क्षमा कर रहे हैं, चित्त को शान्त करें।” उसे सी आये की गई 
हुईं दिशा की ओर हाथ जोड़कर-- क्षमा करें?! कहना चाहिये । 

यदि बह परिनिर्वाण को प्राप्त हो गया हो, तो परिनिव्ृत होने को चारपाइ के स्थान पर 
जाकर, इमशान तक जाकर भी क्षमा करवानी चाहिये। ऐसा करने पर न तो स्थग का आवरण 
होता है और मार्ग का ही । पहले के जेसा ही हो जाता है । 

मिच्छादिट्टिका (८ मिथ्या दृष्टि वाले )>--उब्टी धारणा बाले । मिच्छादिद्विकम्मसमा 

ना (८ सिथ्या दृष्टि के काम करने से )--मिथ्या दृष्टि से ग्रहण किये गये नाना प्रकार के कर्म 

से । और जो मिथ्याइष्टि-पूलक काय-कर्म आदि हैं, उन्हें दूसरों को भी ग्रहण कराते हैं। यहाँ 
वर्चीदुइ्चरित के ग्रहण से ही आयों का अपवाद और सन के दुश्चरित के ग्रहण से मिथ्यादष्टि में 
आ जाने पर भी .इन दोनों को, पुनः चचन के महादोषपूर्ण होने को दिखाने के लिग्रे जानना 
चाहिये। 

आयो का अपवाद करना आनन्तय्य (-कर्म) के समान होने से महादोप वाला हैं। कहा 
भी गया हे-- जैसे सारिपुन्न ! शीक, समाधि ओर प्रज्ञा से युक्त भिक्षु इसी जन्म में अहत्व 
(आज्ञा) को पाये, वेसे ही सारिपुत्र ! इसको भी में कहता हूं कि उस बचन को बिना त्यागे, 
उस चित्त को बिना त्यागे, उस दृष्टि को बिना त्यागे, नरक में डाछा जेसा होगा ।!” ओर मिथ्य्रा- 
: दृष्टि से अधिक महादोष वाला दूसरा ( कुछ ) नहीं है | जसे कहा है-- सिक्षुओ, में ऐसी महा- 
दोष बाली एक भी दूसरी बात (धर्म ) को नहीं देखता हैँ, जैसी कि भिश्ठुओ, यह सिथ्या-दृष्टि 
है। भिक्षुओ, दोषों में मिथ्यादृष्टि सबसे बढ़कर है ।*?? 

.._ कायस्स भेदा (5 शरीर के भेद होने पर )--उपादिन्न स्कन्ध के परित्याग से। पर- 
_स्मरणा (८परम मरण से )--उसके अनन्तर उत्पन्न होने बाकले स्कम्थ के अहण करने में, 
अथवा काय के भेद से का अर्थ हे जीवितेन्द्रिय के नाश होने से । परम-मरण से! का अर्थ है 
च्युति-चित्त से ऊपर। 

अपाय (८ अपाय ८ नरक)--यह सब निरय का पर्थाय शब्द हे । निरय ही स्वर्ग, मोक्ष, 
के हेतु हुए पुण्य के 'अथ? से दूर होने से या सुखों के आय? (८ भागमन ) के अभाव से 
अपाय है । दुःख की गति, प्रतिशरण! दुर्गति है । या द्वेष बाहुब्य अथवा बुरे कर्म से उत्पन्न हुईं 
गति दुर्गंति है। बुरे कर्म करने बाके विवश होकर यहाँ गिरते हैं। इसलिये विनिपात है या 
विनाश को प्राप्त होते, अज्ज.मव्यज्ञों के दूटते हुए यहाँ गिरते हँं--ऐसे भी बिनिपरात है । यहाँ, 
आस्वाद नामक “अगर! नहीं है, इसलिये निरय है। 

अथवा अपाय के ग्रहण से तिर्यक्‌ ( 5 पशु )-योनि को बतछाता है, क्योंकि तिर्यकू-योनि 
सुगति से दूर होने से अपाय हे, महाप्रतापी नागराजा आदि के होने से दुर्गति नहीं है । हुर्गंति 
के भहण से भ्रेत्य-विषय को । वह सुगति से दूर होने ओर दुःख की गति होने से अपाय और 
दुर्गति हे, किन्तु असुरों के समान विनिषात नहीं होने से विनिपात नहीं । विनिपात के ग्रहण से 
असुर-काय को वह यथोक्त जर्थ से अपाय ओर दुगगंति है तथा सब सम्पत्ति-समृद्द से विशेष रूप 
से पतित होने से विनिषात कहा जाता है। निरय के ग्रहण से अवीचि आदि अनेक प्रकार के निरय 


१, सज्क्षिम नि० लत] 
२, अंगुत्तर नि० १, ३3३ | 
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को ही । उपपन्ना (>डत्पन्न हुए )--वहाँ गये हुए । वहाँ उत्पन्न हुए--अमिप्राय हे । 

कहे गये के विपरीत रूप से शुक्ल-पक्ष को जानना चाहिये । यह विशेषता हे--वहाँ, सुगत्ति 
के ग्रहण से मनुष्य गति भी संग्रहीत है, स्वर्ग के ग्रहण से देवगति ही । सुन्द्र गति सुगति है। 
रूप आदि विषयों से भछी प्रकार अग्र स्वर्ग है। वह सब भी नष्ट-विनष्ट होने के अथ॑ में छोफ है। 
यह शब्दार्थ है। इति दिव्बेन चकक्‍खुना (८इस प्रकार दिव्य चक्षु से» आदि सब निगमन- 
बचन है । ऐसे दिव्य चक्लु से,.. .-- देखता हे--यह संक्षेप में अर्थ है । 

ऐसे देखने की इच्छा बाले आदिकर्मिक (८ प्रारम्भिक योगाभ्यासी ) कुलछपुत्र से कसिण के 
आलम्बन वाले अभिज्ञा के पादक ध्यान को सब प्रकार से अभिनीहार के योग्य करके तेज-कसिण, 
अवदात-कसिण, आलोक कसिण---इन तीनों कसिणों में से क्रिसी एक को समीप करना चाहिये । 
उपचार-ध्यान को गोचर कर, बढ़ाकर रखना चाहिये। वहाँ अपंणा नहीं उत्पन्न करना चाहिये-- 
यह' अभिप्राय है। यदि उत्पन्न करता है तो पादक-ध्यान का निश्रय (८ आलम्बन ) होता है, परि- 
कर्म का निश्रय नहीं होता है । इन तीनों में आलोक-कसिण ही श्रेष्ठठर है। इसलिये उसे था दूसरे 
में से किसी एक को कसिण-निर्देश में कहे गये प्रकार से उत्पन्न करके उपचार-भूमि में ही रद्ृकर 
बढ़ाना चाहिये । इसके बढ़ाने का ढंग भी वहाँ कहे गये प्रकार से ही जानना चाहिये । बढ़े हुए 
स्थान के भीतर ही रूप को देखना चाहिये । 


रूप को देखते हुए इस परिकर्म के वार को छॉब जाता है । उसके पश्चात्‌ आलोक अन्तर्धान 
हो जाने पर रूप भी नहीं दिखाई देता है । तब इसे पुनः पुन; पादक-ध्यान को ही देखकर, उससे 
उठकर आलोक बढ़ाना चाहिये। ऐसे क्रमशः आलोक बलवान होता है। “यहाँ आलोक होवे” ऐसे 
जितने स्थान का परिच्छेद करता है, वहाँ आलोक होता ही है । दिन भर भी बेठकर देखने पर भी 
रूप दिखाई देता है । 

यहाँ, रात में तृण की उढ्का (८ मशालरू ) से मार्ग चलने वाले पुरुष की उपमा हैं । एक 
पुरुष रात में तृण की उढका ( लेकर ) मार्ग चलना प्रारम्भ किया । उसकी वह डढ्का बुझ गई । 
तथ उसे सम-धिपभ नहीं जान पढ़े । वह उस तृण की उठ्का को भूमि पर रगढ़ कर जकाया । वह 
प्रज्वकित होकर पहले के भालोक से बहुत ही. अधिक प्रकाश की । ऐसे पुनः पुनः ब॒ुझने पर जलाते 
हुए क्रमशः सूथर्य निकल आया । सूयर्त के निकलने पर उढका का ( कोई ) काम नहीं---( सोच ) 
उसे फेंककर दिन भर भी चछा। 


वहाँ, उलका के आछोक के समान परिकर्म के समय कसिण का आलोक हे । उब्का के बुझ 
जाने पर सम-विषम के नहीं दिखाई देने के समान रूप को देखने वाले के परिकर्म के बार को 
ल्ाँघने से आलोक के अन्तर्घान होने पर रूपों का नहीं दिखाई देना है । उढ्का को रगड़ने के समान 
पुनः पुनः प्रवेश करना है। उल्का के पहले के आलोक से बहुत अधिक आलोक करने के समान 
फिर परिकर्म करने वाले के बहुत ही अधिक आलोक का फेलाना है। सूथ्ये के निकलने के समान 
बलवान आलोक का परिच्छेद के अनुसार स्थान है । तृण की उढ्का को फेंककर दिन भर भी चलने 
के समान थोड़े से आलोक को छोड़कर बछूवान आलोक से दिन भर भी रूप को देखना हे । 


जब उस भिक्षु को मांस-चक्षु से नहीं दिखाई देने वाला, पेट के भीतर रहने वाला, ह्ृद्य- 

वस्तु से अवरूम्बित, नीचे प्रथ्वी के व के आश्रित, भीत के आरपार, पव॑त, प्राकार में रहने वाला, 

दूसरे चक्रवाल में रहने वाला--यह रूप ज्ञान-चक्षु से दिखाई देता है, मांस-चक्षु को इश्यमान द्वोता 
७ 
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है, तब दिव्य चक्षु उत्पन्न होता है--ऐसा जानना चाहिये। वही रूप को देखने में समर्थ होता है 
चूर्व-भाग (5: आवर्जन, परिकर्म ) के चित्त नहीं। 

वह प्रथकजन के लिये विध्नकारक होता है। क्यों ? चूँकि वह जहाँ-जहाँ “आलोक होचे' 
अधिष्ठान करता है. वह-वह एथ्वी, समुद्र, पर्वत को छेदकर भी एक आलोकमय हो जाता है । 
तब उसे वहाँ सयानक यक्ष, राक्षस आदि के रूपों को देखते हुए भय उत्पन्न होता है, जिससे 
चित्त-विक्षेप को प्राप्त हो ध्यान का पागल हो जाता है। इसलिये रूप को देखने में प्रमाद नहीं 
करना चाहिये। 5 

यह दिव्य-चक्षु की उत्पत्ति का क्रम हे--उक्त प्रकार के इस रूपालूम्बन को करके मनोद्वारा- 
वर्जन के उत्पन्न होकर निरुद्ध हो जाने पर उसी रूप को आलूस्बन करके चार या पाँच जवन (चित्त) 
उत्पन्न होते हैं । ऐसे सब पहले के ढंग से ही जानना चाहिये। यहाँ भी पूव॑भाग के चित्त वितक- 
विचार सहित कामाबचर के होते हैं। अन्त में अथ को सिद्ध करने वाला चित्त चतुथ ध्यान वाला 
रूपावचर का होता है । उसके साथ उत्पन्न हुआ ज्ञान 'सत्तयों की च्युति-उत्पत्ति में ज्ञान! भी 

व्य-चश्षु ज्ञान भी कह्दा जाता है। 
च्युत्योत्पाद-ज्ञान कथा समाप्त । 


प्रकीणक कथा 


इति प»चक्खन्ध विदृ, पह्च अभिड्ञा अवोच या नाथो । 
ता अत्वा तासु अयं पकिण्णककथापि विश्ञेय्या ॥ 
[ इस प्रकार पन्‍्चस्कन्ध के जानकार नाथ ( >-बुद्ध ) ने जिन पाँच अभिज्ञाओं को कह्दा, 
उन्हें जानकर, उनमें यह ओर भी प्रकीर्णक-कथा जाननी चाहिये । ] 
इनमें भो यह च्युत्योत्पाद कही जाने वाली दिव्य-चक्षु हे, उसका अनागतंश-ज्ञान आर 
यथाकर्मो पग-ज्ञान--दोनों भी, परिवार ज्ञान हे | इस प्रकार ये दो और ऋद्धिविध आदि पॉच--- 
सात अभिज्ञा-ज्ञान यहाँ आये हुए हैं। 
अब उनके आलम्बन के विभाग में अ-संमोह के लिये-- 
आरम्मणत्तषिका बुत्ता ये चत्तारों महेखिना । 
सतक्तन्नम्पि हि आणानं पवरत्ति तेखु दीपये ॥ 
[ महर्षि ने जो चार आलूम्बन-त्रिक्‌ कहा है, उनमें सातों भी ज्ञानों का प्रवर्तित होना 
प्रगट करे । | 
यह प्रगट करना है--चार आहलूम्बन त्रिक्‌ महर्षि ने कहा है। कौन से चार ? ( १) परित्र- 
आहलूम्बन त्रिक्‌ ( २) मार्ग-आरूस्बन जिकू (३ ) अतीत-आलूम्बन त्रिक्‌ ( ४ ) आध्यात्म-आलू- 
म्बन त्रिक्‌ । 
द . बनें, ऋद्धिविध ज्ञान परित्र, महदूगत, अतीत, अनागत, वर्तमान, भीतरी, बाहरी आल- 
म्बन के अनुसार सातों आलम्बनों में प्रचतिंत होता है । केसे ? वह. जब शरीर को चित्त के आश्रय 
करके अदृश्यमान शरीर से जाना चाहते हुए चित्त के तौर पर शरीर को परिणत करता है 
महद्गत चित्त में रखता हे, स्थिर करता है, तब उपयोग ( ८ कमे कारक ) को प्राप्त आरूम्बन 


१, यहाँ कम कारक करके कहा गया है--“चित्त के तोर पर शरीर की परिणत करता 
अर्थात्‌ शरीर को चित्त में रखता है! 
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होता हे । ऐसा करके, रूप-काय के ( वर्ण- ) आलम्बन से परित्र-आलूम्बन होता है। जब चित्त को 
शरीर के आश्रय करके दृश्यमान शरीर से जाना चाहते हुए शरीर के तौर पर चित्त को करता है, 
पादक-ध्यान के चित्त को रूप-काय में रखता है, स्थिर करता है, तब उपयोग (- कर्मकारक ) को 
प्राप्त आरम्ब्रन होता है--ऐसा करके महद्‌गत चित्त के आलूम्बन से महद्‌गत आलूम्बन होता है। 

चूकि वही चित्त भूतकाल के निरुद्ध हो गये को आहलूम्बन करता है, इसलिये अतीत- 
आहूम्बन होता है। महाधातु निधान में महाकाश्यप स्थविर आदि के समान भविष्यत्‌ काल 
का अधिष्ठान करने घालों का अनागत-आलम्बन होता है । महाकाशयप स्थविर ने महाघातु-निधान 
को करते हुए--भविष्य काछ में दो सो अठारह वर्ष ये गन्ध मत सूर्खे, फूल मत कुम्हलायें, दीपक 
मत बुझें” अधिष्ठान किया । सब वेसा ही हुआ! । अश्वगुप्त स्थविर ने वत्तनिय शायना घन' में 
मिक्ष-संघ को सूखा भात खाते हुए देखकर पानी को पुष्करिणी ( > पोखरी ) प्रति दिन भोजन 
के पूर्व दही हो जाय! अधिष्ठान किया। भोजन के पूर्व लेने पर दृही होता और भोजन के बाद 
साधारण जल ही । 


काय को चित्त के आश्रय करके अद्श्यमान दशारीर से जाने के समय वर्तमान-आलम्बन 
होता है । शरीर के तौर पर चित्त को या चित्त के तौर पर शरीर को परिणत करने के समय और 
अपने को बच्चे का रूप आदि बनाने के समय अपने चित्त का आलम्बन करने से भीतरी-आलम्बन 
होता हे | बाहरी हाथी, घोड़ा आदि को देखने के समय बाहरी आलहलम्बन होता है। ऐसे ऋद्धि- 
विज्ञान का सातों आलस्बनों में प्रवर्तित होना जानना चाहिये। 


दिव्य श्रोत्र-धातु-जझ्ञान परिन्र, वर्तमान, भीतरी, बाहरी आलम्बन के रूप में चारों आलूम्बनों 
में श्रवतित होता दे । केसे ? चूँकि वह शब्द को आलूम्बन करता है और शब्द परित्र है, इसलिये 
परित्र-आलूम्बन होता है | विद्यमान ही शब्द को आलम्बन करके प्रवर्तित होने से वर्तमान-आलम्बन 
होता है । वह अपने पेट के शब्द को सुनने के समय भीतरी आलम्बन होता है और दूसरों के शब्द 
को सुनने के समय बाहरी-आलम्बन । ऐसे दिव्य-श्रोत्र-धातु ज्ञान का चारों आलम्बनों में प्रवर्तित 
होना जानना चाहिये । 

चेतोपय्य ज्ञान परित्र, महद्गत, अप्रमाण, मार्ग, अतीत, अनागत, वर्तमान, बाहरी आल- 
सब॒न के अनुसार आठ आलमस्बनों में प्रवतित होता है। केसे ? वह दूसरों के कामावचर-चित्त को 
जानने के समय परित्र-अलम्बन होता है। रूपावचर, अरूपावचर चित्त को जानने के समय महतृ- 
गत आलूम्बन होता है। मार्ग-फल को जानने के समय अप्रमाण-आरूम्बन होता है और यहाँ, 
पृथग्जन खोतापन्न के चित्त को नहीं जानता है, या खोतापन्न सक्दागामी के चित्त को--ऐसे अहंत्‌ 
तक के जाना चाहिये । किन्तु अहंत्‌ सबके चित्त को जानता है, अन्य भी ऊपर वाले नीचे वालों के 
चित्त को जानते हैं---इस विशेषता को जानना चाहिये। मा्ग-चित्त के आलम्बन के समय मार्ग॑- 
आलूम्बन होता है । जब भूतकाल के सात दिनों के भीतर और भविष्यत्‌ का के सात दिनों के 
भीतर, दूसरों के चित्त को जानता है, तब अतीत-आलूम्बन जोर अनागत-अआलूम्बन होता है। 


केसे वर्तमान आहलूम्बय होता है ? वर्तमान्‌ तीन प्रकार का है--( 4 ) क्षण-बर्तमान्‌ ( २) 
१, देखिये, दीघ नि० अट्ठ० २, ३ ओर थूपवंसो | 

२, विन्ध्याटथी का एक विहार | 

३. “दही का ओज--पुराण सन्नय, 'दद्दी का मण्ड'---टीका | 
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सन्‍्तति वर्तमान्‌ ( ३ ) अध्व वतंमान्‌ । उनमें उत्पत्ति, स्थिति, भज्ञः (८ विनाश ) को आघ हुआ 
क्षण-वर्तमान है । एक-दो सन्‍्तति के वार में हुआ सन्तति-वर्तमान्‌ है। 

अन्ध॒कार में बैठकर प्रकाश के स्थान में जाने वाले को प्रथम आलम्बन प्रगट नहीं होता हे। 
किन्तु जब तक वह प्रगट होता है, तब तक इसके बीच एक-दो सन्तति के वार को जानना चाहिये। 
प्रकाश के स्थान में घूमकर कोठरी में प्रवेश करने वाले को भी सहसा रूप प्रगद नहीं होता है, 
जहाँ तक वह प्रकट होता है, तब तक इसके बीच एक-दो सन्‍्तति के बार जानने चाहिये। दूर 
खड़े होकर धोबियों के हाथ के आकार और घण्टी, भेरी आदि पीटने के आकार को देखकर भी 
प्रथम शब्द नहीं सुनाई देता है। जब तक उसे सुनता है, उसके बीच एक-दो सन्तति के बारों को 
जानना चाहिये--ऐसा मज्झिम ( निकाय ) के भाणक कहते हैं ; किन्तु संयुक्त ( निकाय ) के 
भाणक रूप-सनन्‍्तति, अरूप-सन्तति--दों सन्ततियों को कहकर, पानी से होकर जाने वाले को 
किनारे पर हुईं पानी की ( मेलली ) रेखा, जब तक परिशुद्ध नहीं होती है, दीघ-मार्ग चलकर भाये 
हुए को जब तक शरीर की गर्मी नहीं शान्त होती है, धूप से आकर कोटठरी में प्रवेश किये हुए को 
_ जब तक अन्धकार का होना नहीं दूर होता है, भीतर कोटरी में कर्मस्थान को म॒न्र में करके दिनमें 
खिड़की को खोलकर देखने वाले को जब तक आँखों की चंचलता नहीं दूर होती हे---यह रूप 
सन्तति है। दो-तीन जबन के वार अरूप-सन्तति है---कह कर, उन दोनों को भी सन्तति-वर्तमान्न 


कहते हैं । 
एक जन्म (> भव ) से अछग हुआ अध्व-वर्त मान है। जिसके प्रति भद्दकरत्त सुर्ता में-- 


“आवुस, जो मन है और जो धर्म हैं--ये दोनों वर्तमान हैं। उस वर्तमान में छन्द्राग से बधा 
हुआ विज्ञान होता है। विज्ञान को छन्दराग में बैंधे होने से उसका अभिनन्‍दून करता है, उसका 
अभिनन्दन करते हुए वर्तमान्‌ धर्मो में खिंच जाता है।”! कहा गया है। अह्कथाओं में सन्तति- 
वर्तमान्‌ आया हुआ है और सूत्र में अध्व-वर्तमान्‌ । 
कोई-कोई' क्षण-वर्तमान्‌ चित्त चेतोपय्थ-ज्ञान का आहूम्त्रन होता है--कहते हैं । किस 
कारण से चूँकि इसका और दूसरे का एक क्षण में चित्त उत्पन्न होता है। यह उसकी उपमा है-- 
जैसे आकाश में मुठ्ठी भर फूल को फेंकने पर अवश्य ही एक फूछ, एक की भेंटी से भेंदी टकराता हे, 
ऐसे ही दूसरे के चित्त को जानूँगा? ( सोचकर ) राशि के रूप में महा-जम-समूह के चित्तों का 
आवर्जन करने पर अवश्य ही एक का चित्त, एक के चित्त से उत्पत्ति के क्षण, स्थिति के क्षण या 
भनज्ञ के क्षण में जानता है । 
.. बह सौ वर्ष भी, हजार वर्ष भी आवर्जन करने वाले को, जिस चित्त से आवर्जन करता है 
और जिससे जानता हे, उन दोनों के एक साथ स्थान के अभाव से और आवर्जन तथा जबन के 
अनिष्ट स्थान में नाना आलूम्बन होने के दोष से अयुक्त हे--ऐसा अठ्ठकथाओं में स्वीकार नहीं 


5 है। किन्तु सन्‍्तति-वर्तमान और अध्य-वर्तमान्‌ आलूम्बन होता हे--ऐसा जानना 
चाहिये । द क्‍ 


'चहाँ, जो वर्तमान्‌ जवन-वीथी से अतीत, अनागत के रूप में दो तीन वीथी जबन के बरा- 
बर समय से हे का चित्त है, वह सभी सन्तति-वर्तमान्‌ है। अध्वच-बर्तमान्‌ को जबन के वार से 
8 हे हेये-- संयुक्त ( निकाय ) की अट्ुुकथा में कह्दा गया है। वह बहुत अच्छा कहा 

१. मज्झिम नि० ३, ४, १ | 

२. अभयगिरि विहार के रहने वाले मिक्षु |. * 
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ग्रह स्पष्टीकरण है--ऋद्धिमान्‌ दूसरे के चित्त को जानने की इच्छा से आवर्जन करता 
है । आवर्ज न क्षण-वर्तमान को आलम्बन करके उसी के साथ निरुद्ध हो जाता हे। उसके बाद 
चार या पाँच जबन होते हैं, जिनका पिछछा ऋद्धि-चित्त होता हे और शेष कामावचर वाले (चित्त) । 
उन सबका भी वही निरुद्ध हुआ चित्त आलुम्बन होता है। वे अध्व के अनुसार वर्तमान आलम्बन 
होने से नाना आलूम्बन वाले नहीं होते हैं। एक आलम्बन में भी ऋद्धि-चित्त ही दूसरे के चित्त को 
जानता है, दूसरे नहीं । जेसे चल्लु-द्वार पर चक्ष-विज्ञान! ही रूप को देखता है, दूसरे नहीं । 

इस प्रकार सन्तति-वर्तमान्‌ और अध्व-वर्तमान्‌ के अनुसार वंमान्‌ आलम्बन होता है । 
अथवा, चूँकि सन्‍्तति-वर्तमान भी अध्व-वर्तमान्‌ में ही आ पड़ता है, इप्तलिये अध्व-बतंमान्‌ के 
अनुसार ही उसे वतंमान्‌ आलूम्बन जानना चाहिये। दूसरे के चित्त के आलम्बन होने से ही बाहरी 
आलम्बन होता है । ऐसे चेतोपय्य-ज्ञान का आठ आहलूम्बनों में प्रवर्तित होना जानना चाहिये । 

पूर्वनिवास-ज्ञान परित्र, महद्गत, अप्रमाण, मार्ग, अतीत, भीतरी, बाहरी, न-वक्तव्य आल- 
म्वन के अनुसार आठ आलूम्बनों में प्रवतित होता है। केसे ? वह कामावचर स्कनध को अनुस्मरण 
करने के समय परित्र-आलम्बन होता हे, रूपावचर ओर अरूपावचर स्कन्ध को अनुस्मरण करने के 
समय महद्वत आलूस्बन । भूतकाल में अपने से या दूसरों से भावना किये गये मार्ग ओर 
साक्ष।त्‌ किये गये फल को अनुस्मरण करने के समय अपग्रमाण आलूम्बन | भावना किये गये मार्ग 
को ही अनुस्मरण करने के समय मार्ग-आलूम्बन । नियम से यह अतीत-आलुम्बन ही है । 

यद्यपि चेतोपरय्य-ज्ञान, यथाकर्मोपग-ज्ञान भी अतीत-आहूम्बन होते हैं, किन्तु चेतोपय्थ- 
जान का सात दिच के भीतर बीता हुआ चित्त ही आलूम्बन हे। वह अन्य स्कन्ध था स्कन्ध से 
सम्बन्ध रखने बाले को नहीं जानता हे। मार्ग से युक्त चित्त का आलम्बन होने के कारण पर्याय से 
सार्ग-आलम्बन-कहा गया है। और यथाकर्मोपग-ज्ञान का अतीत चेतना मात्र ही आलम्बन हे। 
चपुर्वेनिवास-ज्ञान का अतीत स्कन्ध और स्कन्ध से सम्बन्ध रखनेवाले धर्मों में सर्वज्ञ-ज्ञान के समान 
गतिवाला होता है---यह विशेषता जाननी चाहिए | यह यहाँ अदठ्कथा का ढंग है। 

चूकि “कुशल स्कन्ध ऋद्धिविध-ज्ञान, चेतोपरर्य-ज्ञान, पूर्वेनिवासानुस्मति-ज्ञान, यथाकर्मो पग- 
ज्ञान, अनागतंश-ज्ञान का आलूम्बन प्रत्यय से प्रत्यय होता है ।!” पद्ठान में कद्दा गया है । 
इसलिये च।रों भी स्कन्ध चेतोपर्य्य-ज्ञान, यथा कर्मो पग-ज्ञान के आलम्बन होते हैं । वहाँ भी यथा- 
कर्मोपय-ज्ञान के भालम्बन होते हैं। वहाँ भी यथाकर्मोपग-ज्ञान का कुशछ और अकुशल ही । 

अपने स्कन्घों को अनुस्मरण करने के समय यह भीतरी आलूम्बन होता हे, दूसरे के स्कन्धों 
को अनुस्मरण करने के समय बाहरी-आलम्बन । भूतकार में विपद्यी भगवान हुए थे, उनकी 
माता बन्धुमती और पिता बन्घधुमा धे--आदि प्रकार से नाम, गोत्र, प्थ्वी के निमिस आंदि को 
अनुस्मरण करने के समय में न-वक्तव्य-आलम्बन होता है । नाम, गोत्र का अर्थ यहाँ स्कन्धों से 
बंधा हुआ, व्यवहार से सिद्ध, व्यम्जनाथ जानना चाहिये, व्यब्जन नहीं। क्योंकि व्यण्जन शाब्दा- 
यतन में संग्रहीत होने से परित्र होता है | जेसे कहा हे--“निरुक्तिप्रतिसम्मिदा परित्र आलूम्बन 
वाली है ।? यह, यहाँ हमारा म्रत है। ऐसे पूर्वेनिवास-ज्ञान को आठ आहलूम्बनों में प्रवरतित होना 
जानना चाहिये। 


७.7 १३+-कननन सका 


१, देखिये विशुद्धि मार्ग पहला भाग; पृष्ठ २३ | 
२, तिकपट्ठान । 
२, देखिये, दीघ नि० २, १ | 
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दिव्य-चक्षु-ज्ञान परित्र, वर्तमान्‌ , भीतरी, बाहरी के अजुसार चार आलस्नों में प्रवर्तित 
होता है| कैसे ? वह चूँकि रूप को आलम्बन करता है और रूप परित्न है, इसलिए परित्र-आल- 
स्व॒न होता है। रूप के विद्यमान होने पर ही प्रवर्तित होने से वर्तमान-आलूम्बन हे। भपने पेट 
आदि में रहनेवाले रूपों को देखने के समय भीतरी-आलूम्बन और दूसरे के रूप को देखने के 
समय बाहरी आल्म्बन होता है। ऐसे दिव्य-चल्लु-ज्ञान कों चार आलूम्बनों में प्रवर्तित होना 
जानना चाहिए । 

अनागतंश-ज्ञान परित्र, मह॒द्गत, अप्रमाण, मार्ग, अनागत, भीतरी, बाहरी, न-वक्तव्य 
आलम्बन के अनुसार आठ आलम्बनों में प्रवर्तित होता है । केसे ? वह “यह भविष्य में कामावचर 
में उत्पन्न होगा?” जानने के समय परित्र-आलूम्बन होता हे। “रूपावचर यथा अरूपावचर में 
उत्पन्न होगा”, जानने के समय महद्गत-भालम्बन। 'सार्ग की भावना करेगा, फछ को साक्षात्‌ 
करेगा? जानने के समय अग्रमाण-आलम्बन । 'सार्ग की भावना करेगा! ही जानने के समय सार्ग- 
आलूम्बन | नियमतः वह अनागत आहूम्बन ही है । 

यथ्यवि चैतोपर्थ्य-ज्ञान भी अनागत-आरुम्बन होता है, किन्तु डसका सात दिन के भीतर 
अनागत-चित्त ही आलूम्बन होता है। वह अन्य स्कन्‍्ध था स्कन्ध से सम्बन्ध रखने वाले को नहीं 
जानता है। जनागतंश-ज्ञान का पूर्वेनिवास-ज्ञान में उक्त प्रकार से अनागत अनू-आालम्बन नहीं हे । 

“मैं अम्ुक स्थान में डत्पन्न होऊँगा” जानने के समय भीतरी आहूम्बन होता हे । “वह 
अमुक-अमुक स्थान सें उत्पन्न होगा” जानने के समय बाहरी आलूम्बन। भविष्य काल में 
मैत्रेय भगवान! उत्पन्न होंगे, सुत्रह्मा नामक ब्राह्मण उनका पिता होगा, ब्रह्मवती नामक ब्राह्मणी 


. भाता ।” आदि प्रकार से नाम-गोन्न को जानने के समय पूर्वेनिवास-ज्ञान में कह्दे गये प्रकार से ही 


न-वक्तव्य-आलरुम्बन होता हे। इस अकार अनागतंश-ज्ञान का आठ आहूम्बनों में प्रवर्तित होना 
जानना चाहिए । 

यथाकर्मोपग-ज्ञान परिनत्र, महह्ृ॒त, अतीत, भीतरी, बाहरी आहूम्बन के अनुसार पाँच 
आलम्बनों में प्रवर्तित होता हे। केसे ? वह कामावचर-कर्म को जानने के समय परित्र-क्ारूम्बन 
होता है ओर रूपावचर, अरूपावचर-कर्म को जानने के समय महद्ग त-आरूम्बनन | अतीत को ही 
जानता है, इसलिये अतीत-आहूम्बन है | अपने कर्म को जानने के समय भीतरी आहलूम्बन होता है 
भोर दूसरे के कर्म को ज्ञानने के समय बाहरी-आालूम्बन होता हे ऐसे यथाकर्मोपग-ज्ञान को पाँच 
आहम्बनों में प्रवर्तित होना जानना चाहिये । 

और जो यहाँ--/भीतरी-आछस्बन और बाहरी आलूम्बन” कहा गया है, वह समय- 
समय पर भीतरी-बाहरी को जानने के समय भीतरी-बाहरी आलूम्बन भी द्वोता ही है । 


सज्जनों के प्रमोद के लिये लिखे गये विशुद्धिमार्ग में 
अभिनज्ञा-निर्देश नामक तेरहवाँ परिच्छेद 
समाप्त | 





१, देखिये, दीघ नि० ३, ३ | 
१, पुरानी अट्टकथाओं में कहा गया है-टीका । 


चोद॒हवाँ परिच्छेद 
स्कन्ध-निर्देश 


अब, चूकि ऐसे भभिज्ञा के रूप से आनृशंस प्राप्त हुईं स्थिरतर समाधि-भावना से युक्त 
भिक्षु द्वारा-- 


सीले पतिट्ठवाय नरो सपञ्जों 
चित्त पच्ञज्च भावषयं। ८“ 
[ प्रज्ञावान्‌ नर शील में प्रतिष्ठित हो, चित्त और प्रज्ञा की भावना करते हुए ] 

 न्‍-अ्हाँ, चित्त के शीर्ष से निर्देु्ट हुई समाधि की सब प्रकार से भावना हो जाती है, उसके 
पश्चात्‌ प्रज्ञा की भावना करनी चाहिये और वह अव्यन्त संधक्षेप में कही जाने से जानने के लिये भरी 
. सरल नहीं है, भावना करने की बात ही क्या ? इसलिये डसके विस्तार ओर भावना करने के ढंग 
को दिखलाने के लिये ये प्रश्न होते हैं--प्रज्ञा क्या है ? किस अर्थ में प्रज्ञा है? क्या इसका लक्षण 
(> स्वभाव ), रस (> कृत्य ), प्रत्युपस्थान (८ जानने का आकार ), पद्स्थान (5 समीपी 
कारण ) हे ! प्रज्ञा कितने प्रकार की होती है ? केसे भावना करनी चाहिये ? प्रज्ञा की भावना 

करने का कौन-सा गुण (८जानृशंस ) है ! 


के । 
प्रज्ञा क्‍या है ॥ 
यह उत्तर है--'प्रज्ञा क्या है ? प्रज्ञा नाना प्रकार की होती है । उन सबकी व्याख्या करनी 


प्रारम्भ करने पर उत्तर इच्छित अर्थ की सिद्धि नहीं करेगा ओर आगे भी विक्षेप होगा, इसलिये 
यहाँ इच्छित के ही प्रति कहंगे--कुशल-चित्त से युक्त विपश्यना-ज्ञान प्रज्ञा है । 


किस अथी में प्रज्ञा है 


(किस अथ॑ में प्रज्ञा है ? भली प्रकार जानने के अथ में प्रज्ञा है। क्या है यह भी प्रकार 
जानना ? विशेष रूप से जानने के विशिष्ट आकार को नाना प्रकार से जानना। संज्ञा, विज्ञान, 
प्रज्ञा का जानना समान होने पर भी संज्ञा नीला है, पीला हे--आलम्बन को जानना मात्र ही 
होती है , 'अनित्य, दुःख, अनात्म? लक्षण के प्रतिवेध को नहीं पहुँचा सकती है। विज्ञान नीछा 
है, ऐसे आलम्बन को जानता है और छक्षण के प्रतिवेध को भी पहुँचाता है, किन्तु प्रयत्न करके 
मार्ग को नहीं उत्पन्न कर सकता है प्रज्ञा कहे हुए प्रकार से आलूम्बन को जानती है और लक्षण 
के अतिवेध को भी पहुँचाती है, तथा प्रयत्न करके मार्ग के प्रादुर्भाव को भी पहुँचाती है । 

जेसे सराफ (> हेरब्जिक )! के तख्ते पर रखी हुईं कार्षापण की राशि को एक अनजान 
बच्चा, एक ग्रामीण पुरुष, एक सराफ--तीनों जनों के देखने पर अनजान बच्चा कार्षापणों के 


अल ते कप कान 


! , सोनार---सिंहल सन्नय । 
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चित्र-विचित्र, लम्बा, चोौकोर, गोल होना मात्र ही जानता है, यह मलुष्यों के डपभोग-परिभोग 
फरने का रत्न है--ऐसा नहीं जानता है। आमीण पुरुष चित्र-विचित्र आदि होने को जानता है, 
यह मनुष्यों के उपभोग-परिभोग करने का रत्न है, जानता है, किन्तु यह अच्छा हे, यह खोटा हे, 
यह आधे दाम का है--इस विभाग को नहीं जानता है। सराफ उन खब ग्रकारों को जानता है, 
जानते हुए कार्षापण को देखकर भी जानता है, बजाने के शब्द को सुनकर भी, गन्ध को सूघकर 
भी, रस को चाटकर भी, हाथ से लेकर भी, अमुक नाम के गाँव, निगस (८ करूबा ), नगर, 
पर्वतत, या नदी के किनारे बनाया गया है भी, अमुक आचार (८ कारीगर ) द्वारा बनाया गया हे 
भौ--जानता है। ऐसे ही इसे भी जानना चाहिये । 

संज्ञा नीछा आदि के अनुसार आरुम्बन को जानने के आकार को ग्रहण करने से अनजान 
बच्चे के कार्षापण को देखने के समान होती हे। विज्ञान नीला आदि के अनुसार आहूम्बन के 
. आकार को ग्रहण करने और ऊपर भी छक्षण के प्रतिवेध को पहुँचाने से आ्रामीण पुरुष के कार्पोपण 
को देखने के समान होती है। प्रज्ञा नीछा आदि के अनुसार आलूम्बन के आकार को ग्रहण कर 
लक्षण के अ्तिवेध को भी पहुंचा कर उससे भी ऊपर मार्ग के प्रादुर्भाव तक पहुँचाने से सराफ 
के कार्षापण को देखने के समान होती है। इसलिये जो यह विशेष रूप से जानने के विशिष्ट 
आकार को नाना प्रकार से जानना है, इसे 'भछी प्रकार जानन? (८ प्रजानन ) समझना चाहिये । 
इसके प्रति ही यह कहा गया है--“भली प्रकार जानने के अथ्थ में अज्ञा है ।” 

वह, जहाँ ( > जिस चित्त में ) संज्ञा, विज्ञान होते हैं, वहाँ प्रज्ञा बिल्कुल नहीं होती है ।' 

किन्तु जब होती है, तब उन घर्मो से मिली हुईं होती है | यह संज्ञा है, यह विज्ञान है, यह प्रज्ञा 

है---इस प्रकार अछग-अछूग करके नहीं जानी जा सकते से सूक्ष्म, दुच्व्य होती है। उसी से आयु- 
समान नागसेन ने कहा-- महाराज, भगवान्‌ ने बहुत कठिन काम किया |?! 

“भन्ते नागसेन ! भगवान्‌ ने क्‍या बहुत कठिन काम किया !? 

“महाराज ! भगवान्‌ ने बहुत कठिन कास किया, जो कि अरूपी एक आलूम्त्रन में होने वाले 
चित्त-चैतसिक धर्मों को अलग-अरूग करके कहा, यह स्पर्श है, यह वेदना है, यह्ट संज्ञा है, यह 
चेतना हे, यह चित्त है।”? - 


लक्षण आदि क्या है १ 
क्या इसका छक्षण, रस, प्रत्युपस्थान, पद॒स्थान है ? यहाँ, धर्म के स्वभाव को जानने के 
लक्षण वाली प्रज्ञा है; वह घर्मो के स्वभाव को ढँकने वाले मोह के अन्धकार का नाश करने के 
रस ( “कृत्य ) वाली है। अ-संमोह इसका प्रत्युपस्थान है ।” एकाअचित्त वाला यथार्थ जानता 
है, देखता है ।””' वचन से समाधि उसका पदस्थान है । 


क्‍ प्रज्ञा के भेद 
प्रज्ञा कितने प्रकार की होती हे ? घर्म के स्वभाव के प्रतिवेध के लक्षण से एक प्रकार की 
होती है । लोकिक और लोकोत्तर से दो प्रकार की । वेसे ही साश्रव, अनाश्रव आदि से, नामरूप 





: १, प्रश्ञा सब चित्तों में नहीं होती है, वह द्िहेतुक चित्तों को छोड़कर कैवल त्रिहेतुक चित्तों 
में ही होती है, इसलिये ऐसा कहा गया है | 
२. अंगुत्तर नि० १०, १, १ | 
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के व्यवस्थापन से, सोमनस्य-उपेक्षा से युक्त होने से और दुर्शन-भावना की भूमि से । चिन्ता, 
श्रुत, भावनासय से तीन प्रकार की होती है। वेसे ही परिन्न, महदुगत, अप्रमाण से, आय, अपाय, 
उपाय-कौशब्य से और आध्यात्म-अभिनिवेश आदि से । चार सत्यों के ज्ञान और चार प्रतिसम्भिदा 
से अज्ञा चार प्रकार की होती है । 

उनसें, एक प्रकार के भाग का अर्थ सरल द्वी हे। दो ग्रकार के भाग में छोकिक मार्ग से 
युक्त लोकिक और लोकोत्तर मार्ग से युक्त छोकोत्तर है--ऐसे छोकिक-छोकोत्तर से ( प्रज्ञा ) दो 
प्रकार की होती है । 

द्वितीय द्विकू में, आश्रवों का आलम्बन हुई साभ्रव और उनका आहलम्बन नहीं हुईं अना« 
श्रव है। अर्थ से यह लोकिक और छोकोत्तर ही होती हैे। आश्रव से युक्त साश्रव और आश्रव से 
रहित अनाश्रव है--आदि में भी इसी प्रकार। ऐसे साश्रव, अनाश्रव आदि से दो प्रकार की 
होती हे । 

तृतीय द्विक्‌ में, विपश्यना को आरम्भ करने की इच्छा वाले की चारों अरूपस्कन्धों के 
व्यवस्थापन में जो प्रज्ञा है, यह नाम-व्यवस्थापन-प्ज्ञा है और जो रूप-स्कन्ध के व्यवस्थापन में 
प्रज्ञा है, यह रूप-व्यवस्थापन-प्रज्ञा है। ऐसे नामरूप के व्यवस्थापन से दो प्रकार की होती है । 

चतुर्थ द्विक्‌ में, दो कामावचर के कुशल चित्तों में ओर सोलह पञ्चक नय से चतुर्थ ध्यान 
वाले मार्ग के चित्तों में प्रज्ञा सौमनस्य से युक्त, दो कामावचर के कुशछ चित्तों में ओर चार पञ्चक 
ध्यान वाले मार्ग के चित्तों में प्रज्ञा उपेक्षा से युक्त होती हे--ऐसे सोमनस्य“उपेक्षा से युक्त दो 
प्रकार की होती है । 

पन्‍्चक्‌ द्विक्‌ में प्रथम मार्ग की प्रज्ञा दर्शन-शूमि हे और शेष तीन मार्गों की श्रज्ञा भावना- 
भूमि हे--ऐसे दर्शन और भावना-भूमि से दो प्रकार की होती है । 

त्रिकों के पहले त्रिक्‌ में दूसरे से नहीं सुनकर प्राप्त की हुई, अपनी चिन्ता से सिद्ध हुईं 
प्रश्ा चिन्तामय है । दूसरे से सुनकर प्राप्त की हुईं, सुनने से सिद्ध हुईं प्रज्ञा श्रुतमय है । जैसे'तैसे 
भाषना से सिद्ध हुईं अर्पणा को प्राप्त अज्ञा भावनामय है| यह कहा गया है---“कौनसी चिन्तामय 
प्ज्ञा है ? युक्ति से किये गये कामों में, युक्ति से किये गये शिवपों में, युक्ति से की गईं विद्याओं में, 
कर्म-स्वकता,' सत्यानुकोमिक ( >विपश्यना ज्ञान), या रूप अनित्य है, वेदुना,.. संज्ञा ... संस्कार ... 
विज्ञान अनित्य हैे-- जो इस प्रकार की अनुछोम होने की क्षान्ति, दृष्टि, रुचि, झुत्ति, अपेक्षा, घ्म- 
निध्यान-क्षान्ति को दूसरे से नहीं सुनकर प्राप्त करता हे--यह चिन्तामय प्रक्षा कही जाती हे |... 
सुनकर प्राप्त करता है--यह श्रुतमथ अज्ञा कही जाती है। सब भी ( समापत्ति को ) भ्राप्त किये 
हुए की भाषनासय प्रज्ञा हे ।!” ऐसे चिन्ता, श्रूत भावनामय के अनुसार तीन प्रकार की होती है। 

दूसरे त्रिक्‌ में, कामावचर-धर्मो के प्रति ग्रव्तित प्रज्ञा परिन्र-जालूम्बन वाली है। रूपावचर 
ओर अरूपावचर के प्रति अवर्तित महद्गतः आहूम्बन बाली है, वह लोकिक विपद्यना हे। 
निर्वाण के प्रति प्रवर्तित अप्रमाण-आलूम्बन वाछी है, वह छोकोत्तर विपश्यना है--ऐसे परित्र, 
महदूगत, अप्रमाण जालम्बन के अनुसार तीन प्रकार को होती है। 

तीसरे त्रिक्‌ में, आय कहते हैं वृद्धि को । वह अर्थ को हानि और अर्थ की उत्पत्ति (-छाभ) 


से दो प्रकार की होती है। उनमें कुशछ होना आय-कोशद्य है। जैसे कहा हे--“कौन-सा है 


१. प्राणियों का यह कर्म अपना है, यह अपना नहीं है--ऐसा जानने का शान | 
२, विभन्नपालि। 


< 
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आय-कौशर्य ? इन धर्सों को सन में करने वाले को नहीं उत्पन्न हुए अकुशछ धर्म नहीं उत्पन्न 
होते हैं. और उत्पन्न हुए अकुशछ घर्म दूर हो जाते हैं या इन धर्मों को मन में करने पाले को नहीं 
उत्पन्न कुशल धर्म उत्पल्त होते हैं ओर उत्पन्त कुशल धर्म बढ़ते हैं, विपुल होते हैं, भावना की 
पूर्णवा को प्राप्त होते हैं । जो वहाँ प्रज्ञा, भछी प्रकार जानना '"' अमोह,--धर्म-विचय, सम्यक दृष्टि 
है, यह आय-कोशल्य कही जावी है ॥”? द 
... अपाय कहतें हैं अवनति (> अन्वूद्धि ) को । वह भी अर्थ की हानि ओर अनर्थ की उत्पत्ति 
से दो प्रकार की होती है। उनमें कुशल होना अपाय-कौशल्य है। जेसे कहा है--“कौन-सा दे 
अपाय-कौशल्य ? इन घर्मो को मन में करने वाले को नहीं उत्पन्न हुए कुशल धर्म नहीं उत्पन्न 


होते ।”'* आदि । 


सर्वत्र उन-उन बातों की सिद्धि में उस समय उत्पन्न स्थानोचित कौशब्य उपाय-कोशट्य 
है। जैसे कहा है--सब भी वहाँ उपाय वाली प्रज्ञा उपाय-कोशब्य है ।”' ऐसे आय, अपाय, उपाय 
कौशब्य के अनुसार तीन प्रकार की होती हे । 

चौथे त्रिक्‌ में, अपने स्कन्धों को छेकर प्रारम्भ की गई विपश्यनातप्ज्ञा आाध्यात्म-अभि- 
निवेश वाली है, दूसरे के स्कन्धों को या बाह्य अन-इन्द्रिय-वद्धरूप (८ वृक्ष, पव॑त, लौह आदि ) 
को लेकर आरम्भ की गई बाह्य-अभिनिवेश वाली है। दोनों को छेकर प्रारम्भ की गई आध्यात्म- 
बाह्य-अभिनिवेश वाली है--ऐसे आध्यात्म आदि से तीन श्रकार की होती है । 

चतुष्कों के पहले चतुष्क में, दुःख-स॒त्य के प्रति श्रवर्तित ज्ञान दुःख में शान है, दुःख के 
.. सप्ल॒दय (5 उप्पत्ति ) के प्रति प्रवर्तित ज्ञान दुःख-समुदय में ज्ञान है, दुःख के निरोध के भरति 

 अवर्तित ज्ञान दुःख के निरोध में ज्ञान है, और दुःख-निरोधगासिनी प्रतिपदा के प्रति प्रवर्तित ज्ञान 

दुःख-निरोधगामिनी प्रतिपदा में ज्ञान है । ऐसे चार सत्यों में ज्ञन के अनुसार चार प्रकार की होती है । 

दूसरे चतुष्कू में, चार अ्रतिसस्भिदा कहते हैं--अर्थ आदि में प्रभेदुगत 'चार ज्ञान को। 
कहा गया है--“अर्थ में ज्ञान अर्थ-प्रतिसम्भिदा है । धर्म में ज्ञान धर्म-प्रतिसम्भिदा है। वहाँ धर्म 
की निरुक्ति (८ व्याकरण ) के अभिलाप (८ कथन ) में ज्ञत्त निरुक्ति-प्रतिसम्भिदा दे। ज्ानों में 
ज्ञान प्रतिभानअतिसम्मिदा है।? 

वहाँ, अथ॑, संक्षेप में हेतु-फल का थह नाम है। देतुफल चूंकि हेतु के अजुसार प्राप्त होता दे, 
इसलिये अर्थ कहा जाता है, किन्तु प्रमेद से, जो कुछ प्रत्यय से उत्पन्न है, निर्वाण, कह्दे गये का 
अथ, विपाक, क्रिया--इन पाँच धर्मों को अथ जानना चाहिये। उस जर्थ का अत्यवेक्षण करने 
वाले का उस अर्थ में प्रभेदगत ज्ञान अथ-प्रतिसस्प्रिदा हे । 

धर्म, संक्षेप से प्रत्यय का यह नाम है । चूँकि अत्यय उस-उसका विधान करता है, प्रव- 
तिंत करता है, या पहुँचा देता हे, इसलिये धर्म कहा जाता है! प्रभेद से जो कोई फल को उत्पन्न 
करने वाला हेतु, आर्यमार्ग, भाषित (८ कहा गया ), कुशछ, अकुशक--इन पाँच बातों को धर्म 
जानना चाहिये। उस धर्म का प्रत्यवेक्षण करनेवाले का डस धर्म में प्रभेदगत ज्ञान 'अमे- 
प्रतिसस्भिदा है। 

यही अर्थ अभिधर्म में--- “दुःख में ज्ञान अर्थ-प्रतिसम्भिदा है । दुःख-समुदय में ज्ञान 

- १, विभज्ञ | 

२. विभज्ञ पाहि | 

: है. विभज्ञ | 
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धर्म-प्रतिसम्मिदा है ।''' “हेतु में ज्ञान धर्म-प्रतिसम्भिदा हे । हेतु-फल में ज्ञ/व भर्थ-प्रतिसम्भिदा 
है जो धर्म जात ८ भूत ८ संजात -- उत्पन्न ८ प्रादुभू त हैं, इन धर्मों में ज्ञान अर्थ-प्रति- 
सम्निदा है । जिस धर्म से, वे धर्म जात > भूत - संजात - उत्पन्न + आदुभू त हैं, उन धर्मों में 
ज्ञान धर्म-प्रतिसम्भिदा है ।'*' **'जरा, मरण में ज्ञान अर्थ प्रतिसस्भिदा है। जरा, मरण के समु- 
दुय में ज्ञान धर्म प्रतिसम्भिदा है ।'*' “'खंस्कार-निरोध में ज्ञान अर्थ-प्रतिसम्सिदा है। संस्कारों 
की निरोधग।मिनी-प्रतिपदा में ज्ञान धर्म प्रतिसम्भिदा है ।****** यहाँ भिक्षु धर्म जानता है, सूत्र, 
गेय, '***' वेद्दछ--इसे घर्म प्रतिसम्भिदा कहते हैं । वह उन-उन कही गईं बातों का अर्थ जानता 
है-./थह इस कहे गये का अर्थ हे, यह इस कहे गये का अथ हे!--इसे अर्थ-प्रतिसम्मिदा कहते 
हैं ।'** “कोन से धर्म कुशल हैं ? जिस समय कासावचर कुशलू-चित्त उत्पन्न होता है''* “ये धर्म 
कुशल हैं | इन धर्मों में ज्ञान धर्म-प्रतिसम्मिदा है। उसके विपाक में ज्ञान अथ॑-प्रतिसम्मिदा है |” 
आदि प्रकार से विभक्त करके दिखछाया गया हे । द 
वहाँ घमं निरुक्ति के अभिलाप में ज्ञान-उस अर्थ और धर्म में जो स्वभाव निरुक्ति 
है, अ-व्यभिचारी व्यवहार है, उसके अभिलाप में, उसके कहने में, धोलने में, उस कहे गये, 
बोले गये को सुनकर ही, यह स्वभाव निरुक्ति है, यह स्वभाव निरुक्ति नहीं है--ऐसे उस धर्म- 
. निरुक्ति के नाम से कही जानेवाली स्वभाव निरुक्ति मागधी सब सत्तों की मूलभाषा में प्रभेदगत 
ज्ञान निरुक्ति-प्रतिसस्मिदा हे । निरुक्तिप्रतिसस्भिदा प्राप्त स्पर्श, वेंदना ऐसे आदि वचन को 


सुनकर ही यह स्वभाव निरुक्ति है, जानता है । स्पर्श, वेदुना-ऐसे आदि को, यह स्वभाव 
निरुक्ति नहीं है 


ज्ञानों में श्ञान--सब ( विषयों ) में ज्ञान को आलूम्बन करके प्रत्यवेक्षण करने वाले के 
ज्ञान का आलम्बन, ज्ञान है। या यथोक्त उन ज्ञानों में गोचर और कृत्य आदि के अनुसार विस्तार 
से ज्ञान, प्रतिभान-प्रतिसस्भिदा दै--यह अर्थ है। क्‍ 
चारों भी ये प्रतिसम्भिदाय दो स्थानों में प्रमेद को प्राप्त होती हैं- शेक्ष्य ओर अशेक्ष्य भूमि 
में । वहाँ, अग्रश्नावकों और महाश्रावकों की अशेक्ष्य भूमि में प्रमेद को प्राप्त होती हैं। आनन्द 
स्थविर, चित्त ग़हपति, धाम्रिक उपासक, उपालि गरहपति, खुज्जुत्तरा उपाखिका आदि 
की शोेक्ष्य भूमि में । क्‍ 
ऐसे दो भूमियों में प्रभेद को प्राप्त होती हुई भी ये अधिगम, पर्थ्याप्ति, अवण, परिषपुच्छा 
( उप्रश्नोत्तर ) और पूर्वयोग--इन पाँच श्रकारों से विस्तृत होती हैं। धहाँ, अधिगम कहते हैं 
हँत्व की प्राप्ति को । पर्य्याप्ति कहते हैं बुद्धघचन के स्वाध्याय करने को । श्रवण कहते हैं सत्कार 
पूर्वक चित्त को एकाग्न करके सद्धम के सुनने को | परिपुच्छा कहते हैं पालि अर्थकथा जादि में 
कठिन पढ़, अर्थ-पद की विनिश्चय-कथा को । पूर्वयोग कहते हैं पूर्व छुद्धों के शासन में जाने ओर 
फिर आने बाला ( व्गतप्रत्यागतिक )' होने से जब तक अनुकोम, गोन्रभू के समीप जाना है, तब 
तक विपश्यना में छगे रहने को । दूसरे छोगों ने कह है -- 
पुब्बयोगो वाहुसच्यं देसभासा च आगमो । 
परिएुच्छा अधिगमो गुरुसन्निस्सयो तथा । 
मित्त सस्पत्ति चेवा' ति पटिसस्भिद पत्चया ॥ 


१, यह एक ब्रत है, जिसे 'गतप्रत्यागत” कहते हैं । रहने के स्थान से गोचर गाँव तक और. 
फिर वहाँ से रहने के स्थान तक जाते-आते कर्मस्थान के अनुयोग में युक्त रहना इसका अर्थ है। 
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[ वूर्व॑योग, बहुअ्‌,त होना, देशभाषा, आगम, परिषुच्छा, अधिगम, गुरु का आश्रय ओर 
वैसे ही मिन्र की प्राप्ति--ये प्रतिसम्भिदा के प्रत्यय हैं । ] 

वहाँ, पूर्वयोग कहे हुए ढंग से ही जानना चाहिये। बहुश्न॒ुत होना कहते & अनेक 
शास्रों और शिव्पों में कदर होने को | देशभाषा कही जाती है एक सौ एक भाषाओं '* में कुशल 
होना, विशेष रूप से मागधी (>पाछि ) में दक्षता । आगम कहते हैं अन्तिमतः ओपस्म  घर्गं 
मात्र भी बुद्धवचन का स्वाध्याय करना । परिपुच्छा कहते हैं एक गाथा का भी अर्थविनिश्चय पूछने 
को । अधिगम कहते हैं खोतापन्‍न होने या'*' '“'अह्ंत्‌ होने को । गुरु का निश्रय कहते हैं भ्रुत, 
प्रतिभान बहुरू गुरुओं के पास वास करने को । मित्र को प्राप्ति कहते हैं उस प्रकार के ही मित्रों 
के प्रतिकाभ को । 

बुद्ध और म्रत्येकबुद्ध पूर्वयोग तथा अधिगम के सहारे प्रतिसम्भिदाओं को प्राप्त करते हैं । 
श्रावक सम्पूर्ण इन कारणों के | प्रतिसम्भिदा की प्राप्ति के छिये अलग कोई एक कर्मस्थान और 
भावना का अजुयोग नहीं है। शेक्ष्यों की शेक्ष्यफछ, विमोक्ष के अन्त में होनेवाली और अशेक्ष्यों की 
अशेक्ष्य फल, विमोक्ष के अन्त में होनेवाली प्रतिसम्भिदा की प्राप्ति होती है। तथागतों के दशबलों 
के समान आरयों को आर्य फल से ही प्रतिसम्भिदाये प्राप्त हो जाती हैं | इन प्रतिसम्भिदाओं के प्रति 
कहा गया है---चार प्रतिसम्भिदा के अनुसार चार प्रकार की ।” क्‍ 


भावना-विधि 


क्‍ केसे भावना करनी चाहिये ? यहाँ, चूँकि इस प्रज्ञा स्कनध, आयतन, धातु, इन्द्रिय, सत्य, 
प्रतीव्यसमुत्पाद आदि प्रकार की धर्म भूमि है। शीलविज्ञद्धि और चित्त विज्वद्धि--ये दो विज्लुद्धियाँ 
मूल है। दृष्टि विशुद्धि, कांक्षा वितरण विज्ञद्धि, मार्गामार्ग दर्शन विश्युद्धि, प्रतिपदा ज्ञान दर्शन 
विश्वुद्धि, ज्ञान दर्शन विजुद्धि--ये पाँच विश्वुद्धियाँ शरीर है । इसलिये उन भूमि हुए धर्मो में उद- 
प्रहण ( * अभ्यास ), परिपुच्छा के अनुसार ज्ञान का परिचय करके मूल हुई' दो विश्वुद्धियों का 
सम्पादन करके, शरीर हुईं पाँच विज्ुद्धियों का सम्पादुन करते हुए भावना करनी चाहिये। यह्द 
थहाँ संक्षेप है। द कै 5 ० 

यह विस्तार है--जो कहा गया है--स्कन्ध, जायतन, धातु, इन्द्रिय, सप्य, प्रतीत्य समु- 
त्पाद आदि प्रकार की धर्म भूमि है! इसमें स्कल्थ--पाँच स्कन्ध हैं-- (१) रूपस्कन्घ, (२) वेदना 
स्कन्ध, (३) संज्ञा स्कन्थ, (४) संस्कार स्कन्च, (७) विज्ञान स्कन्च |. 


(१) रूपस्कन्ध 


... उनमें, जो कुछ शीत आदि से विकार प्राप्त होने के खभाव बाला धर्म है, वह सब एक 
में करके रूप-स्कन्ध जानना चाहिए। वह विकार आप्त द्वोने के खभाव से एक प्रकार का भी, भूत 
ओर उपादा के मेंद से दो प्रकार का होता है । द ः 
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न का 42000८0 राय आह स हे ं भें पु ४ ।' 
१, पूर्वकाल के एक सो एक राजाओं के देश में एक सो एक भाषा के व्यवहार में दक्ष होना-- 
सिंहल सन्नय |. 


.._२, धम्मपद का यमकवर्ग ही ओपम्मवर्ग है, ऐसा कहते हैं| दूसरे छोग मज्क्षिम निकाय के 
यमक़ वर्ग़ को ओपम्मव॒ग्ग कहते हैं --टीका । 


स्म 
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उनमें, भूतरूप चार प्रकार का होता हे--एथ्वीधातु, जरूघातु, तेजधातु, वायुधातु । उनके 
लक्षण, रस (> कृत्य ), प्रत्युपस्थान, चतुर्घातुष्यवस्थान में कहे गये हैं'। पद्स्थान से वे सभी 
अवशेष तीन धातुओं के पद॒स्थान हैं । 

डपादारूप चौबीस प्रकार का होता हे--चक्षु, श्रोन्न, घराण, जिद्दा, काय, रूप, शब्द, 
गन्ध, रस, ख्री-इन्द्रिय, पुरुषेन्द्रिय, जीवितेन्द्रिय, हृद्यवस्तु, काय विज्ञप्ति, बची विज्ञप्ति, आकाश 
धातु, रूप की रूघुता, रूप की झदुता, रूप की कर्मण्यता, रूप का,उपचय, रूप की सन्‍्तति 
( >भ-विच्छिन्न घारा ), रूप की जरता ( व्वुद्धापन ), रूप की अनित्यता, कवलिंकार आहार । 

उनमें, रूपों के संघर्षण करने के योग्य भूतों के प्रसाद लक्षणवालता या देखने की इच्छा 
(> रूप तृष्णा ) के कारण कर्म से उत्पन्न भूततों के प्रसाद लक्षण वाला चक्लु है। रूपों की ओर 
खिंच जाना इसका कृत्य है। चश्तु विज्ञान का आधार होना प्रत्युपस्थान है ओर देखने की इच्छा के 
कारण कर्म से उत्पन्न होना पदस्थान है । 

शब्दों के संघर्षण करने के योग्य भूतों के प्रसाद लक्षणवारा या सुनने की इच्छा के कारण 
कर्स से उत्पन्न भूतों के प्रसाद लक्षण वाछा श्रोत्र है। शब्दों की ओर खिंच जाना इसका कृत्य 
होना पदस्थान है । 

गन्धों के संघर्षण करने के योग्य भूतों के प्रसाद लक्षण वाला था सूँघने की इच्छा के कारण 
कर्म से उत्पन्न भूतों के प्रसाद लक्षण वाला घ्राण है। गनन्‍्धों की ओर खिंच जाना इसका कृत्य 


है। घाण-विज्ञान का आधार होना प्रध्युपस्थान है. ओर सूँघने की इच्छा के कारण कर्म से उत्पन्न 
होना पदस्थान है। 


रसों के संघर्षण करने योग्य भू्तों के प्रसाद लक्षण वाली या चाटने की इच्छा के कारण 
कर्म से उत्पन्न भूतों के प्रसाद लक्षण वाली जिह्ला.है। रसों की ओर खिंच जाना इसका कृत्य 


है| जिह्ा-विज्ञान का आधार होना ग्रत्युपस्थान है और चाटने की इच्छा के कारण कर्म से उत्पन्न 
होना पद॒स्थान हे । 


स्पशों (-स्पृष्टव्य ) में संघर्षण करने के योग्य भूतों के प्रसाद लक्षण वाला या स्पर्श 
करने की इच्छा के कारण कर्म से उत्पन्न भूतों के प्रसाद लक्षण चारा काय है। स्पशों की ओर 
रिंच जाना इसका कृत्य है। काय-विज्ञान का आधार होना भ्रत्युपस्थान हे और स्पर्श करने की _ 
इच्छा के कारण कर्म से उत्पन्न होना पदुस्थान है । 

ओकोई-कोई ---अग्नि अधिक रहने वाले भूतों का प्रसाद चक्षु ; वायु, एथ्वी, जल अधिक 
रहने वाले भूतों का प्रसाद श्रोत्र, घ्राण, जिला ; काय सबका (सब समान ) हे--कट्ते हैं ।  ै: 
दूसरें--अग्नि अधिक रहने वाले का प्रसाद चक्षु ; विधर (5 आकाश ), वायु, जल, प्रथ्वी 
अधिक रहने बालों का श्रोत्र, प्राण, जिह्ला, काय--कहते हैं । उन्हें कहना चाहिये--सूत्र छाइये 7? 

यह निश्चित हे कि (वे ) सूत्र ही नहीं देखेंगे । 
१, देखिये, ग्यारहवों परिच्छेद । 
महासांधिकों में से कोई-कोई आचार्य | उनमें वसुधर्म (< वसुवन्धु ? ) ऐसा कहते हैं-- 

“चक्लु में तेज अधिक है, भरोत्र में वायु, घाण में पृथ्वी, जिह्मा में जल, किन्तु काय में सभी समान 
हैं ।?-टीका | द 

२े. अभयगिरि वासी | 
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कोई-कोईरे, यहाँ--अग्नि आदि के गुणों से रूप आदि के अनुम्नहण प्राप्त होने से, कारण 
बतलाते हैं। उन्हें कहना चाहिये--कौन ऐसा कहा कि रूप आदि अग्नि आादि के गुण हैं? अछग- 
अलग होकर नहीं रहने के स्वभाव वाले भूतों में--- यह इसका गुण है, यह इसका गुण है! ऐसा 
कहा नहीं जा सकता । | 

तब भी कहेँं--. जैसे उन-उन वस्तुओं में उस-डस भूत की जधिकता से प्रथ्वी भादि के 
धारण करने आदि क्ृत्यों को मानते हैं, ऐसे ही अग्नि आदि अधिक वस्तुओं में रूप आदि के 
अधिक होने को देखने से यह मानना ही पड़ेगा! कि रूप आदि उनके शुण हैं।” उन्हें कहना 
चाहिये--' मानेंगे, यदि जल अधिक वाछे आसव (शराब ) के गन्ध से एथ्बी अधिक पाले 
कपास में गन्ध अधिकतर हो और अग्नि अधिक वाले गर्म जछ के वर्ण से ठंडे जल का घ॒र्ण 
घट जाय ।” 

चूँकि यह दोनों भी नहीं होता है, इसलिये इन ( चक्षु आदि प्रसाद ) के आश्रित महाभूतों 
. की विशेष कढपना को छोड़िये। जैसे भूतों के अ-विशेष होने पर भी रूप-रस आदि परस्पर भिन्न 
होते हैं, ऐसे ही चक्षअसाद आदि अन्य विशेष कारण के नहीं रहने पर भी--मानना चाहिये। 
वह क्‍या है जो परस्पर असाधारण हो ? कर्म ही उनका विशेष कारण दे । इसलिये कर्म की विशे- 
पता से इनकी विशेषता है, भूतों की विशेषता से नहीं। भूतों की विशेषता होने पर असाद ही 
नहीं उत्पन्न होता है | बराबर वालों को ही प्रसाद है, विषमवालों को नदहों--ऐसा पुराने छोगों 
ने कहा है । 

ऐसे इन विशेष कर्म से विशेष होने बाहों में चल्चु, श्रोत्र अपने निश्रय में नहीं लगाकर" 
निश्रय हुए विषय (- रूप, शब्द ) में ही विज्ञान का हेतु होने से अग्राप्त विषय को भद्दण करने 
वाले हैं। प्राण, जिहा, काय, निश्रय से ओर स्वयं (> सुप्ष्टव्य ») अपने निश्चय हुए ( भूतों ) से 
नहीं छगे हुए ही विषय में विज्ञान का हेतु होने से सम्प्राप्त विषय को अहण करने वाले हैं । 
... थहाँ, चक्षु--जो छोक में नीले प्लक्षों से समाकीर्ण काले, इवेत, मण्डछों से चित्रित, नीले 
कमल दूर के समान चक्षु कहा जाता है, उस सम्भार-चक्ु के इवेत मण्डल को घेरे हुए कृष्ण 
मण्डल के बीच, सामने खड़े होने वालों के शरीर की बनावट के उत्पत्ति-प्रदेश में तेछ से भिगोये 
हुए सात रूई के पटकों के समान, सात चक्षु के पटलों में व्याप्त होकर, चार घाइयों के क्षश्रिय- 
कुमार ( ८ राजकुमार ) को धारण करने, स्नान कराने, सजाने, पंखा झलने--इन चार कार्मों के 
समान चार धातुओं से धारण करने, बाँधने, पकाने, चछाने के कार्मों से उपकृत, ऋतु, भाह्वार से 
. सम्हाला जाता, जायु से पाछा जाता, वर्ण, गन्ध, रस भादि से घिरा हुआ, प्रमाण से ऊका 
(-जू) के सिर के बराबर चल्लु-विज्ञान आदि का थथायोग्य वस्तु, द्वार होता हुआ स्थित हे । 
धर्मसेनापति ने यह कहा भी है-- द द 


येन चकक्‍्खुप्पसादेन रूपानि मनुपस्खति | 
: परित्त खुखुमं एवं ऊका सिर समूपमं ॥ 
१. वसुधर्माचार्य ओर अभयगिरि वासियों में से कोई-कोई--सिंहल सन्नय | 
द २. चूँकि चक्षु-प्रसाद में आये हुए रूप चन्षु-प्रसाद से ही छगते हैं, चश्ु उन्हें नहीं देखता 
है, ऐसे ही प्राण के विवर में आये हुए शब्द प्राण-प्रसाद से ही छुगते हैं, घ्राण उन्हें नहीं सुनता है, 
इसलिये अपने निश्चय में नहीं छगकर--कहा गया है। क्‍ 
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[ जिस चश्लुअसाद से व्यक्ति रूपों को देखता हे, यह अत्यन्त छोटा जूँके शिर के 
समान है। ] 

स-सम्भार श्रोत्र-बिल के भीतर पतले ताँद्रे-के रंग के लोमों से भरे अंगुलि-वेश्न की बना 

वट के प्रदेश में श्रोत्र, उक्त प्रकार की घातुओं से उपकृत, ऋतु, चित्त, आहार से सम्हारा जाता 

 भायु से पाछा जाता, वर्ण आदि से घिरा, ओचनच्र विज्ञान आदि का यथायथोग्य वस्तु ओर द्वार होता 
हुआ स्थित है । 

स-सम्भार प्र/ण-बिल के भीतर बकरी के खुर की बनावट के प्रदेश में प्राण, यथोक्त प्रकार 
से उपकृत, सम्दाले जाने, पाले जाने, घिरे रहने, प्राण-विज्ञान आदि का यथायोग्य घस्तु और द्वार 
होने को सिद्ध करता हुआ स्थित है । 

स-सम्भार जिंह्मा के बीच में ऊपर कमऊ-दुरू के अग्रभाग की बनावट के प्रदेश में जिहद्ठा, 
यथोक्त प्रकार से उपकृत, सम्हाकी जाती, पाछी जाती, घेरी हुई, विज्ञ।न आदि का यथायोग्य 
वस्तु भोर द्वार द्वोने को सिद्ध करती हुईं स्थित हे । 

इस शरीर में जहाँ तक उपादिन्न रूप हे, वहाँ तक सर्वत्र काय कपास के पटल में तेल के 
समान उक्त प्रकार से उपकृत, सम्दाला जाता, पाछा जाता, घिरा हुआ ही होकर काय-विज्ञान 
आदि का यथायोग्य वस्तु और द्वार होने को सिद्ध करता हुआ स्थित है । 

बल्मीक (८ दीमक ), पानी, आकाश, गाँव, इमशान कहे जाने बारे अपने-अपने 
गोचर की ओर झुके हुए होने के समान सॉप, घड़ियाल, पक्षी, कुत्ता, श्वगार ( >गीदड़ ), रूप 
आदि गोचर को ओर झुके हुए ही इन चक्लु आदि को जानना चाहिये। 

इसके पश्चात्‌ अन्य रूप आदि में चक्षु को संघर्षण करने के लक्षण वाला झूपू है । चल्ल- 
विज्ञान का विपय ( >आहलूम्बन ) होना इसका कृत्य हैे। उसी का गोचर होना अत्युपस्थान है। 
चारों महाभूत पद॒स्थान हैं। जैसे यह है, ऐसे ही सारे भी उपादा रूप | जहाँ विशेषता है, वहाँ 
कहेंगे । वह नीछा, पीछा आदि ( भेदों ) से अनेक अकार का हे । 

श्रोत्न को संघर्षण करने के लक्षण वाला द्ाब्दू है, श्ोन्र-विज्ञान का विषय होना इसका 
कृत्य है, उसी का गोचर होना प्र॒स्युपस्थान हे। भेरी का शब्द, खदंग का शब्द--आदि प्रकार से 
अनेक तरह का होता है । द 

प्राण को संघर्षण करने के लक्षण बारा गन्ध है। घ्राण-विज्ञान का विषय होना इसका 
कृत्य है । उसी का गोचर द्वोना प्रत्युपस्थान है। जड़ की गन्ध, सार की गन्ध आदि अकार से 
अनेक तरह का होता है। ह 

जिह्न को संघर्षण करने के लक्षण वाला रुस॒ है। जिह्ना-विज्ञान का विषय होना इसका 
कृत्य है । उसी का गोचर होना प्रत्युपस्थान है। जढ़ का रख, स्करनघ का रख । जादि श्रकार से 
अनेक तरह का होता है । 

स्त्री होने का लक्षण स््री-इन्द्रिय है। 'ख्री हे! प्रकट करना इसका कृत्य है। स्रीरिंग 
निमित्त', क्रिया (> कुत्त ), हावभाव (5 जाकप्प ) का कारण प्रत्युपस्थान है । 

१, स्तन के मांस का बढ़ना, मूँछ दाढ़ी का न होना, कैश बाॉधना, वस्त्र का अहण करना 
आदि ज्नरी होने के प्रत्यय को निमित्त कहते हैं । 


२, बचपन में भी सूप, मूसल आदि के खेल, मिद्टी की तकली, सूत का कातना आदि स्त्रियों 
की क्रियायें स्त्री-कुत्त (< खत्री-क्रिया ) कह्दी जाती हैं | 


क्र 


६७ ] विशुद्धि मार्ग [ परिच्छेद १४ 


पुरुष होने का लक्षण पुरुषेन्द्रिय है। (पुरुष है? प्रगट करना इसका कृत्य है । पुरुष-लिड् 
(+ पुढिरज्' ), निमित्त, क्रिया, हावभाव का कारण ग्रत्युपस्थान है। वह दोनों भी काय-असाद के 
समान सारे शरीर में व्याप्त ही है। किन्तु काय-प्रसादु के स्थित हुए अवकाश (> स्थान )में 
स्थित है या नहीं स्थित हुए अवकाश में स्थित है--नहीं कहा जा सकता | रूप आदि के समान 
परस्पर मिला हुआ नहीं है। ..... क्‍ 

अपने साथ उत्पन्न हुए रूपों को पालने के स्वभाव वाली जीवितेन्द्रिय है । उन्हें प्रवर्तित 
करमा इसका कृत्य है। उनकी स्थिति ही प्रव्युपस्थान है। पालने के योग्य भूतों का पदस्थान है। 
और पाकन करने के स्वभाव आदि के विधान के रहने पर भी होने के समय में ही वह अपने साथ 
उत्पन्न हुए रूपों का पालन करती है, जैसे कि जल कमल आदि को पाता है। अपने-अपने प्रत्ययों 
से उत्पन्न धर्मों को भी पालती है। जेसे कि धाई कुमार को पालती है। ओर मढकाह के समान 
स्वयं प्रवर्तित धर्म के सम्बन्ध से ही प्रवर्तित होती हे । अपने प्रवर्तित किये जाने बालों के अभाव 
से भड से आगे नहीं प्रवर्तित करती है। रवर्य नाश होने से भज्ञ के क्षण में बत्ती-तेल के समाप्त 
होते हुए दीपक की छो के समान नहीं रखती है। यथोक्त क्षण में उस-उसको सिद्ध करने से 
पालने, प्रवर्तित करने, बनाये रखने के अनुभाव से विरहित नहीं है। ऐसा जानना चाहिये । 


मनोधातु और मनोविज्ञान-धातु के आश्रय के लक्षण वाली हृदय-वस्तु हे। उन्हीं 
धातुओं को धारण करना इसका कृत्य है। ऊपर उठा कर ढोना प्रत्युपस्थान है। हृदय के भीतर 
कायगता स्मृति की कथा! में कहे गये प्रकार से लोहू के सहारे धारण करने आदि के कामों से 
( चार महा- ) भूतों द्वारा उपकृत, ऋतु, चित्त, आहार से सम्हारा जाता, आयु से पाला जाता, 
भनोधातु, मनोविज्ञान-घातु और उससे युक्त धर्मों की वस्तु को सिद्ध करता हुआ स्थित है । 


आगे चलने आदि को प्रवर्तित करने वारकी चित्त से उत्पन्न वायु-घातु के साथ उत्पन्न रूप 
को संम्हालने, धारण करने, चलाने के कारण हुआ आकार-विकार काय-विज्ञप्ति है। आशय को 
प्रगट करना इसका कृत्य है। काय की चंचलछता के कारण जानी जाती है। चित्त से उत्पन्न घायु- 
धातु पद॒स्थान है। वह चाल से आह को प्रगट करने के कारण और सरवय उस काय के चलने 
से, काय द्वारा विज्ञप्त होने के कारण काय-विज्ञप्ति कही जाती है। उसके द्वारा चित्त से उत्पन्न हुए 
रूपों के चलने पर उससे सम्बन्धित ऋतु से उत्पन्न हुए आदि ( रूपों ) के भी चलने से आगे 
बढ़ना आदि होते हैं---ऐसा जानना चाहिये । 


( अर्थ को अवबोध कराने में समर्थ ) वाग्विशेष के ग्रवर्तक चित्त से उत्पन्न हुई पृथ्वी 
धातु के उपादिनन के संघर्षण का कारण हुआ आकार-बिकार बची-विज्ञप्ति है। आशय को प्रगट 
करना इसका कृत्य है। वाक्‌ के घोष (शब्द ) के कारण जानी जाती है। चित्त से उत्पन्न 
पृथ्वी-घातु पदस्थान है। बह वाक्‌ के घोष से आशय को प्रगट करने के कारण और स्थर्य उस 


- बाक्‌ के धोष से घाणी द्वारा विज्ञत्त होने के कारण वची विज्ञप्ति कही जाती हे । जेसे जंगल में 


ऊँचे उठाकर बाँधे हुए गोशीषं आदि जछ के निमित्त को देखकर “यहाँ पानी है? जाना जाता है, 
ऐसे ही काय की चंचछता और वाक्‌ के घोष को लेकर काय और बची विज्ञप्तियाँ भी जान 


पड़ती हैं। 


१, देखिये, आठवाँ परिच्छेद | 
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रूपों को अलग करने के स्वभाव वाली आकाश धातु है। रूप के अन्तिम छोर को प्रका- 
शित करना इसका कृत्य है। रूप की सीमा ग्रत्युपस्थान है। या सटा हुआ न होना, छेद, विवर 
होना पअत्युपस्थान हे । परिच्छिन्न रूप के पद्स्थान वाली है, जिससे परिच्छिन्न रूपों में 'यह यहाँ 
से ऊपर है, नीचे है, तिछे हे! ऐसा होता है । 
भारी न होने के स्वभाव वाली रूप की रूछुता है। रूपों के भारीपन को दूर करना 
इसका कृत्प है। शीघ्र परिवर्तन होना प्रत्युपस्थान है। रूघु-रूप का होना पदस्थान है। ठोस न होने 
के स्वभाव वाली रूप की मुदुता है । रूपों के ठोसपन को दूर करना इसका कृत्य है। सब 
क्रियाओं में विरोध का न होना ग्रत्युपस्थान है। झतदु-रूप का होना पद॒स्थान है। शरीर की क्रिया 
के अनुकूल काम करने में समर्थ होने के स्वभाव वाली रूप की कमेण्यता है। अन्कर्मण्यता को 
दूर करना इसका कृत्य है। दुर्बल न होना प्रत्युपस्थान है । कर्मण्य रूपों का होना पदस्थान है।. 
ये तीनों एक दूसरे को नहीं त्यागती हैं। ऐसा होने पर भी, जो अ-रोगी के समान रूपों 
का छघु होना, हबकापन, शीघ्रता से परिवर्तन होने का प्रकार, रूपों को भारी करना, धातुओं का 
... अक्रोप और बिरोधी प्रत्यय' से उत्पन्न है, वह रूप-विकार रूप की रूघुता दे । जो भली प्रकार 
' मर्दित चमे के समान रूपों का झदु होना, सब विशेष क्रियाओं में वश में रखने वाला. सदु प्रकार, 
रूपों को ठोस करना, घातुओं का प्रकोप और विरोधी प्रत्यय से उत्पन्न है, वह रूप-विकार रूप 
की मुदु॒ता है । जो भछी प्रकार तपाकर शुद्ध किये गये सुवर्ण के समान रूपों का कर्मण्य होना, 
शरीर की क्रिया के भगुकूल होने का प्रकार, शरीर की क्रियाओं का अननुकूछ करना, धातुओं का 
प्रकोप और विरोधी श्रत्यथ से उत्पन्न है, बह रूप-विकार रूप की कभण्यता है। 
“-इस प्रकार इनकी विशेषत/ जाननी चाहिये। 
आचय (८ चयन) के स्वभाव वाला रूप का उपचय हे । पूर्वान्त से रूपों को ऊपर उठाना 
इसका कृत्य है। सोंपना प्रत्युपस्थान हे था परिपूर्ण होना । डउपचित रूपों का होना पदस्थान है। जारी 
रहने के स्वभाव वाली रूप की सनन्‍्तति है। पीछे-पीछे छगा रहना इसका कृत्य हे। अदूट होना 
प्रत्युपस्थान है । पूर्व-पूर्र के उत्पन्न रूपों के साथ लगा रहना पदस्थान है। यह दोनों भी रूप की 
उत्पत्ति का ही नाम है । किल्तु आकार के नानत्व और वेनेय के अनुसार “डप्चय, सन्तति””* 
कहकर धर्मोपदेश किय्रा गयत्रा है | चूँक्कि यहाँ अर्थ से नानत्व नहीं हे, इसलिये इन शब्दों के निर्देश 
में “जो आयतनों का आचग्र (5 चयन ) है, वह रूप का उपचय है...जो रूप का उपचय हे, वह 
रूप की सनन्‍्तति है ।?” कहा गया है | 
अट्वकथा में भी “आचय कहते हैं उत्पत्ति को, उपचय कहते हैं वृद्धि को, सन्‍्तति कहते 
जारी रहने को ।” यह कह कर “नदी के किनारे खोदे हुए कूँथें में पानी के ऊपर उठने के समय 
के समान आचगश्र उत्पत्ति है। परिपूर्ण होने के समय के समान उपचय वृद्धि है। ऊपर फेलकर 
जाने के समय के समान सनन्‍्तति जारी रहना है ।” यह उपमा की गई है। ओर उपमा के अन्त में 
“ऐसे क्या कहा गया है ? आयतन से आचय कहा गया है, आचय से आयतन कहा गया है ।” 
कहा गया है | इसलिये जो रूपों की प्रथमोत्पत्ति है, वह आचय है ; जो उनके ऊपर दूसरे भी 





१, बात, पित्त, इलेप्मा का प्रकोप अथवा रस आदि धातुओं के विकार को अवस्था | 
२. अनुकूल ऋत॒, आहार से विक्षित चित्त होने से उत्तन्न | 
३, धम्मसड्रणी । 
४, धम्मसड्भणी | 
है 
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उत्पन्न होने वाले ( रूपों ) की उत्पत्ति है, वह बृद्धि के आकार में जान पड़ने से उपचय है और 
जो उनके भी ऊपर पुथः पुनः दूसरे उत्पन्न होने वाले ( रूपों ) को उत्पत्ति हे, बह पीछे-पीछे लगे 
रहने के आकार में जान पड़ने से सन्‍्तति कही जाती हे--ऐसा जानना चाहिये । 

रूपों को परिपक्क करने के स्वभाव वाली जरता ( >जीर्णता - बुढ़ापा ) है। ( विनाश 

“पास ) छे जाना इसका कृत्य है। ( ठोस आदि ) स्वभाव के दूर न होने पर भी, नयेनभाव 
(- उत्पाद अवस्था ) के दूर होने से धान के पुराना होने के समान जान पड़ने वाली है। ( दाँत 
के ) हूटने आदि से दाँत आदि में विकार को देखने से परिपक्क होते हुए रूप के पदस्थान बाली 
है | यह प्रगट जरा ( >बुद्धापन ) के प्रति कहा गया है, किन्तु अरूप धर्मों की प्रतिच्छन्‍न जरा 
होती है। उसे यद्द विकार नहीं हे और जो प्रृथ्बी, जरू, पर्वत, चन्द्र, सूच्ये आदि में अवीबि जरा! 
है, ( उसे भी यह विकार नहीं है ) । 

( रूपों का ) मेदन ( >विनाश ) करने के स्वभाव वाली रूप की अनित्यता हे । 
( विनाश करने के रूप में ) डुबाना इसका कृत्य है | क्षय-व्यय इसका श्रत्युपस्थान है। विनाश 
होते हुए रूपों के पद॒स्थान वाली है । 

ओज' के स्वभाव वाछा कवलिक्षकार आहार है ? रूप को काना इसका कृत्य हे 
( ओज अष्टमक्‌' के रूपोत्पाद से ) सम्हाका जाना इसका ग्रत्युपस्थान है । कोर करके खाने योग्य 
वस्तु इसका पद॒स्थान है। जिस ओज से प्राणी ( जीवन-यापन ) करते हैं, उसका यह नाम है । 

ये पालि में आये हुए ही रूप हैं, किन्तु अहकथा में बलूरूप, सम्भव ( + झुक्र ) रूप, 
जाति (> उत्पत्ति ) रूप, रोग रुप, किन्हीं के सर्ता से रु रूप--ऐसे अन्य भी रूपों को 
छाकर-- 

 “अद्धा मुनीखि सम्बुद्ों, नत्यथि नीचरणा तब ।”' 

[ निश्चय ही ( आप ) मुनि, सम्बुद्ध हैं, आपको नीवरण नहीं हैं ।] 

--आदि कहकर “रूद्ध रूप नहीं ही हे?” ऐसे अस्वीकार किया गया है ।* दूसरों मे, रोग- 
रूप, जरता ओर अनित्यता के ग्रहण से गृहीत ही हे | जाति-रूप उपचय ओर सन्तति के ग्रहण से । 
सम्मव-रूप जल धातु के ग्रहण से । बलरूप वायु-घातु के ग्रहण से यूहीत ही है। इसलिये उनमें 

से एक भी अछग नहीं हे--निश्चय किया गया है। इस प्रकार यह चौबीस प्रकार के डपादारूप 


१, इस जरा में वीचि ( >अन्तर ) नहीं होती है, इसलिये अवीचि कही जाती है | 

२. अन्ज-प्रत्यज्ञ में घूमने वाले रस का सार, जो कि बल उसन्न करने वाल भूतों के आश्रित 
एक वस्तु विशेष है | 

. ३, चार महाभूत ओर वर्ण, गन्ध, रस, ओज--यह ओज अष्टमक्‌ कहा जाता है | 

४. अभयगिरि वासियों के मत से--टीका । 

५, मुत्त निपात ३, ६, २२। 

६. मृद्ध पाँच नीवरणों में संगहीत होने से रूप नहीं होता है, यदि मृद्ध रूप हो तो दो प्रकार 
का होगा--रूप और अरूप | फिर ऐसा होने पर उक्त गाथा का विरोध होता है ; क्योंकि उसमे 
“आपको नीवरण नहीं है” कहा गया है। वस्तुतः अमयगिरिवासी मिक्षुओं का यह घर्म तथा तक 
बुद्धधर्म के विरुद्ध है। क्‍ 
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ओर पहले कहे गये चार प्रकार के भूत--भनन्‍्यू नाधिक ( कुछ ) अट्ठाइस प्रकार के रूप होते हैं ।% 

वह सब भी---“हेतु नहीं हे, अहेतुक हे, हेतु से रहित है, प्रव्यय सहित है, छोकिक साश्रव 
ही हे ।!?! आदि ढंग से एक प्रकार का है । बाहरी, भीतरी स्थूछ, सूक्ष्म ; दूरस्थ, समीपस्थ ; 
निष्पन्न, अ-निष्पन्न ; प्रसाद रूप, न-प्रसाद रूप ; इन्द्रिय, अनीन्द्रिय ; उपादिनन्‍न, अनुपादिनन 
आदि ढंग से दो प्रकार का है। 

वहाँ, चक्षु आदि पाँच प्रकार के (रूप) अपने दरीर के सम्बन्ध से प्रवर्तित होने से 
भीतरी हैं। शेष (तेइस प्रकार के रूप) उससे बाहर होने से बाहरी हैं। चक्षु आदि नव और 
जलूधातु को छोड़कर तीन धातुर्य--यह बारह प्रकार के (रूप) संघर्षण के अनुसार अहण करने 
के योग्य होने से स्थूल हैं। शेष (सोलह भकार के रूप) उससे विपरीत होने से सूक्ष्म हैं, वही 
कठिनाई से जान पड़ने के स्वभाव वाले होने से द्रस्थ हैं। दूसरे भछी प्रकार जान पढ़ने के 
स्वभाव वाले होने से समीपस्थ हैं। चार धातुर्य, चछ्छु आदि तेरह' और कचलिड्ल्‍डकार आहार--- 
यह अठारह प्रकार के रूप परिच्छेद, विकार, लक्षण होने का अतिक्रमण कर स्वभाव से ही परिग्रह 
करने के योग्य होने से निष्पन्न हैं । शेप (द्स प्रकार के रूप) उसके विपरीत होने से अ-निष्पन्न 
हैं। चक्षु आदि पॉँच प्रकार के रूप आदि का ग्रहण करने का प्रत्यय होने से आदर्श-तलू के समान 
परिशुद्ध होने से प्रसाद-रूप हैं । दूसरे उससे विपरीत होने से अ-प्रसाद-रूप हैं | प्रसाद रूप दी 
खी-इन्द्रिय आदि तीन के साथ अधिपति होने के अथ से इन्द्रिय है। शेष उससे विपरीत होने 
से अनीन्द्धिय । जो कर्म से उत्पन्न है--पीछे कहेंगे--वह कर्म से अहण किये जाने से उपादिल्न 
है । शेष उससे विपरीत होने से अनुपादिन्न हे । 


«“ # आद्वाइस प्रकार के रूपों का ग्यारह प्रकार से संग्रह होता है, जो दो भागों में बैंटे हुये हैं-- 
(१) निष्पन्न रूप 


१, प्रथ्वी धातु, जल धातु, अम्रि धातु, वायु धातु - ४ भूत रूप | 

२, चक्षु, श्रोत्र; श्राण, जिह्ला, काय, >५ प्रसाद रूप | 
३, रूप, शब्द, गन्ध, रस पू ४ विषय या गोचर रूप। 
४. स्त्री-इन्द्रिय (-ख्त्रीत्व), पुरुपेन्द्रिय ( ८ पुरुषत्व) -२ भाव रूप | 

५, हृदय वस्तु -+१ हृदय रूप | 

६. जी वितेन्द्रिय १ जीवित रूप ! 
७, कवलिज्ञकार आहार क्‍ _> १ आहार रूप [: 

१८ निष्पन्न रूप | 
(२) अ-निष्पन्न रूप 

८, आकाश-घाठ -- १ परिच्छेद रूप | 
९, काय विज्ञप्ति, बची विज्ञप्ति, -+२ विज्ञप्ति रूप | 
१०, रूप की लघ॒ुता, मर दुता, कर्मण्यता 5३ विकार रूप | 
११, रूप का उपचय, सन्तति, जरता, अनित्यता __४ लक्षण रूप | 


१० आअ-निष्यन्न रूप | 
१, धम्मसज्भणी | 
२. चक्षु आदि पाँच, रूप आदि चार, दो भाव रूप, जीवितेन्द्रिय और हृदय वस्तु | 


६८ ] विशुद्धि मार्ग [ परिच्छेद १४ 


फिर सारा ही रूप सनिदर्शन और कमेज आदि त्रिकों के अनुसार तीन भरकार का होता 
है। उसमें स्थूछ (बारह प्रकार) में रूप सनिदर्शन स-प्रतिघ है। शोष अनिदर्शन, सतप्रतिघ | सारा 
भी सूक्ष्म (रूप) अनिदर्शन, अन्प्रतिष है। ऐसे सनिदर्शन त्रिकू के अनुसार तीन प्रकार का 

होता है । क्‍ 

द कर्मज आदि त्रिक्‌ के अनुसार कर्म से उत्पन्न हुआ कर्मज है, उससे अन्य प्रत्ययों से उत्पन्न 
अ-कर्मज है और कहीं से नहीं उत्पन्न हुआ न तो कर्मज है और न अकर्मज | चित्त से उत्पन्न 
चित्तज है; उससे अन्य प्रत्ययों से उत्पन्न अ-चित्तनज और कहीं से नहीं उत्पन्न न तो चिक्तज है 
और न अ-चित्तज। आहार से उत्पन्न आहारज है, उससे असम्य प्रत्ययों से उत्पन्न अनू-आहारज 
और कहीं से नहीं उत्पन्न न तो आहारज है और न अनू-आहारज । ऋतु से उत्पन्न ऋतुज हैं, 
. उससे अन्य प्रत्ययों से उत्पन्न अन-ऋतुज है और कहीं से नहीं उत्पन्न न तो ऋतुज है ओर न 
अनू-कतुज । ऐसे कर्मज आदि त्रिक्‌ के अनुसार तीन प्रकार का होता हे । 

फिर दृष्ट आदि, रूप-रूप आदि, .वस्तु आदि चतुप्कू के अनुसार चार प्रकार का होता है । 
उनमें रूपायतन दुर्शन का विषय होने से दृष्ट हे। शब्दायतन श्रवण का विषय द्वोने से श्रुत् दे । 
गन्ध, रस, स्पृष्टव्यं (८ स्पर्श) तीन सम्प्राप्तआहक इन्द्रियों के विषय होने से मुत है। शेष 
विज्ञान का ही विषय होने से विज्ञान हैे। ऐसे इृष्ट आदि चतुप्क के अनुसार चार प्रकार का 


होता है । 
निष्पन्न रूप यहाँ रूप-रूप हे। आकाश-धातु परिच्छेद रूप है। काय-विज्ञप्ति आदि 


कर्मण्यता तक' विकार रूप है। जाति, जरा, भंग (ल्‍नाश) छक्षण रूप है । ऐसे रूप-रूप आदि 
चतुष्कू के अनुसार चार प्रकार का होता है । 

जो यहाँ हृदय-रूप है, वह वस्तु हे, द्वार नहीं है। दोनों विज्ञप्तियाँ द्वार हैं, वस्तु नहीं हैं । 
प्रसाद्‌ रूप वस्तु ओर द्वार भी है | शेष न तो पस्तु हैं, न द्वार । ऐसे वस्तु आदि चतुप्कू के अनु 
सार चार प्रकार का होता है। 

फिर, एक से उत्पन्न, दो से उत्पन्न, तीन से उत्पन्न, चार से उत्पन्न, कहीं से नहीं उत्पन्न- 
इनके अजुसार पाँच प्रकार का ( रूप) होता है। कर्म और चित्तज ही एकज हैं | उनमें हृदयवस्तु 
के साथ इन्द्रियरूप कर्मज ही हे । दोनों विज्ञप्तियाँ चित्तज ही हैं। जो चित्त ओर ऋतु से उत्पन्न 
हुआ ( रूप ) है, वह दो से उत्पन्न है । वह शब्दायतन ही है । जो ऋतु, चित्त, आहार से उत्पन्न 
हे, वह तीन से उत्पन्न है | वह छघुता आदि तीन ही हैं। जो चारों भी कर्म भादि से उत्पन्न 
हे, वह चार से उत्पन्न है। चह लक्षण रूप को छोड़कर अवशेष होता है। 


१,स्पृष्टव्य क्या है ! पृथ्वी, अग्नि, वायु--ये तीन धातुयें | क्‍यों यहाँ जल्घातु नहीं ग्रहण 
की गई है, जब कि शीतलता को छूकर जानते हैं और वह जल्धातु ही होती है ! वह जल्धातु नहीं, 
प्रव्युत अग्निधातु है | ऊष्ण के कम होने पर शीतल संज्ञा होती है । 

२. काय विज्ञप्ति, बची विज्ञप्ति, रूप की रूघुता, मृदुता, कर्मण्यता | 

२. हृदय वस्तु, दो विशप्तियोँ ओर पाँच प्रसाद--इन आठ को छोड़कर बीस प्रकार के रुप । 
यदि जल्धातु शीतल हो तो एक कल्प में ऊष्णता कै साथ ही रहे, किन्तु ऐसा नहीं है। वायु में 
_भी शीतरता नहीं है, केषछ अग्नि-धातु की ऊष्णता की कमी से शीतछता का भान होता है |. जो 
जल धातु की द्रवता को मानते हैं, उनकी भी केवल कब्पना मात्र है, क्योंक्रि द्रवता तीन गृत्तों के 
योग से होती है, अन्यथा द्रवता का अभाव है | ह 
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किन्तु, लक्षण रूप कहीं से नहीं उत्पन्न है | क्‍यों ? उत्पाद की डत्पत्ति नहीं होती हे और 
उत्पन्न हुए ( रूपों ) का परिपक्व होना तथा नाश को श्राप्त हो जाना मात्र अन्य दो ढं।जो 
भी--/रूपायतन, शब्दायतन, गन्धायतन, रसायतन, स्पर्शायतन, आकाशधातु, जलूधातु, रूप की 
लघुता, रूप की म्॒दुता, रूप की कर्मण्यता, रूप का उपचय, रूप की सनन्‍तति, कवालिब्लकार 
आहार--ये धर्म चित्त से उत्पन्न होने वाले हैं ।!? आदि में, उत्पत्ति से कहीं से उत्पन्न धोना 
माना गया है, वह रूप के जनक प्रत्ययों के कृत्य के अनुभाव के क्षण में दिखाई देने से--जानना 
चाहिये। 


(२ ) विज्ञान स्कन्ध 


दूसरे ( स्कन्‍्धों ) में, जो अनुभव करने के लक्षण वाला है, वह सब एंक में करके वेदना 
.स्कन्ध है । जो कुछ पहचानने के लक्षण वाला है, वह सब एक में करके संज्ञा-स्कन्ध है। जो कुछ 
राशि करने के लक्षण वाला है, वह सब एक में करके संस्क्रार रकन्ध हे--ऐसा जानना चाहिये 
उनमें, चूंकि विज्ञान-स्कन्ध को जान छेने पर अन्य भरी प्रकार जाने जा सकते हैं, इसकछिये विज्ञान 
स्कन्‍्ध से प्रारम्भ करके वर्णन करूँगा । 


'जो कुछ जानने के लक्षण वाला है, वह सब एक में करके विज्ञान स्कन्ध हे--ऐसा 
जानना चाहिये ।? कहा गया है । जानने के लक्षण वाला क्या है? विज्ञान है। जैसे कहा है--- 
“जानता है, जानता है आवुस, इसलिये विज्ञान कहा जाता है।”' विज्ञान, चित्त, मन--अर्थ से 
एक है । यह जानने के लक्षण से स्वभाव से एक प्रकार का भी होते हुए उत्पत्ति के अनुसार तीन 
प्रकार का होता है,---कुशछ्, अकुशऊ और भव्याकृत । उनमें कुशछ भूमि के सेद से वार प्रकार 
का होता हे--कामावचर, झूपावचर, अरूपावचर और छोकोत्तर । 


कामावचर के चित्त 


उनमें कामावचर, सोमनस्थ, उपेक्षा, ज्ञान, संस्कृत के सेद से आठ प्रकार का होता हे। 
जलेसे--( १ ) सोमनस्य सहगत ज्ञान से युक्त असंसक्ृृत ओर (२ ) सन-संस्क्ृत । बेखे ही ( ३-४ ) 
ज्ञान से विप्रयुक्त (रहित ) ( ५ ) उपेक्षा सहगत ज्ञान से युक्त असंस्कृत ओर ( ६) स-संस्क्रत। 
वेसे ही ( ७-८ ) ज्ञान से विप्रयुक्त । 

जब दाच की वस्तु, प्रतिग्राहक (अहण करने वाले ) आदि की सम्पत्ति, या अन्य सौम- 
नस्य के कारण, अत्यन्त प्रसन्‍न चित्त “दान का ( फल ) है” आदि प्रकार से होने वाली सम्यक्‌ 
इृष्टि को आगे करके संकोच नहीं करते हुए, किसी दूसरे द्वारा उत्साहित नहीं किये जाने पर दान 
आदि पुण्य (कर्म) करता है, तब उसका चित्त सोमनस्थ सहगत ज्ञान से युरू असंस्कृत होता है । 
जब बक्त प्रकार से अत्यन्त प्रसन्‍न चित सम्यक् दृष्टि को आगे करके भरी किसी चीज़ के पाने की 
इच्छा को त्याग कर दान देने आदि के अनुसार संकोच करते हुए या दूसशे द्वारा उत्साहित फिये 
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१. धम्मसड्भणी 
२, मज्झिम नि० १, ४, २ | 
३, आंदि शब्द से देश, काछ, कल्याण मित्र आदि को सम्पत्ति भी रंगहीत # | 
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जाने पर करता है, तब उसका वही चित्त स-संस्कृत होता है । इस अर्थ में संस्कृत! ८ यह अपने 
या दूसरे से होने वाले पूर्व-प्रयोग का नाम है । 

जब अपने सम्बन्धी छोगों की प्रतिपत्ति को देखने से परिचित होकर छोटे बच्चे भिक्षुओं को 
देखकर प्रसन्‍न-चित्त होकर सहसा हाथ में रहने वाली किसी चीज को देते हैं गा श्रणाम करते हैं, 
तब तीसरा चित्त उत्पन्न होता है। किन्तु जब दो? प्रणाम करो” इस प्रकार कह कर सम्बन्धियों 
द्वारा उत्साहित करने पर ऐसा करते हैं, तब चौथा चित्त उत्पन्न होता है । जब देने की वस्तु ओर 
प्रतिग्राहक आदि नहीं मिलते हैं था अन्य सोमनस्य के कारण के अभाव से चारों भी प्रकारों से 
सौमनस्य रहित होते हैं, तब शेष चार उपेक्षा सहगत ( चित्त ) उत्पन्न होते हैँ। ऐसे सोमनस्य 
उपेक्षा, ज्ञान, संस्क्ृत के भेद से आठ प्रकार का कामावचर कुशल जानना चाहिये । 


रूपावचर के चित्त 
रूपावचर ध्यानाज्ञ के योग के सेद से पाँच प्रकार का होता है। जेसे--वितर्क, विचार, 
प्रीति, सुख, समाधि से युक्त प्रथम, उससे वितर्क को अतिक्रमण किया हुआ द्वितीय, उससे विचार 
को अतिक्रमण किया हुआ तृतीय, उससे प्रीति से विशक्त हुआ चतुर्थ, और सुख के भरत हो जाने 
पर उपेक्षा, समाधि से युक्त पन्‍्चम । 


अरूपावचर के चित्त 

अरूपावचर चार आरुप्यों के योग से चार प्रकार का होता है। उक्त प्रकार से ही आकाशा- 

नन्‍्त्यायतन-ध्यान से सम्प्रयुक्त प्रथम, विज्ञानानन्तयायतन आदि से द्वितीय, तृतीय, चतुर्थ । 
लोकोत्तर-चित्त 

छोकोत्तर चार मार्गों के सम्प्रयोग से चार प्रकार का होता है। ऐसे कुशल विज्ञान ही 
इक्कीस प्रकार का होता है। 

अकुशल भूमि से एक प्रकार का कामावचर ही होता है । मूछ से तीन प्रकार का---लो भ- 
मूल, द्वेष-मूछ और मोह-मूल। 

वहाँ, छोभ-मुछ--सोमनस्य, उपेक्षा, दृष्टिगत ( “मिथ्या इृष्टि ), संस्कृत के सेद से आठ 
प्रकार का होता है| जैसे कि--सोमनस्य सहगत दृष्टिगत सम्प्रयुक्त ससंस्कृत और असंस्कृत । चेसे 
के इश्टिगत-विश्रयुक्त । उपेक्षा सहगत दृष्टिगत सम्प्रयुक्त असंस्कृत और संस्कृत । वेसे ही दृष्टिगत- 
प्रयुक्त । 


जब “काम-भोगों में दोष नहीं हे”! आदि प्रकार से मिथ्यादृष्टि' को आगे करके प्रसन्न चित्त 
हो काम-भोगों का सेवन करता है, था दृष-मज्ञऊ' आदि को सार के तोर पर मानता है। कर- 
स्वभाव से हो न उत्साहित चित्त से, तब प्रथम अकुशछ चित्त उत्पन्न होता है। जब मन्द उत्सा- 


१. उच्छेद दृष्टि आदि बासंठ प्रकार की मिथ्यादृष्टियाँ। 

९. यहाँ, या शब्द में ब्राह्मणों का सुवर्ण-चोरी में ही दोष है, दूसरी चोरी में दोप नहीं है 
गुरुओं की गोवों, अपने जीवन तथा विवाह आदि के लिए झूठ बोलने में दोप नहीं है, दूसरे में दोप 
है। गुरु आदि के लिए चुगलखोरी करना, दोष रहित है भारतयुद्ध, सीताहरण आदि की 
कथायें पाप को शान्त करती है आदि इस प्रकार के मिथ्या ग्रहण भी आ जाते हैं | 

२. साइत आदि शकुन को मानना । 
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हित चित्त से, तब द्वितीय । जब मिथ्थ्रा दृष्टि को न आगे कर केवल प्रसन्न चित्त मेथुन का सेवन 
करता हे, दूसरे की सम्पत्ति में छारूच उत्पन्न करता है, दूसरे का सामान चुराता है, क्रुर स्वभाव 
से ही न उत्साहित चित्त से, तब तृतीय । जब मन्द समुत्साहित चित्त से, तब चतुर्थ । जब काम- 
भोगों को न पाने से था दूसरों के सोमनस्य-हेतु के अभाव से चार ग्रकारों में सोमनस्य रहित द्ोते 
हैं, तब शेष चार उपेक्षा सहगत उत्पन्न होते हैं। ऐसे सोमनस्य, उपेक्षा, दश्टिगत, संस्कृत के भेद 
से आठ प्रकार के छोभ-मूछ ( चित्त ) को जानना चाहिये । 

हेपमूल--दोम॑ नस्य॒ सहगत, प्रतिध से युक्त असंस्कृत ओर स-संस्कृत--दो प्रकार का 
ही होता है। उसका होना जीवहिंसा आदि में तीक्षण, मन्द की प्रध्त्ति के समय जानना चाहिये । 

मोहमूल--उपेक्षा सहगत, विचिकित्सा और ओद्धूत्य से युक्त दो प्रकार का होता है । उसका 
होना संशय, अ्रान्ति होने के समय में जानना चाहिये। ऐसे ही अकुशछ विज्ञान बारह प्रकार का 


होता है । 
अव्याक्ृत--उत्पत्ति के भेद से दो प्रकार का होता ह--विपाक ओर क्रिया । उनमें विपाक 


भूमि से चार प्रकार का होता हे--( १ ) कामावचर ( २) रूपावचर ( ३ ) अरूपावचर ओर 
( ४ ) लोकोत्तर | कामावचर दो प्रकार का होता हे--कुशल विपाक जोर अकुशल विपाक । कुशल 
विपाक भी दो प्रकार का होता है अद्देतुक ओर सहेतुक । 

अकोभ आदि विपाक-हेतु से रह्तित अहेतुक होता है । वह चक्षु, श्रोन्न, प्राण, जिह्मा, काय 
विज्ञान, सम्प्रतिष्छन्न कृत्य वाली मनोधातु और सन्‍्तीरण ( >निश्रय करना ) का कृत्य करने वाली 
दो मनोविज्ञान घातुय---आउठ प्रकार का होता हे। 

चक्षु के आश्रित रूपों को जानने के लक्षण वाछा चक्षु-विज्ञान है। रूप मात्र को आलूम्बन 
करना इसका कृत्य है। रूपों की ओर होना इसका प्रत्युपस्थान है। रूपों के आलम्बन से क्रिया 
मनोधातु का दूर होना पद॒स्थान है। श्रोत्र आदि के आश्रित शब्द आदि को जानने के लक्षण पाले 
श्रोन्र-प्रणण-जिह्ला-काय-विज्ञान हैं । शब्द आदि मात्र को आलूम्बन करना इनका कृत्य हे। शब्द 
आदि की ओर होना गप्युपस्थान है। शब्द के आलूम्बन आदि से क्रिया-मनोधातुओं का दूर होना 
पदस्थान हे । 

क्षु-चिज्ञान आदि के अनन्तर रूप आदि को जानने के लक्षण वाली सनोधातु है। रूप 

आदि को स्वीकार करना इसका कृत्य हे। बसे ही भाव से जान पड़ने वाली हे। चक्षु-विज्ञान 
आदि का दूर होना पदस्थान है। अहेतुक विपाकों के छः आछम्बन को जानने के लक्षण बाली दो 
प्रकार की भी सनन्‍्तीरण आदि के कृत्य को करने वाली मनोविज्ञान धातु है। सनन्‍्तीरण करना आदि 
इसका कृत्य है । बसे भाव से जान पड़ने वाली हे। हृदयवस्तु के पदुस्थान वाली है । 

.. सौमनस्य-उपेक्षा के योग्य और द्वि-पब्च-स्थान के भेद से उसका सेद होता है। इनमें एक 
अत्यन्त इष्ट आलूम्बन में प्रवरत्तित होने से सोॉमनस्य से सम्प्रयुक्त होकर सन्तीरण, तदालम्बन के 
अनुसार पाँचों हवारों पर और जबरन ८ चित्त ) के अन्त में प्रवर्तित होने से उपेक्षा से सम्भ्रयुक्त 
सनन्‍्तीरण, तदालम्बन, प्रतिसन्धि, भवाड़, च्युति के अनुसार प्रवर्तित होने से पॉच स्थान घाली 
होती है । 

आठ प्रकार का भी यह अहेतुक-विपाक-विज्ञान नियत ओर अनियत आलहलुम्बन बाला होने 
१, सॉमनस्थ सहगत और उपेक्षा सहगत | 
२, सोमनस्य सहगत दो स्थान और उपेक्षा सहगत पाँच स्थान । 
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से दो प्रकार का होता है। उपेक्षा, सुख, सौमनस्य के भेद से तीन प्रकार का होता है । पाँच 
विज्ञान क्रमानुसार रूप भादि में ही प्रवर्तित होने से नियत आलम्बन वाले ह&। शेप अनियत 
आलम्बन वाले हैं। मनोधातु पाँचों भी रूप आदि में प्रवर्तित होती है । दो मनोविज्ञान घातु छः 
में | यहाँ काय-विज्ञान सुख-युक्त होता है । दो स्थान वाली मनोविज्ञान धातु सोमनस्य युक्त होती हैं 
ओर शेष उपेक्षा युक्त । ऐसे ही कुशछ विपाक हेतु वाले आठ प्रकार के (चित्तों को) जानना चाहिये। 

अलोभ आदि विपाक-हेतु से सम्प्रयुक्त सहेतुक है। वह कामावचर कुशल के समान 
सौमनस्थ आदि के सेंद से आठ प्रकार का होता है। जैसे कि कुशल दान आदि के अनुसार छ 
आहलूस्बनों में प्रवर्तित होता है, यह वैसा नहीं है। यह प्रतिसन्धि, भवांग, च्युति, तदालम्बन के 
अनुसार काम्रावचर (5 परित्र धमं) पाले ही छः आहूम्बनों में प्रवर्तित होता है। संस्कृत- 
अरसंस्क्ृत का होना यहाँ, आगमन आदि के अनुसार जानना चाहिये, सम्प्रयुक्त धर्मा की विशेषता 
न होने पर भी आदर्श-तर आदि में मुखनिमित्त के समान उत्साह रहित विपाक ओर मुख के 
समान उत्साह-युक्त कुशछ को जानना चाहिये। 

सम्पूर्ण अकुशल-विपाक अहेतुक ही है। वह चक्षु-श्रोत्र-प्राण-जिल्ला-काथ-विज्ञान, स्वीकार 
करनेवाली मनोधातु, सन्तीरंण आदि कृत्य को करने वाली पाँच स्थानों वाली मनोविज्ञान- 
धातु--सात्त प्रकार का होता है। उसे लक्षण आदि से कुशलू-अहेतुक विपाक में कहे गये प्रकार 
से जानना चाहिये। 

केवल कुशल-विपाक ही इश्मध्यस्थ आलूम्बन वाले हैं। ये अनिष्ट-अनिष्ट मध्यस्थ 
आहूम्बन वाले हैं। वे उपेक्षा, सुख, सौमनस्य के मेद्‌ से तीन श्रकार के होते हैं । ये दुःख, उपेक्षा 
के अनुसार दो अकार के होते हैं। यहाँ, काय-विज्ञान दुःख सहगत हो है, शेष उपेक्षा सहगत । 
और वह उनमें उपेक्षा हीन होती है, दुःख के समान बहुत तीक्षण नहीं होती है। दूसरों' 
में उपेक्षा प्रणीत होती है, सुख के समान बहुत तीक्षण नहीं होती है । इस प्रकार इन सातों 
अकुशल विपाकों और पूर्व के सोलह कुशल विपाकों के अनुसार कामावचर-विपाक-विज्ञान तेइ्स 
प्रकार का होता है । द 

_ रूपावचर (विपाक रूपावचर-) कुशल के समान पाँच प्रकार का होता है । किन्तु कुशल 

समापत्ति के अनुसार जवन-वीथि में प्रवर्तित होता और है यह उत्पत्ति में प्रतिसन्धि, भवांग 
आर च्युति के अनुसार । 

और जैसे रूपावचर है, ऐसे ही अरूपावचर भी कुशछ के समान चार प्रकार का होता है । 
इसके प्रवर्तित होने का प्रकार भी रूपावचर में कहे गए ढंग से ही होता है । 

लोकोत्तर-विपाक चार मार्गों से युक्त (कुद्ल-) चित्त का फल होने से चार प्रकार का होता 
है। वह मार्ग की वीथि और फल-समापत्ति के अबुसार दो प्रकार से प्रवर्तित होता है। ऐसे 
चारों भूमियों में सभी छत्तिस प्रकार का विपाक-विज्ञान होता है। 

क्रिया भूमि के सेद से तीन प्रकार की होती हे--कामावचर, रूपावचर और अरूपाबचर । 
_कामावचर दो प्रकार का होता हे--अहेतुक और सहेतुक | भछोभ आदि क्रिया-हेतु से रहित अद्देतुक 
है। वह मनोविज्ञान-धातु के भेद से दो प्रकार का होता है । 
वहाँ, चक्षु-विज्ञान आदि के आगे चलने वाली होकर रूप आदि आहस्बनों को जानने कै 


१. अहेतुक-कुशल-विपाकों में | 
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लक्षण वाली मनोधातु है। भावर्जन करना इसका कृत्य है। रूप आदि के अभिसुख होना प्रस्थु- 
पस्थान है। वह उपेक्षा-युक्त ही होती है । 


मनोविज्ञान धातु दो प्रकार की होती हे---साधारण'! ओर असाधारण । उनमें साधारण 
उपेक्षा-सहगत-अद्देतुक-क्रिया छः आहूम्बनों को जानने के छक्षण वाली है। कृत्य के अनुसार 
पञ्चद्वार ओर मनोविज्ञान द्वार में व्यवस्थापन और आधवर्जन का काम करती है। .वेखा होना ही 
इसका प्रत्युपस्थान है। अहेतुक-विपाक-मनोविज्ञान-धातु भवांगों में से किसी एक का न रहना 
इसका पद॒ुस्थान है। असाधारण सोसनस्य-सहरात-अहेतुक-क्रिया छः आलूम्बनों को जानने के 
लक्षण वाली है, कृत्य के अनुसार अहंव को अग्रणीत वस्तुओं में देसी उत्पन्न करने के कृत्य चाली 
है। बेसा होना इसका प्रत्युपस्थान है। सर्वाशतः हृदयवस्तु के पदुस्थान वाकी है। इस प्रकार 
कामावचर अद्देतुक क्रिया तीन प्रकार की होती हे । 


सहेतुक सोमनस्य आदि के भेद से कुशल के समान आठ प्रकार की होतो है । केवछ कुशल 
चित्त शेक्ष्य ओर प्रृथग्जनों को उत्पन्न होता है ओर यह अहंत्‌ को ही--यहाँ, यही विशेषता है । 
ऐसे कामावचर की क्रिया ग्यारह प्रकार की होती है। रूपावचर ओर अरूपावचर कुशल के समार्न 
पाँच प्रकार और चार प्रकार की होती है। जहंत्‌ को उत्पत्ति के अनुसार ही उसकी कुशल से 
विशेषता जाननी चाहिये । ऐसे तीन भूमियों में सभी बीस प्रकार का क्रिया-विज्ञान होता है । 

इस प्रकार इक्ीस कुशछ, बारह अकुशल, छत्तिस विपाक, बीस क्रिया--स भी नवासी 
( ८५९ ) विज्ञान होते हैं, जो प्रतिश्नन्धि, सवाज्ञ, आवर्जन, देखना, सुनना, सूँघना, चाटना, स्पर्श 
करना, सम्प्रतिच्छन्‍त (> स्वीकार करना ), सनन्‍्तीरण ( # निश्चय करना ), व्यवस्थापन, जबन 
तदालम्बन, च्युति के अनुसार चोद प्रकार से प्रवर्तित होते हैं । 

केसे १ जन आठ कामावचर-कुशछ ८ चित्तों ) के अज्ुुभाव से देव-मनुष्यों में प्राणी उत्पन्न 

होते हैं, तब उनके मरने के समय में उपस्थित कर्म, कर्म-निमित्त, गति-निमित्त में से किसी एक 
को जालम्बन करके आठ सहेतुक कामावचर धिपाक ओर मनुष्यों में हिजड़ा ( ८ पण्डक ) आदि 
होने वाले ( व्यक्ति ) का दुब्बछ द्विहेतुक कुशलछू-विपाक-उपेक्षा-सहगत-अहेतुक-विपाक-मनोविज्ञान- 
धातु--इस प्रकार प्रतिसन्धि के अनुसार नव विपाक चित्त प्रवतित होते हैं । 

जब रूपाचचर और अरूपावचर कुशल के अनुभाव से रूप और अरूप भवों में उत्पन्न होते 


१. शैक्षय, अशैक्ष्य ओर परथग्जन की साधारण होती है, किन्तु असाधारण तो अश्ैक्ष्यों की 
ही है । २, विज्ञान-विवरण:-- 
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हैं, तब उनके मरने के समय में उपस्थित कर्म-निमित्त को ही आलम्बन करके नव रूपायचर भोर 
अरूपावचर-विपाक प्रतिसन्धि के अनुसार प्रवर्तित होते हैं । 

जब अकुशल के अनुभाव से अपाय में उत्पन्त होते हैं, तव उनके मरने के समय में उप- 
स्थित कर्म, कर्म-नेमित, गति-निमित्त में से किसी एक को आलम्बत करत हा अकुशल-विपाक- 
अहेतुक-मनोविज्ञान-घातु प्रतिसन्धि के भनुसार प्रवर्तित होती है । ऐसे उन्नमीस विपाक-बिज्ञानों 
की प्रतिसन्धि के अनुसार प्रवर्ति को जानना चाहिये । 

प्रतिसन्धि-विज्ञान के निरुद्ध होने पर उस प्रतिसन्धि-विज्ञान के पीछे छगा हुआ उस-उस 
कर्म का विपाक, उसी आहूस्बन में उसी प्रकार का भ्राज्न-विज्ञान प्रवर्तित होता #। पुनः बेसा 
ही--ऐसे, चित्त-प्रवाह (८ सनन्‍्तान ) के रुक जाने पर, अन्य चित्त के उत्पन्न होने पर, नदी के 
खोत के समान स्वप्न नहीं देखते हुए निद्रा में निमर्न होने के समय जादि में असंस्य बार भी 
प्रवर्तित होता ही है। ऐसे उन्हीं विज्ञानों को मधाह के रूप में प्रवर्ति जाननी चाहिये । 

इस प्रकार भवाड्र-परम्परा के प्रवर्तित होने पर जब प्राणियों का इन्द्रियाँ आलम्यन को 
प्रहण करने योग्य होती हैं, तब चक्षु के द्वार पर रूपों के आने पर रूप के धग्यय से चस्ुलसाद का 
संघ होता है, उसके बाद संघर्ष के अनुभाव से भव्राइ्न-चलन होता ४। तब भवात्न के निरुद्ध 
हो जाने पर, उसी रूप को भालुम्बन करके भवाज्ञ को विच्छेद करने के समान आवर्जन के कृत्य 
को सिद्ध करती हुई क्रिया मनोधातु उत्पन्न होती है। श्रोन्-द्वार आदि में भी ऐसे | । 

किन्तु मनोहार पर छ; प्रकार के भी जाहम्यन में द्वार पर जाने पर अवाप्न-चलन के अन- 
न्तर भवाड्ञ का विच्छेद करने के समान आवर्जन के कृत्य को सिद्धू करतों हुए उपेक्षान्सद्रशत भहे- 
तुक-क्रिया-मनोविज्ञान-जातु उत्पन्त होती है। ऐसे दोनों विज्ञानों के आवर्जन के अनुसार प्रवति 
को जानना चाहिये । 

आवर्जन के अनन्तर चक्षु द्वार पर दर्शन-कृत्य को सिन्न करता हुआ घन्षु-्भसाद बम्सु 
वाला चक्चु-विज्ञान, श्रोत्र द्वार आदि में श्रवण आदि कृत्य को सिद्ध करते हुए श्रान्न-घाणनजद्वा- 
काय-विज्ञान प्रवर्तित होते हैं | वे इष्मध्यस्थ विषयों में कुशछ विपाक भर अनिष्ट-भनिष्ट-मध्यस्थ 
में अकुशछ विपाक होते हैं। ऐसे दस विपाक-तिज्ञानों की भ्रवर्ति देखना, सुनना, सूघना, चाटना, 
स्पर्श करना--के अनुसार जाननी चाहिये । 

“चक्षु-विज्ञान-धातु के उत्पन्त होकर निरुद्ध होने के समानान्तर उनपन्य होता £ चित्त, 
सन, मानस ... ...उससे उत्पन्न मनोधातु आदि बचन से घक्ठुविज्ञान आदि के अनन्तर उन्कीं 
के विषय को ग्रहण करती हुईं कुशछू-विपाक के पश्चात्‌ कुशल विपाक बालो भार अकुशल पिपराक 
के पश्चात्‌ अक्ृुशल विपाक बाली मनोधातु उत्पन्न होती है । ऐसे दोनों विषाक-विज्ञानों को प्रहण 
करने के अनुसार प्रवर्ति जाननी चाहिये। 

_मनोधातु के भी उत्पन्न होकर निरुद्ध होने के पश्चात्‌ उत्पन्न होता 5 चित्त, मन, मानस 
'''उससे उत्पन्न मनोविज्ञ/न-धातु ।” बचन से मनोधातु ग्रहण किये हु ४ विषय का सम्तीरण 
करती हुई अकुशल विपाक सनोधातु के अनन्तर अकुशल-विपाक और कुशल बिपाक के शनस्तर 
दृष्ट (८ प्रिय ) आलम्बन में सोमनस्य-सहगत तथा इृष्ट-मध्यस्थ में उपेक्षा-सह्गत विपाक-शहे- 
तुक भनोविज्ञान-घातु उत्पन्न होती है। ऐसे तीन विषाक-विज्ञानों के सन्तीरण के अजुसार प्रवर्ति 
जाननी चाहिये । 


१, विभज्ञ | 
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सनन्‍्तीरण के अनन्तर उसी विषय का व्यवस्थापन करती हुईं उपेक्षा सहगत क्रिया-अहेतुक 
मनोविज्ञान धातु उत्पन्न होती हे । ऐसे एक ही क्रिया-विज्ञान के व्यवस्थापन के अनुसार प्रवर्ति 
जाननी चाहिये। 

व्यवस्थापन के पश्चात्‌ यदि रूप आदि आलम्बन महत्‌! (८ महन्त ) होता है, तब व्यघस्था- 
पित किये गये विषय में आाठ कासावचर कुशल, बारह अकुशछ या नव अवशेष कामावचर-क्रिया 
में से किसी एक के अनुसार छः या सात जबवन (-चित्त) दोड़ते हैं । यह पन्चढ्वार में नियम है। 
किन्तु मनोद्वार में, मनोद्वार के आवर्जन के बाद वे ही । गोत्रभू से ऊपर रूपावचर से पाँच कुशल, 
पॉच-क्रिया, अरूपावचर से चार कुशल, चार क्रिया, छोकोत्तर से चार सार्गचित्त, चार फलचित्त-- 
इनमें जो जो ग्त्यय को पाता है, वह वह दोड़ता है। ऐसे पचपन (५५) कुशछ, अकुशल, क्रिया, 
विपाक-विज्ञानों के जवन के अनुसार प्रवर्ति जाननी चाहिये। 


जवबन के अन्त में यदि पत्चद्वार पर अतिमहन्त ओर मनोद्वार पर प्रगट (#> विभूत ) 
आलूग्बन होता हे, तब कामावचर के सत््वों को कामावचर-जबन के अन्त में प्रिय आलम्बन आदि 
ओर पूर्व के कर्म, जवन-चित्त आदि के अनुसार जो जो प्रत्यथ प्राप्त होता है, उस उस के अनुसार 
आठ सहेतुक कामावचर विपाकों में तथा तीनों विपाक-अहेतुक मनोविज्ञान घातुओं में से कोई एक 

उल्टीघार गई नोका के पीछे-पीछे कुछ क्षण तक जाते हुए जछ के समान भांग के आछम्बन से 

दूसरे आलूम्बन में दोड़े हुए जबन के पीछे-पीछे छगा हुआ दो था एक बार विपाक-विज्ञान उत्पन्न 
होता है । वह जबन के अन्त में भवांग के आलरूम्बन में प्रवर्तित होने के योग्य होते हुण उस जबन 
के आलम्बन का आलूम्बन करके प्रवर्तित होने से तदालम्बन कहा जाता है। इस प्रकार विपाक- 
विज्ञानों के तदाछम्बन के अनुसार प्रवर्ति जाननी चाहिये। 

तदालम्बन के अन्त में पुनः भवांग ही प्रवर्तित होता है। भवांग के विच्छिन्न होने पर 
फिर आचर्जन आदि--इस प्रकार प्रत्यय को प्राप्त चित्त की परम्परा भवांग के बाद आवर्जन और 
आवजंन के बाद दर्शन आदि--ऐसे चित्त के नियम के अनुसार ही पुनः पुनः तब तक प्रवर्तित 
होती है, जब तक एक भव (जन्म) में भवांग का नाश होता है। एक भव (>जन्म) में जो 
सबसे पिछला भवांग-चित्त होता है, वह उस भव से चूने से च्युति कहा जाता है। इसलिये वह 
भी उन्‍नीस प्रकार का ही होता है। इस प्रकार उन्‍नीस विपाक-विज्ञानों की च्युति के अनुसार 
प्रवर्ति जाननी चाहिये । 

च्युति से पुनः प्रतिसन्धि, प्रतिसन्धि से पुनः भधवाज्ञ--इस प्रकार भव, गति, स्थिति, निधास' 
में चक्र काटते हुए प्राणियों की अट्ूृट चित्त-घारा जारी ही रहती है । यहाँ जो अह॑त्व को प्राप्त करता 
हे, उसके च्युति-चित्त के निरुद्ध होने पर निरुद्ध ही होता है । 


( ३ ) बेदना स्कन्ध 


अब, जो कहा गया हे--“जो कुछ अनुभव करने के लक्षण वाला है, चह सब एक में करके 


43 &+अकान3क++ न०-ननन्‍न्‍न्‍मनननननाारे, 


१, चोदह चित्त-क्षण की आयुवाला आलूम्बन यहाँ महन्त (< महत्‌ ) कहा जाता है, उसे भी 
उत्पन्न होकर दो-तीन चित्त-क्षण व्यतीत हुआ द्वार पर जाने के अनुसार जानना चाहिये । 
२, तीन भव, पॉच गति, सात विज्ञान की स्थिति ओर नव सत्तों के वास-स्थान में चक्र 
काटते हैं । 
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वेदना-स्कन्ध जानना चाहिये। यहाँ भी अनुभव करने के छक्षण वाली वेदना ही है। जेसे कहा 
है--“भावुस, अनुभव करता है, अनुभव करता हे, इसलिये वेदुना कही जाती दे ।” 

वह अनुभव करने के रक्षण से स्वभाव से एक प्रकार की भी उत्पत्ति के अनुसार तीन 
प्रकार की होती है-- कुशल, अकुशलू और अव्याकृत। वहाँ, कामावचर सोमनस्य, उपेक्षा, ज्ञान, 
संस्कृत के सेद से आठ ग्रकार की ( बेदना ) होती है--आदि प्रकार से कहे गये कुशल विज्ञान से 
-सम्प्रयुक्त कुशल, अकुशल से सम्प्रयुक्त अकुशछ और अच्याकृत से सम्प्रयुक्त अव्याक्ृत जाननी 
चाहिये । 

वह स्वभाव के भेद से पाँच प्रकार की होती है--सुख, दुःख, सोमनस्य, दोर्मनस्य और 

उपेक्षा । उनमें कुशल-विपाक काय-विज्ञान से सम्प्रयुक्त सुख ओर अकुशल विपाक से दुःख है । 
कासावचर से चार कुशलों से, चार सहेतुक विपाकों से, एक अहेतुक विपाक से, चार सहदेतुक 
क्रियाओं से, एक अहेतुक क्रिया से, चार अकुशल्ों से ; रूपावचर से पथ्चम ध्यान के विज्ञान को 
छोड़कर चार कुशलों से, चार विपाकों से, चार क्रियाओं से--चूँकि लोकोत्तर बिना ध्यान का नहीं 
है, इसलिये आठ छोकोत्तर, पाँच ध्यानों के अनुसार चालीस होते हैं। उनमें आठ पश्चम ध्यान 
वालों को छोड़कर शेष बत्तीस कुशछ, विपाकों से--ऐसे सोमनस्य बासठ विज्ञानों से सम्प्रयुक्त 
है। दौर्मनस्य दो अकुशछों से ओर उपेक्षा शेष पचपन विज्ञानों से सम्प्रयुक्त हे। दोर्मनस्थ दो 
अकुशलों से और उपेक्षा शेष पद्पन विज्ञानों से सम्प्रयुक्त हे । 

उनमें प्रिय ( ८ इृष्ट ) स्पर्श को अनुभव करने के लक्षण वाला सुख है। अपने से युक्तों 
को बढ़ाना इसका कृत्य है। यह कायिक भास्वाद से जान पड़ने वाला है। काय-हृम्द्धिय का पद- 
स्थान वाला है। अग्रिय स्पर्श को अनुभव करने के लक्षण वाला दुःख है। अपने से युक्तों को 
म्छान करना इसका कृत्य हे। यह कायिक रोग से जान पड़ने वाला है। काय-इन्द्रिय के पदस्थान 
वाला है । प्रिय आल्म्बन को अनुभव करने के रक्षण वाछा सोमनस्य है। जेसे-तेसे प्रिय आकार 
को अनुभव करने के कृत्य वाढा है । चेवसिक आस्वाद से जान पड़ने वाछा है। प्रश्नद्धि इसका 
पदस्थान है । अग्निय आलूम्बन को अनुभव करने के लक्षण बाला दोमेनस्य है। जेसे-तैसे अभ्रिय 
आकार को अनुभव करने के कृत्य वाला है। चेतसिक रोग से जान पड़ने वाला है। सर्वाशतः हृदय- 
वस्तु इसका पदस्थान है। मध्यस्थ को अनुभव करने के लक्षण वाली उपेक्षा है। अपने से थुक्तों 
को न बढ़ाना ओर म्लान न करना इसका कृत्य है। शान्त भाव से यह जान पड़ने चाछी है। प्रीति 
रहित चित्त इसका पदस्थान हे। 


(७ ) संज्ञा स्कन्ध 


अब, जो कहा गया हे--जो कुछ पहचानने के लक्षण वाला है, वह सब एक में करके 
संज्ञा-स्कन्ध जानना चाहिये ।? यहाँ भी पहचानने के लक्षण वाली संज्ञा ही है। जेसे कहा 
है--“आवुस, पहचानता है, पहचानता है, इसलिये संज्ञा कही जाती है ।!” बह पहचानने के 
लक्षण से एक प्रकार की भी उत्पत्ति के अनुसार तीन अकार की होती है-- कुशल, अकुशल और 
अव्याकृत । उनमें कुशल-विज्ञान से सम्प्रयुक्त कुशल है, अकुशल से सम्प्रयुक्त अकुशछ और अच्या- 





१. मज्ञिम नि० १, ४, ३ | 
२, मज्किम नि० १, ४, ३ | 
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कृत । वह विज्ञान नहीं हे जो कि संज्ञा से विप्रयुक्त हो, इसलिये जितना विज्ञान का भेद है, उतना 
संज्ञा का ( भी ) है । 

वह ऐसे विज्ञान के बराबर भेद्‌ वाली भी छक्षण आदि से सभी पहचानने के लक्षण बाली 
हे, उसे फिर पहचानने के छिये लकड़ी आदि पर बढ़ई आदि के समान चिह्न करने के कृत्य बाली 
है | ग्रहण किये गये निमित्त के अनुसार हाथी देखने बाछे अन्घों के समान अभिनिवेश करना 
इसका प्रध्युपस्थान है । तृण के बनाये हुए मनुष्यों में हिरण के बच्चे को मनुष्य हैं? ऐसे उत्पन्न 
संज्ञा के समान उपस्थित विषग्र के पदास्थान बाली है । | 


(५ ) संस्कार स्कन्ध 


जो कहा गया हे---जो कुछ अभिसंस्कार करने के लक्षण बाला है, वह सब एक में करके 
संस्कार-स्कन्ध जानना चाहिये |” यहाँ अभिसंस्कार-लछक्षण कहते हैं राशि करने के लक्षण को। 
वह क्या है ? संस्कार ही हे | जेसे कहा है---'मिल्लुओ, संस्कृत का जभिसंस्कार करते हैं, इसकिए 
संस्कार कहे जाते हैँ ।!!' | 
वे अभिसंस्कार करने के लक्षण वाले हैं । राशि करना उनका कृत्य है। विष्फार से जाने 
जाते हैं भीर शेष तीन स्कन्ध इसके पदस्थान हैं | ऐसे लक्षण आदि से एक ग्रकार का भी छत्पत्ति 
के अनुसार तीन प्रकार का होता हें--कुशछ, अकुशल और अव्याक्ृत । उनमें कुशल-विज्ञान से 
युक्त कुशछ, अकुशक से युक्त जकुशरू और अव्याकृत से युक्त अव्याक्ृत हैं । 
बहाँ, कामावचर के प्रथम कुशलू-विज्ञान से सम्प्रयुक्त नियत, स्वरूप से जाये हुए सत्ता- 
इस, येवापनक चार ओर अनियत पाँच--( कुछ ) छत्तीस हैं। उनमें स्पशं, चेतना, वितर्क, 
विचार, प्रीति, वीये, जीवित, समाधि, श्रद्धा, स्घृति, ही, अन्नपा, अछोभ, अद्देप, अमोह, काय- 
श्रढ्चिव, चित्तप्रश्नढ्धि, काय-लघुता, चित्त-छघुता, काय-रूदुता, काय-कर्मण्यता, चित्त-कर्म ण्यता, काय- 
गुण्पता, चित्त-प्रागुण्यता, काय-ऋजुकता, चित्त ऋजुकता--ये स्वरूप से आये हुए सत्ताइस हैं। 
दू, अधिमोक्ष, मनस्कार, तत्रमध्यस्थता--ये चार येचापनक हैं । करुणा, स॒दुता, काय-दुश्चरित 
से विरति, वाक्‌ दुश्चरित से विरति, मिथ्या आजीविका से विश्ति--ये पाँच अनियत हैं । क्योंकि थे 
कभी ही उत्पन्न होते हैं ओर डत्पन्त होते हुए भी एक साथ नहीं उत्पन्न होते हैं । 


( 

स्प्श 
छूने से स्पर्श होता है। वह छूने के लक्षण वाला है। संघर्ष करना उसका कृत्य है। एकत्र 
होने से जान पड़ता है । द्वार पर आये हुए विषयों के पदस्थान वाला है | यह जअरूप-धर्म भी होते 
हुए आलूम्बन में स्पर्श करने के आकार से ही प्रवर्तित होता है | एक ओर से नहीं सटा हुआ होने 
वाला भी रूप के समान चक्ष ओए शब्द के समान श्रोत्र, चित्त ओर आहूम्बन में संघर्ष करता है । 


तीन के जुटाव से उत्पन्न होने वाला यह अपने कारण के अनुसार कहे जाने से एकत्र होना इसका 
प्रस्युपस्थान है । उससे उत्पन्न मनस्कार और इन्द्रिय से परिष्कृत हुए विपय में बिना विध्न के ही 


१. संयुत्त नि० २१, १, १, ६ | 
२, देखिये, पहला भाग, पृष्ट-१४५ | 
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उत्पन्न होने से द्वार पर आये हुए विषय (८ आहलूम्बन ) के पदुस्थान वाला कहा जाता हे। वेदना 
के अधिष्ठानां बाला होने से ( इसे ) चर्म रहित गाय के समान समझना चाहिये । 


चेतना 


चिन्ता करने से चेतना कही जाती हे। प्रवर्तित करना अथ है। वह चिन्तन करने के 
लक्षणवाली है। राशि करना इसका कृत्य है । विचार करने के पदस्थान वाली है। अपने तथा दूसरे 
के कृत्य को ज्येष्ठ-शिष्य ( ८ /(07707), महा-बढ़ई आदि के समान सिद्ध करनेवाली है। यह 
अत्यन्त आवश्यक कार्यो के अनुस्मरण आदि में सम्प्रयुक्तों का उत्साह बढ़ाने के भाव से मवर्तित 
द्ोते हुए प्रगट होती है । 


हि कद हे 
वितके, विचार ओर ग्रौति 
वितर्क, घिचार ओर प्रीति में जो कहना हे, वह प्रथ्वी-कसिण-निदेश में प्रथम ध्यान के 
वर्णन में कहा ही गया है । 


वीये 


वीर भाव ही वीर्य है । वह उत्साह को बढ़।ने के लक्षण घाला है। अपने साथ उत्पन्न 
हुए (धर्मों) को सम्हालना उसका कृत्य है। नहीं डूबने देना प्रत्युपस्थान है । “संवेग को व्याप्त 
(व्यक्ति) भली प्रकार उत्साह करता है ।?? बचन से संवेग के पदुस्थान वाला है । या वी आरस्भ 
करने की वस्तुर के पदुस्थान वाला है। भरी प्रकार आरम्भ किया गया सब सम्पत्तियों का मूल 


| 


होता हे--ऐस! जानना चाहिये । 
जीवित 
उससे जीते हैं, स्वयं भी जीता हे या वह जीवन मात्र ही है, इसलिये जीवित कद्दा जाता 


है । इसके छक्षण आदि रूप“जीवित' में कट्टे गय्रे के अनुसार ही जानने चाहिये। वह रूप धर्मों का 
जीवित हे ओर यह अरूप धर्मों का, यहाँ यही भेद है । 


समाधि 
आहूम्बन में चित्त को बराबर रखती है, भली प्रकार रखती है, या यह चित्त का समाधान 
मात्र है, इसलिये समाधि कहते हैं । वह नहीं फैलने देने या अ-विक्षेप के क्षण वाली है। अपने 
साथ उत्पन्त हुए (धर्मो) को पिण्ड करने के क्ृत्यवाली है। स्नान करने चाले चूर्णों के लिये जरऊ 


के समान । उपशम उसका प्रत्युपस्थान है। विशेष रूप से सुख पदस्थान है। वायु रहित स्थान 
में दीपक की लो की स्थिति के समान चित्त की स्थिति को जानना चाहिये। 


*, चूँकि स्पर्श के बाद ही वेदना उत्न्न होती है, इसलिये स्पर्श वेदना के अधिष्ठान वाल्म है | 

२. अंगुत्तर नि० | 

२. वीर्य आरम्म करने की वस्तु आठ हैं। देखिये दीध नि० ३, ११ | हिन्दी अनुवाद 
पृष्ठ ३२०९ | 

४० देखिये, जीवितेन्द्रिय का वर्णन, दूसरा भाग, पृष्ठ ६४ । 
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श्रद्धा 


इससे विश्वास करते हैं, रवर्य विदवास करता है था यह विश्वास करना मात्र ही है, 
इसलिये श्रद्धा कही जाती है । वह विश्वास करने या आलम्बन के भीतर प्रवेश कर विश्वास करने 
के लक्षण वाली है । जल को परिशुद्ध करने वाली मणि के समान परिशुद्ध करना इसका कृत्य हे । 
या बाढ़ के जल को पार करने के समान छाॉघने के कृत्यवाली है । कछुषित न होना इसका प्रत्यु- 
पस्थान है या अधिमुक्ति (“दृढ़ भक्ति)। श्रद्धा करने के योग्य वस्तु' के पदस्थान वाछी हे या 
सद्धरम-अवण आदि ख्ोतापत्ति के अंगों' के पदस्थानवाली हे। हाथ, घन, बीज्न के समान 
जाननी चाहिये । 


स्मृति 


उससे स्मरण करते हैं, स्वयं स्मरण करता है या यह स्मरण सात्र ही हे, इसलिये स्थृति 
कही जाती है । वह न डूबने के रक्षण बाली है। नहीं विस्मरण करना इसका कृत्य है। भारक्षा 
करना या विषय की ओर बना रहना प्रत्युपस्थान है। स्थिर-संज्ञा के पदस्थान वाली है था काय 
आदि स्मघति-प्रस्थान के पदुस्थान वाली है। आलम्बन में इद्तापूर्वक प्रतिष्ठित होने से एशिका 


(८ इन्द्रकील ) के समान ओर चक्षु-द्वार आदि की रक्षा करने से द्वारपा् के समान ( इसे ) 
जानना चाहिये। 


ही और अन्नपा 


काय-दुश्चरित आदि से जिगुप्सा करता है, इसलिये ही कही जाती है | यह छज्जा का नाम 
है | उसी से संकोच करता है, इसलिये अचन्नपा कहा जाता है। पाप से उद्देण होने का यह नाम 
है | पाप से घृणा करने के लक्षण वाली ही है ओर भयभीत होने के लक्षण बाली अन्नपा | लज्जा 
के आकार से पापों को नहीं करने के कृत्य वाली ही है ओर सयभीत होने के आकार से अन्नपा । 
उक्त प्रकार से ही पाप से संकोच करने से ये जान पड़ने वाली हैं । अपने ओर पराये दें! गोरब के 
पदस्थान वाली हैं | अपना गोरव करके कुलवधू के समान लज्जा से पाप को छोड़ देता है ओर पराये 
का गोरव करके वेइया के समान अन्नपा (८ संकोच ) से पाप को छोड़ देता है। इन दोनों घर्मो 

को लोक-पालक' जानना चाहिये। 





१. पूर्वकाल में 'उदक प्रसादन मणि” होती थी, जिससे मट्मैले जल को परिश्ुद्ध किया 
जाता था । द 

२. त्रिस्त्न, कर्म, कर्म-फल | 

३, सत्संग, सद्धम-श्रवण, योनिशः मनस्कार, धर्मानुधर्म प्रतिपत्ति | 

४. पुण्य कर्मों को करने में हाथ के समान, सब सम्पत्तियों को देने में घन के समान ओर 
अमृृत-कृषि फल के फलने में बीज के समान जाननी चाहिये। “सद्धा हत्थों महानागो' 'सद्धीघ वित्त 
पुरिसस्स सेट्ठ 'सद्धा बीज॑ तपोबुद्धि-यह उपमायें हैं | द 

५, जैसे कहा है--“मिक्षुओ, दो शुक्ल धर्म लोक का पालन करते हैं| कौन से दो ! ही 
(5 लजा ) ओर अन्नपा (“संकोच ) |”--अंगुत्तर नि० २, १, ९। 
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अलोभ, अठ्वेष ओर अमोह 


इससे छुभाया नहीं जाता है, रवर्य छुब्ध नहीं होता हे या वह नहीं छुब्ध होना मात्र हो 
है, इसलिये अ-लोभ कहा जाता है | अद्वेष और अ-मोह में भी इसी प्रकार । उनमें अलोभ आलू- 
म्बन में चित्त के नहीं लुब्ध होने के लक्षण बाला है या कमछ-पत्र पर जल की दूँद के समान नहीं 
लगी होने के लक्षण वाला है। सुक्त भिक्षु के समान अपरिग्रहँ इसका कृत्य है। अशुचि में गिरे 
हुए पुरुष के समान छीन न होना इसका प्रत्युपस्थान है |. 

अद्वेष चण्ड नहीं होने के लक्षण बाला है या अनुकूछ मित्र के समान विरोध नहीं करने 
के लक्षण वाला है। आघात (>वैर ) को दूर करना इसका कृत्य है था चन्दन के समान जलन 
को दूर करना । पूर्ण चन्द्र के समान सोस्य-भाव प्रत्युपस्थान है । 

अमोह स्वभाव के अनुसार जानने के लक्षण वाला है या दक्ष धनुपधारी के फेंके गये वाण 
के छेदने के समान अचूक-प्रतिवेध के लक्षण वाढा है। दीपक के समान विपय को प्रकाशित करने 
के कृत्य वाला है। जंगल में गये हुए भली प्रकार मार्ग जानने वाले व्यक्ति के समान अन्सम्मोह' 
प्रत्युपस्थान है | ये तीनों भी सब कुशलों के मूल हैं - ऐसा जानना चाहिये । 


काय-प्रश्रव्धि ओर चित्त-प्श्रव्धि 


काय की शान्ति काय-प्रश्रव्धि है ओर चित्त की शान्ति चित्त-प्रश्रव्ि । यहाँ, काय बेदना 
आदि तीन स्कन्धों को कहते हैं । इन दोनों को एक में करके काय-चित्त की पीड़ा की शान्ति के 
लक्षण वाली काय-चित्त की प्रश्रद्ियाँ हैं । काय-चित्त की पीड़ा को मिठाना इनका कृत्य है । काय- 
चित्त का अ-चंचल ८ शान्त होना प्रत्युपस्थान हे । काय-चित्त के पदस्थान वाली हैं। काय-चित्त को 
अशान्त करने वाले ओद्धव्य आदि क्छेशों का विरोधी ( इन्हें ) जानना चाहिये । 


काय-चित्त की लघुता 


काय ( >वेदना, संज्ञा, संस्कार ) का हल्का होना काय-छघुता है । चित्त का हत्का होना 
चित्त-लछघुता है। वे काय-चित्त के भारीपन को श्ान्त करने के लक्षण वाली हैं। काय-चित्त के . 
भारीपन को सिदाना इनका कृत्य हे । काय-चित्त का हल्कापन प्रत्युपस्थान है। काय-चित्त के 
पदस्थान वाली हैं। काय्-चित्त को भारी करने वाले स्त्यान, शुद्ध आदि क्लेशों का विरोधी ( इन्हें) 
जानना चाहिये। 


काय-चित्त की मृहुता 


काय का झदु होना काय-झुदुता है। चित्त का रदु होना चित्त-मदुता है। वे काथ-चित्त के 
कठोरपन को झान्त करने के लक्षण वाली हैं। क्राय-चित्त के कदोरपन को मिदाना इनका कृत्य है । 
( किसी सी आलूम्बन को ) संघ्ंण नहीं करना प्रत्युपस्थान है। काय-चित्त के पदस्थान बाली 
् हे को कठोर करने वाले दृष्टि, मान आदि क्लेशों का विरोधी ( इन्हें ) जानना 
चाहिये। 


१, किसी वस्तु को ममत्व से नहीं ग्रहण करना । 
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काय-चित्त की कमेण्यता 


काय कर्मण्य' होना कार्य-कर्मण्यता है। चित्त का कर्मण्य होना चित्त-कर्मण्यता है। वे काय- 
चित्त के अकर्मण्य-भाव को शान्त करने के लक्षण चाली हैं । काय-चित्त के अकर्मण्य होने को मिटाना 
इनका कृत्य है। काय-चित्त के आरूम्बन को ग्रहण करने में समर्थ होना भ्रत्युपस्थान है। काय- 
चित्त के पदस्थान वाली हैं । काय-चित्त को अकर्मण्य करने वाले अवशेष नीवरण आदि का विरोधी, 
प्रसादनीय वस्तुओं में प्रसाद छाने वाछी, हितकर कामों में लगाने में दक्षता छाने बाछी, सुबर्ण__ 
की शुद्धि के समान ( इन्हें ) जानना चाहिये । क्‍ 


काय-चित्त की प्रागुण्यता 


काय का प्रागुण्य होना काय-प्रागुण्यता है। चित्त का प्रागुण्य होना चित्त-प्रागुण्यता हे । वे 
काय-चित्त के निरोग होने के लक्षण वाली हैं । काथ-चित्त के रोगीपन को मिटाना इनका कृत्य है । 
निर्दोष होना प्रत्युपस्थान है। काय-चित्त के पदस्थान वाली हैं | काय-चित्त को रोगी बनाने वाले 
अ-श्रद्धा आदि ( धर्मों ) का इन्हें विरोधी जानना चाहिये। 


काय-चित्त की ऋजुता 
काय का ऋजु होना काय-ऋजुता है । चित्त का ऋजु होना चित्त-ऋजुता है । वे काय-चित्त 
के ऋजु होने के लक्षण वाली हैं। काय-चित्त के टेढ्ेपग को मिठाना इनका कृत्य है। अ-जुम्भता 
प्रत्युपस्थान है । काय-चित्त के पदस्थान वाली हैं। काय-चित्त को टेढ़ा करने वाले माया, शठता 
आदि ( धर्मों ) का इन्हें विरोधी जानना चाहिये। 


छुन्द 
छनन्‍्दू--किसी काम को करने की इच्छा का यह नाम दे । इसलिये वह करने की इच्छा के 
लक्षण वाला छन्दु है। आलूस्बनन को हूढ़ना इसका कृत्य है। आहलम्बन का होना प्रत्युपस्थान है । 
वही इसका पदस्थान भी हे। इसे आलम्बन को अहण करने में चित्त के हाथ पसारने के समान 
जानना चाहिये। 


अधिपोक्ष 


निश्चय करना अधिमोक्ष हे । चह निश्चय करने के लक्षण वाला है। आगा-पीछा न करना 
इसका कृत्य है। निश्चय ही इसका प्रत्युपस्थान है। निश्चय किये जाने वाले धर्म के पद्स्थान वाला 
है । आलूम्बन में निश्चल होने से इसे इन्द्रकील के समान जानना चाहिये । 


मनस्कार द 
करना ही कार! कहा जाता है। मन में करना मनसस्‍्कार है | पहले के मन से अन्य प्रकार 
का मन करता है, इसलिये भी सनस्कार हे । वह आलम्बन अतिपादक, वीथि प्रतिपादक, जबन 
प्रतिपादक-तीन प्रकार का होता है । 


१, दान, थील आदि पुण्य-कार्यों में लगने योग्य काय का होना । 
२, बुद्ध, धर्म, संघ में | 
श्१्‌ 
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उनमें, आलम्बन-प्रतिपादक-- मन में करना मनस्कार है। वह स्मरण कराने के छक्षण 

वाला है। सम्प्रयुक्तों को आलूश्बन में भिड़ाना इसका कृत्य है। आलूम्बन का अभिमुख होना 

युपस्थान है । आलूम्बन के पदस्थान वाला है। संस्कार-स्कन्ध में आनेवाला है। आहरम्बन का 
प्रतिपादक होने से सम्प्रयुक्तों के छिये इसे सारथी के समान जानना चाहिये । 


. वीथि-प्रतिपादक--यह पञ्चद्वार में आवर्जन का नाम है। जवन-प्रतिपादक--पह 
मनोद्वार में आवर्जन का नाम है। वे यहाँ अमिप्रेत नहीं हैं । 


तत्र मध्यस्थता 


उन धर्मों में मध्यस्थ होना तत्र मध्यस्थता है । वह चित्त-्वेतसिकों को सम करके उनके 
काम में छगाने के लक्षण वाली है। न्‍्यूनाधिक से रोकना इसका कृत्य हे या पक्षपात को 
मिटाना । मध्यस्थ होना प्रत्युपस्थान है । चित्त-चैतसिकों के प्रति उपेक्षा-भाव से एक जेसी चाछ से 
चलते हुए आजानीय (अइवों) के प्रति उपेक्षा करनेवाले सारथी के समान (इसे) जानना चाहिये। 


करुणा ओर मुदिता 


करुणा ओर मुद्रित बत्रह्मविहार-निर्देश में कहे गय्रे प्रकार से जाननी चाहिये। केवल वे 

पंणा-प्राप्त रूपावचर की हैं ओर ये कामावचर की--यही विशेषता हे। कोई-कोई सेत्री, उपेक्षा 

को भी अनियतों में मानते हैं | उसे नहीं ग्रहण करना चाहिये। अर्थ से भद्देष ही सेत्री ओर ततन्न- 
मध्यस्थता की उपेक्षा ही उपेक्षा हे । 


काय-दुश्चरित से विरति आदि 


काय-दुर्चरित से विरमना काय-दुश्चरित से घिरति है। इसी अकार शोपों में भी । लक्षण 
आदि से ये तीनों भी काय-दुश्चरित आदि वस्तुओं! को अतिक्रमण करने के लक्षण वाढी हैं | मदन 
नहीं करने के लक्षण वाली हैं--यह कहा गया है। काय-दुश्चरित आदि वस्तु से संकोच करना 
इनका कृत्य है। (काय दुश्चरित आदि का) न करना प्रत्युपस्थान है । श्रद्धा, ही, अन्नपा, अब्पेच्छता 
आदि गुण के पद्स्थान वाली हैं। पाप कर्म को करने से चित्त का विश्युख्त होना (इन्हें) जानना 
चाहिये । 


इस प्रकार ये छत्तीस संस्कार प्रथम कामावचर कुशल-विज्ञान से सम्प्रयुक्त हो जाते हैं-... 

ऐसा जानना चाहिये। ओर जेसे श्रथम से ऐसे ही दूसरे से भी । स-संस्कृत होना मात्र ही यहाँ 

विशेष है । किन्तु तीसरे से अमोह को छोड़कर अवशेष जानने चाहियें। बेसे ही चौथे से । यहाँ 

स-सं€कृत होना मात्र ही विशेष हे । प्रथम में कहे गये (धर्मो) में से प्रीति को छोड़कर शेष पाँचचें 

के साथ सम्प्रयुक्त हो जाते हैं। ओर जेसे पाँचवें से, ऐसे ही छठें से भी। यहाँ स-संस्क्ृत होना 

मात्र ही विशेष है। सातवें से अमोह को छोड़कर शोष जानने चाहिये। वैसे ही आठवें से । स- 
संस्क्रत होना मात्र ही यहाँ विशेष है। 

प्रथम में कद्दे गये (धर्मों) में से तीन विरतियों को छोड़कर होष रूपावचर-कुशछों में प्रथम 

से सम्प्रयुक्त हो जाते हैं | दूसरे से उससे वितक रहित । तीसरे से उससे विचार रहित । चौथे से 


१, पराया धन, परायी ख्री आदि को 
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उससे भ्रीति रहित । पाँचवे से उससे अनियतों में करणा और मुद्ता रहित । वे ही चारों अरूपावचर 
के कुशलों में भी । यहाँ अरूपावचर होना ही विशेष है । 

छोकोत्तरों में--प्रथम ध्यान वाले मार्ग-विज्ञान में प्रथम रूपावचर-विज्ञान में कहे गये 
प्रकार से, द्वितीय-ध्यान वाले आदि के भेदों में द्वितीय रूपावचर-विज्ञान आदि में कहे गये के अनु 
सार जानना चाहिये। किन्तु करुणा, सुद्ति का अभाव, नियत से विरत होना ओर छोक्ोत्तर 
होना--यहां यह विशेषता है। ऐसे कुशछों को ही संस्कार जानना चाहियें। 

अकुशलों में--लोभमूल में प्रथम अकुशरू से सम्प्रयुक्त नियत स्वरूप से आये हुए तेरह, 
ओर येवापनक चार ऐसे सन्नह हैं । उनमें, स्पर्श, चेतना, वितक, विचार, प्रीति, वीर्य, जीवित 
समाधि, अ-हीक, अनू-अन्नपा, छोभ, मोह, मिथ्या-दष्टि--ये स्वरूप से आये हुए तेरह; छन्द, अधि- 
मोक्ष, आद्धत्य, मनस्कार--ये थेवापनक चार । 

वहाँ, छज्ज! नहीं करता है, इसलिये अ-ही (# निर्॑ज़ ) कहा जाता है। निर्लज्य होना 
अ-हीक है । संकोच नहीं करता है, इसलिये अन-अच्ञपा कहा जाता है उनमें, अहीक काय- 
दुश्चरित आदि से नहीं जिगुप्सा करने के लक्षण वाला है या निर्ल॑जता के लक्षण बाला | अनू- 
अनश्नपा उन्हीं से निर्भय द्ोने के लक्षण वाला | यह संध्षेप हे । विस्तार ही ओर अन्नपा के कहे गये 
वर्णन के विपरीत जानना चाहिये । क्‍ 

उससे छुब्ध होते हैं, स्वयं छुब्ध होता है या वह छुब्ध होना मात्र ही है, इसलिये लोभ 
कहा जाता है। उससे मोहित होते हैं, स्वयं मोहित होता है या चह मोहित होना माज्न ही है, 
इसलिये मोह कहा जाता हे । 

उनमें, लोभ बनदरों को बाघने के लिए. लगाये आलोप के समान आलम्बन को ग्रहण 
करने के लक्षण वाला है। गर्म कढ़ाही में फेंकी हुई मांस की पेशी के समान चिपकना इसका कृत्य 
हे । कंजरी (> तेलाब्जन ) के छगाने के समान नहीं त्यागना प्रस्युपस्थान है | संयोजनीय धर्मों में 
आस्वाद देखने के पदस्थान वाला है तृष्णा की नदी के समान बढ़ता हुआ तेजधार वाली नदी 
के समान अपाय रूपी महासमुद्र को ही छेकर जाता हे--ऐसा जानना चाहिये । 

भोह चित्त को अनन्‍धा करने के लक्षण बाला या जअज्ञान लक्षण वाला है। जानने में अस- 
मर्थ होना इसका कृत्य है या आलम्बन के स्वभाव को ढॉकना । अ-सम्यक्‌ प्रतिपत्ति या अन्धकार 
का होना अत्युपस्थान है । अयोनिशः मनस्कार के पद॒स्थान वाला है। इसे सब अकुश्ों का मूछ 
जानना चाहिये । 


उससे मिथ्या देखते हैं, स्वयं मिथ्या देखता है या यह मिथ्या देखना मात्र ही है, इसलिए 
मिथ्या-दृप्टि कही जाती है। वह बे-ठीक तौर से अभिनिवेश करने के लक्षण वाली है । दृढ़ता पूर्वक 
पसहण करना उसका कृत्य है। सिथ्या-अभिनिवेश्ञ प्रत्युपस्थान है। आरयो को न देखने की इच्छा 
आदि के पदस्थान वाला है । इसे परम दोषपूर्ण जानना चाहिये। 

उद्धतपन ओऔद्धत्य है | यह वायु के छूगने से चलने वाके जरू के समान अशान्ति लक्षण 
बाला है। वायु के छूगने से उड़ने वाली ध्वजा, पताका के समान स्थिर न रहने के कृत्य चाला 
है। पत्थर से मारने पर ऊपर उछी भस्म के समान आन्त होना इसका प्रत्युपस्थान है। चित्त के 
नहीं शान्त होने पर अयोनिशः मनस्कार के पदुस्थान वाला हे।( इसे ) चित्त-विक्षेप जानना 
चाहिये। 

शेप कुशल में कहे गये के अनुसार ही जानने चाहिये। अकुशल का होना ही भोर अकुशल 


८४ ] विशुद्धि मार्ग [ परिच्छेद १४ 


होने से इनका विहीन होना ही विशेष है। इस पकार ये सन्नह संस्कार प्रथम कुशल-विज्ञान से 
सम्प्रयुक्त हो जाते हैं । ऐसा जानना चाहिये। और जैसे प्रथम ऐसे ही दूसरे भी । यहाँ स्व्थान-छह 
का स-संस्कृत और अनियत होना विशेष है । 

उत्साह न होना स्व्यान है। सामर्थ्य रहित होना मुद्ध है । उत्साह नहीं होना, आलसी 
होना और आसक्ति को नाश करना--यह अर्थ है। स्थानऔर मद्ध स्त्यानसुद्ध है। उनमें सत्यान 
अनुत्साह लक्षण वाला है। वीये को दूर करना इसका कृत्य है। पछाड़ना अत्युपस्थान है। रद 
अकर्मण्यता के लक्षण वाला है। ( विज्ञान के द्वारों को ) बन्दु करना इसका कृत्य है। संकुचित 
होना प्रत्युपस्थान है। या जम्हाई की निद्वा प्रत्युपस्थान है। दोनों भी अरति-जम्हाई भादि में 
अयोनिशः मनस्कार के पद॒स्थान वाले हैं । द 

तृतीय से प्रथम में कहे गये में से मिथ्य्रा दृष्टि को छोड़कर अवशेष जानने चाहिये। मान 
भी यहाँ अनियत होता है--यह विशेषता है| वह ऊपर उठने के लक्षण वाला है। ऊपर उठाना 
इसका कृत्य है। ऊँची ध्वजा के समान होने की इच्छा प्रत्युपस्थान है। दृष्टि से रहित छोभ के 
पद्स्थान वाला है । इसे उन्‍्मादु के समान समझना चाहिये। चतुर्थ से द्वितीय में कहे गये में से 
सिथ्या दृष्टि को छोड़कर शेष जानने चाहिये-। यहाँ भी मान अनियतों में होता ही हे । 

प्रथम में कहे गये में से प्रीति को छोड़कर पाँचवें से सम्प्रयुक्त हो जाते हैं और जेसे 
पाँचवें से ऐसे ही छठें से भी । यहाँ स्तव्थानस्द्ध का स-संस्कृत लौर अनियत होना विशेष है । सातवें 
से पाँचवें में कहे गये में से दृष्टि को छोड़कर अवशेष जानने चाहिये। यहाँ मान भी अनियत होता 
है। आठवें से छठे में कहे गये में से दृष्टि को छोड़कर अवशेष जानने चाहिये। यहाँ भी मान अनि- 
यतों में होता ही है। 

 द्वेषमूल वाले दोनों में प्रथम से सम्प्रयुक्त स्वरूप से आये हुए ग्यारह, येवापनक चार 

अनियत॒ तीन--( कुछ ) अठारह हैं । स्पर्श, चेतना, वितर्क, विचार, वीयें, जीवित, समाधि 
अद्दीक, अन-अन्नपा, द्वेष, मोह--ये स्वरूप से आये हुए ग्यारह हैं। छन्‍्द, अधिमोक्ष, ओद्ध॒त्य, 
मनस्कार--ये येवापनक चार हैं । ईर्ष्या, मात्सये, कोकृत्य--ये तीन अनियत हैं । 

उससे दूषित होते हैं, स्वयं दूषित होता है था वह दूषित होना मात्र हे, इसलिये द्वेंप 
कहा जाता है । वह कोप के लक्षण वाला है, मार खाये हुये आशीधिष के समान । ( अनिष्ट करने 
से ) विष के चढ़ने के समान फैलने के कृत्य वारछा है। या दावाग्नि के समान अपने निश्चित 
( हृदय आदि सबको ) जलाने के कृत्य बारा है । अवसर पाये हुए वेरी के समान दूपित करने से 
जान पढ़ने वाछा है। आधात-वस्तु' के पदुस्थान वाला है। ( इसे ) विष मिले सड़े मूत्र के समान 
समझना चाहिये 

द्ष्यों 


.. डाह करना ईष्यां है। बह दूसरे की सम्पत्ति को नहीं सहने के छक्षण वाली है। उसमें 
ही उदास होना इसका कृत्य हैे। उससे विभुख होना इसका प्रत्युपस्थान है । दूसरे की सम्पत्ति 
के पदस्थान बाली है। इसे संयोजन समझना चाहिये । 


मात्सय 
कंजूसी का होना मात्सये है। वह पाई हुईं या पायी जाने वाली अपनी सम्पत्तियों को 
१, आघात वस्तु दस होती हैं, देखिये, अंगुत्तर नि० १०, ३, ९। 
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छिपाने के लक्षण धाला हे। उनको ही दूसरों के लिए साधारण होने की अनिच्छा के कृत्य वाला 
है। संकोच करना अत्युपस्थान है या कहुक-आकार । अपनी सम्पत्ति के पदुस्थान वाला है । इसे 
चित्त का घिरूप होना जानना चाहिये। 


कौकृत्य क्‍ 

बुरा किया गया कुकृत्य कहा जाता हैे। उसका भाव कोकृत्य है। वह पश्चात्ताप करने के 
लक्षण वाला हे । किये हुए ओर नहीं किये हुए कार्यो के विषय में शोक करना इसका कृत्य है । 
पश्चात्ताप से जान पड़ने वाला है । किये हुए और नहीं किये हुए कार्यों के पदस्थान बाला है। इसे 
दासब्य के समान समझना चाहिथे। 

शेष उक्त अ्रकार के ही हैं । इस प्रकार ये अठारह संस्कार प्रथम द्वेषमूल से सम्प्रयुक्त होते 
हें---ऐसा जानना चाहिये। और जैसे प्रथम से ऐसे ही दूसरे से भी । अनियतों में स-संसक्रत और 
स्व्थानमद्ध का होना विशेष है । 

मोहमूल घाले दोनों में--विचिकित्सा-सम्प्रयुक्त से स्पर्श, चेतना, वितक, विचार, वीर्य, 
जीवित, चित्त की स्थिति, अहीक, अन-अन्नपा, मोह, विचिकित्सा--स्वरूप से आये हुए ग्यारह 
ओर ओद्धत्य, मनस्कार, येवापनक दो-- ऐसे (कुछ) तेरह हैं । | 

वहाँ, चित्त की स्थिति कहते हैं. (चित्त की) प्रवर्ति की स्थिति मात्र दुबेछ समाधि को । 

बिकित्सा से विगत ( 5 रहित) विचिकित्सा है। वह संशय छक्षण वाली है। (आहरूम्बनों में) 
कम्पित होना इसका कृत्य है । अननिश्चय या नाना भावों को अहण करने से जान पड़ने वाली हे । 
विचिकित्सा में बे-डीक तोर पर मनस्क्रार करने के पदस्थान वाली है । इसे प्रतिपत्ति में विध्नकारक 
जानना चाहिये। शेप उक्त प्रकार के ही हैं । | 

आद्वत्य-सम्प्रयुक्त से विचिकित्सा-सम्प्रयुक्त में कहे गये में से विचिकित्सा को छोड़कर शेष 
बारह होते हैं। विचिकित्सा के अभाव से यहाँ अधिमोक्ष उत्पन्न होता है | उसके साथ तेरह ही 
होते हैं । अधिमोक्ष के होने से समाधि बलवानतर होती है। जो यहाँ ओोद्ध॒त्य है, घह स्वरूप से ही 
आया है | अधिमोक्ष ओर मनस्कार येवापनक के तोर पर । ऐसे अकुशल संस्कारों को जानना चाहिये | 

अव्याक्ृतों में चिपाक-अव्याकृत अहेतुक ओर सहेतुक के भेद्‌ से दो प्रकार का होता है। 
उनमें अहेतुक-विपाक्र-विज्ञान से सम्प्रयुक्त अहेतुक हैं । वहाँ, कुशल-अकुशलरू-विपाक चद्लु-विज्ञान से 
सम्प्रयुक्त स्पश, चेतना, जीवित, चित्त की स्थिति--स्वरूप से आये हुए चार, येवापनक मनस्कार 
ही ऐसे पाँच हैं । श्रोत्र, घ्राण, जिह्मा, काय-विज्ञान से सम्प्रयुक्त भी ये ही हैं । 

.. दोनों विपाक-मनोधातु' में ये और वित्तक, विचार, अधिमोक्ष-आउठ हैं। वेसे तीनों अ्रकार 
की भी भहेतुक मनोविज्ञान-धातुर में। जो यहाँ सौमनस्थ सहगत'* है, उसके साथ प्रीति अधिक 
होती है--ऐसा जानना चाहिये। 

सहेतुक विपाक- विज्ञान से सम्प्रयुक्त सहेतुक हैं । उनमें आठ कामावचर-विपाक से युक्त 
आठ कामावचर-कुशलों से युक्त संस्कार के समान ही होते हैं । किन्तु जो अनियतों में करुणा, 
१. जैसे दास दूसरे के अधीन होता है, ऐसे ही कोझत्य से युक्त व्यक्ति । 
२, कुशल और अकुशछ अहेत॒क-विपाक के दोनों उपेक्षा सहगत सम्प्रतिच्छन्न चित्त | 
३. तीनों प्रकार के सन्तीरण चित्तों में । 
४, सोमनस्‍्य सहगत सन्तीरण चित्त है | 
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मुदिता हैं, वे आणियों का भालूम्बन होने से विपाकों में नहीं हैं । कामावचर-विफाक बिल्कुल परित्न 
आलम्बन वाले हैं | केवछ करुणा, मुदिता ही नहीं, प्रत्युत विरतियाँ भी विपाकों में नहीं हैं । पाँच 
शिक्षा-पद' कुशल ही हैं?” ऐसा कहा गया है। क्‍ 

रूपावचर, अरूपावचर, लोकोत्तर विपाक के विज्ञान से युक्त, उनके कुशल-विज्ञान से युक्त 
संस्कार के समान ही हैं। 

क्रिया-भव्याकृत भी अहेतुक के भेद से दो प्रकार का होता है | उनमें अहदेतुक क्रिया-विज्ञान 
से युक्त अद्ठेतुक हैं। वे कुशछ-विपाक मनोधातु और दो अहेतुक मनोविज्ञान धातु से युक्त के समान 
हैं। दो मनोविज्ञानधातु में वीये अधिक है ओर वीये के होने से समाधि बलूओआ्राप्त होती है । यह 
यहाँ विशेष है । 

'सहेतुक क्रिया-विज्ञान से सम्प्रयुक्त सहेतुक हैं। उनमें आठ कामावचर-क्रिया-विज्ञान से 
सम्प्रयुक्त विरतियों को छोड़कर आठ कामावचर-कुशछों से सम्प्रयुक्त संस्कार के समान हैं। रूपाव- 
चर और अरूपावचर की क्रिया से सम्प्रयुक्त सब श्रकार से भी उनके कुशल-विज्ञान से सम्प्रथुक्त के 
समान ही हैं । ऐसे अव्याक्ृत संस्कारों को भी जानना चाहिये। 


स्कन्धों की विस्तार-कथा 
यह अभिधर्म भाजनीय' के अनुसार स्कन्धों पर विस्तार-कथा है। मगवान्‌ ने--“यं किस्नि 
रूप अतीतानागतपस्चुप्पन्न' अज्झत्तं वा बहिद्धा वा ओलारिकं वा सुखुम वा हीनं वा 
पणीतं वा य॑ दूरे सन्तिके वा, तदेकज्ञ अभिसंयूहित्वा अभिसह्लिपित्वा अय॑ चुच्चति रूप- 
क्खन्धों । या काचि वेदना......या काचि सब्ञा...... ये केचि सह्नारा,... ...यं किड्चि 
विज्ञाणं अतीतानागतपच्चुप्पन्नं......अभिसक्लिपित्वा अय॑ बुच्चति विध्ञाणक्खथो! 


ते | 002 ु 
क्‍ [ जो कुछ रूप भूत, भविष्यत्‌ , वर्तमान्‌ है; भीतरी या बाहरी, स्थूछ या सूक्ष्म, ह्ीन या 
अ्रणीत (८ उत्तम) है, जो दूर में हे या पास में हे, उसे एक में छाकर, संक्षेप करके--यह कहा 
जाता है रूपस्कन्ध | जो कोई वेदना......जो कोई संज्ञा... ...जो कोई संस्कार... ...जो कोई 
विज्ञान भूत, भविष्यत्‌, वर्तमान... ...संक्षेप करके---यह कहा जाता हे विज्ञान-स्कन्ध । ] 


--ऐसे स्कन्धों का विस्तार किया हे । 


वहां, य॑ फकिडिचि--अनवश्ेष ग्रहण करना है। रूप--यह जानने के कारण का नियम 

करना है। इस प्रकार दोनों पदों से भी रूप को पूर्णतः ग्रहण किया गया है। अब इसकी भूत 

आदि से व्याख्या प्रारम्भ होती है। क्योंकि वह कुछ भूतकालिक है, कुछ भविष्यत्‌ आदि के भेद 

: बाछा | इसी प्रकार बेदना आदि में भी | वहाँ, अध्च, सन्‍्तति,. समय, क्षण के अनुसार चार प्रकार 
का रूप भूतकालिक होता हे। बसे ही भविष्यत्‌ और चर्तमान्‌ काल का भी 


१. पद्मशील को पॉच शिक्षापद कहते हैं । 

२, विभक्ञ | 

३, अभिषर्म के अनुसार बॉटे गये भाग को अभिधर्म-माजनीय कहते हैं | 
४. विभद्ध १.१ | 


परिच्छेद १४ ] स्कन्ध-निर्देश [ ८७ 


| अध्य 
द अध्व के अनुसार एक का एक जन्म में प्रतिसन्धि से पूर्व भूत, च्युति से आगे भविष्यत्‌ 
ओर दोनों के बीच में चर्तमान होता है । 
सनन्‍्तति 
सनन्‍्तति के अनुसार एक समान की ऋतु से उत्पन्न और एक आहार से उत्पन्न पूर्व और 
ऊपर के अनुसार होते हुए भी वर्तमान्‌ है, उससे पहले असदृश ऋतु, आहार से उत्पन्न भूत और 
पीछे भविष्यत्‌ है। चित्त से उत्पन्न एक वीथि, एक जबन, एक समाप्ति में उत्पन्न वर्तमान 
है। उससे पहले भूत और पीछे भविष्यत्‌ है। कर्म से उत्पन्न हुए (स्कन्थ) का अछग कोई 
एक सन्तति के अनुसार भूत आदि का भेद नहीं है। उनके ही ऋतु, आहार और चित्त से उत्पन्न 
होनेवालों के सम्हालने के अनुसार उसके भूत आदि होने को जानना चाहिये। 


समय 
समय के अनुसार एक मुहते, पूर्वाह्न, अपराह्न, रात, दिन आदि समय में परम्परा के अनु- 
सार प्रवरतित होता हुआ वह-वह समय वर्तमान्‌ है, उससे पहले भूत और पीछे भविष्यत्‌ । 


कण 

क्षण के अनुसार उत्पत्ति आदि तीन क्षणों में हुआ वर्तमान्‌ है, उससे पहले (नहीं उत्पन्न 
होने से) भविष्यत्‌, पीछे (तीनों क्षणों को पाकर बीत जाने पर) भूत | 

ओर भी--हेतु और प्रत्यय के कृत्य के बीत जाने से भूत हे। (जनक-) हेतु का कृत्य 
समाप्त हुआ और (डपस्थम्भक-) प्रत्यय का कृत्य नहीं समाप्त हुआ वर्तमान्‌ है। दोनों कृत्यों को 
नहीं पाया हुआ भविष्यत्‌ है । था अपने कृत्य के क्षण में वर्तमान्‌ है, उससे पहले भविष्यत्‌ और 
पीछे भूत । यहाँ क्षण जादि कथा ही निष्पर्याय है, शेप स-पर्याय । द 

भीतरी-बाहरी सेंद्‌ को कहे गये के अनुसार ही जानना चाहिये। फिर भी यहाँ अपना 
भीतरी भी भीतरी (> आध्यात्म) है ओर दूसरे व्यक्ति का बाहरी । ऐसा जानना चाहिये। स्थूलछ- 
सूक्ष्म भेद कहे गये प्रकार से ही । 

_.. द्ीन-प्रणीत का भेद दो प्रकार का होता है पर्याथ ओर निष्पर्याथ | अकनिष्ठ (-ब्रह्मछोक) 
वालों के रूप से सुदर्शी चारों का रूप हीन होता है । वही सुदर्शावालों के रूप से प्रणीत । ऐसे 
जहाँ तक नरक के प्राणियों का रूप है, वहाँ तक पर्याय से हीन-प्रणीत होना जानना चाहिये । 
निष्पर्याश्न से जहाँ अकुशल-विपाक उत्पन्न होता हे, वह प्रणीत है । 

दूरे सन्तिके ( ८ दृर-पास)--यह भी कह्दे गये प्रकार से ही। किर भी अवकाश से भी 
यहाँ एक दूसरे को लेकर दूर-पास होना जानना चाहिये । 

तदेकज्झ॑ अभिसंयूहित्वा अभिसह्विपित्वा (+ उसे एक में छाकर, संक्षेप करके)--डस 
भूत आदि पदों से भ्रकयग-अछूग कह्टे गये रूप सब विनाश होने के छक्षण घाले एक प्रकार के होने 
पर ग्रज्ञा से राशि करके रूप-स्कन्थ कहा जाता हे--यह' यहाँ अर्थ है । 

इससे सारा भी रूप नाश्न होने के लक्षण में राशि होने से रुपस्कन्ध दिखकाया गया 
है। रूप से दूसरा ( कोई ) रूपस्कन्ध नहीं है। और जैसे रूप है, ऐसे ही वेदुना आदि भी अजु- 
भव करने के लक्षण आदि में राशि होने से। वेदना आदि से दूसरे वेदना-स्कन्ध आदि नहीं हे । 
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भूत आदि के विभाग में यहाँ सन्‍्तति ओर क्षण के अनुसार बेदना के भूत भविष्यत्‌, 

वर्तमान्‌ का होना जानना चाहिये। वहाँ, सन्‍्तति के अनुसार एक बीथि, एक जवन, एक समा- 
पत्ति में हुईं' और एक प्रकार के समायोग को आप्त वर्तमान्‌ हैं। उससे पहले भूत, पीछे भविष्यत्‌ 
क्षण आदि के अनुसार तीनों क्षणों में हुई पु, अपरान्त, मध्य-माव को प्राप्त, अपने कृत्य को 
करती हुईं बेदना वर्तमान है, उसके पहले भूत और पीछे भविष्यत्‌ । 
..._ भीतरी-बाहरी सेद अपने भीतर के अनुसार जानना चाहिए। स्थूल-सूक्ष्म मेद “अकुशक वेदना 
स्थूछ, कुशल-अव्याक्ृत बेदना सूक्ष्म है” आदि प्रकार से विभन्ग में कहे गये जाति, स्वभाव, पुद्टल, 
लछोकिक, लोकोत्तर के अनुसार जानना चाहिये। 

द जाति 

जाति के अनुसार अकुशछ-वेदना सदोष, क्रिया, अहेतु ओर क्छेशों के सनन्‍ताप के होने से 
अ-उपशान्त बृत्ति वाली है, इसलिए कुशल-वेदना से स्थूल है। अपने काम में रंगे होने से, उत्साह 
वाली होने से, विपाक सहित होने से, पीड़ा सहित होने से ओर सदोष होने से क्रिया-अव्याक्ृत 
से स्थूल है । कुशछ-अव्याकृत कहे गये के विपर्याय से भकुशछ से सूक्ष्म है। दोनों भी कुशल- 
अकुशल वेदनाएंँ अपने-अपने काम में छगी होने से, उत्साह सहित होने से ओर विपाक सहित 
होने से यथायोग्य तीनों प्रकार की भी अच्याकृृत से स्थूछ हैं । कहे गए के विपर्याय से दोनों प्रकार 
की भी भव्याकृत उनसे सूक्ष्म हैं । ऐसे जाति के अनुसार स्थूल-सूक्ष्म होना जानना चाहिये । 


स्वभाव 


स्वभाव के अनुसार दुःख बेद्ना, निःस्वाद, स-विष्फार (>चंचछता सहित-अ-उपशस्‍/्त), क्षोभ 
करने, उद्देग करने योग्य होने और अभिभव करने से अन्य दो से स्थूछ है। किन्तु अन्य दो सुख, 
शान्त, प्रणीत, मनाप भोर मध्यस्थ से यथायोग्य दुःख से सूक्ष्म हैं। दोनों सुख-हुःख स-विष्फार 
क्षीभ करने ओर प्रगट होने से अदुःख-असुख से स्थूल हैं । वह कहे गये के विपर्याय से उन दोनों 
से सूक्ष्म हैं। ऐसे स्वभाव के अनुसार स्थूल-सूक्ष्म होना जानना चाहिये। 


पुह्द 
पृद्कल के अनुसार (ध्यान) नहीं समापन्न होने वाले की वेदना नाना आहूम्बनों में विश्निप्त 


होने से समापन्न की वेदना से स्थूल हैं। विपर्याय से दूसरी सूक्ष्म हैं। ऐसे पुद्वल के अनुसार 
स्थूल-सूक्ष्म होना जानना चाहिये। 


लोकिक-लोकोत्तर 


लोकिक-लोकोत्तर के अनुसार साश्रव वेदना छोकिक है। वह आश्रव की उत्पत्ति का हेतु 
होने से, बाढ़ के समान फेलकर बहा ले जाने से, तथा योग, अन्थ, नौचरण, उपादानीय, संक्‍ले 
शिक ओर एथग्जन साधारण से अनाश्रव से स्थूछ है। वह विपर्याय से साश्रव से सूक्ष्म है। ऐसे 
लोकिक-लोकोत्तर के अनुसार स्थूल-सूक्ष्म होना जानना चाहिये। 

जाति आदि के अजुसार सस्मेद ( मिश्रण) नहीं करना चाहिये। अकुशरू-विपाककाय- 
विज्ञान से सम्प्रयुक्त वेदुना जाति के अनुसार अव्याकृत होने से सूक्ष्म भी होती हुई स्वभाव आदि 


१,विभक्ष । 
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के अनुसार स्थूछ होती है । यह कहा है---/“अव्याकृत वेदना सूक्ष्म है। दुःख चेदना स्थूल है-*" 
वही समापन्‍न की बेदना स्थूछ है *'साथ्रव वेदना स्थूछ है |!” और जैसे दुःख वेदना है, ऐसे ही 
सुख आदि भी जाति के अनुसार स्थूछ ओर स्वभाव आदि के अनुसार सूक्ष्म होती हैं। 

इसलिए जेसे जाति आदि के अनुसार सम्मेद नहीं होता है, वैसे वेदनाओं की स्थूछता 
ओर सूद्ष्मता जाननी चाहिये । जेसे कि अव्याकृत जाति के अनुसार कुशल-अकुशर से सूक्ष्म हैं । 
कोन-सी भअव्याकृत हैं ? क्‍या दुःख ९ क्या सुख ? क्‍या समापन्‍न की ? क्या असमापन्न की ? क्‍या 
साश्रव ? क्या अनाश्रव्॒ ? ऐसे स्वभाव आदि के भेज को नहीं अहण करना चाहिये। इसी प्रकार 
स्ंत्र | द 

ओर भी--“उस-डस वेदना को ऊे-लेकर स्थूलन्सूक्ष्म वेदना समझनी चाहिये।? 
इस वचन से भ्रकुशछ आदि में भी लोम-द्वप से युक्त वेदना अश्नि के समान अपने निश्चय 
( > छृदय-बस्तु आदि ) को जलाने से स्थूक हैं, छोभ सहगत सूध्षम हैं | हप सहगत भी नियत 
स्थूल हैं जोर अनिय्रत सूक्ष्म । नियत भी कर्प भर तक स्थित रहने घाली' स्थूछ और अन्य सूक्ष्म 
हैं । कल्प भर तक स्थित रहने वाली ( वेदना ) में भी असंस्क्ृत स्थूछ और दूसरी सूक्ष्म हैं। 
लोभ सहगत दृष्टि-सम्प्रयुक स्थूछ और दूसरी सूक्ष्म हैं। वह भी नियत कढप भर स्थित रहने 
वाली असंस्क्ृत स्थूछ हैं ओर अन्य सूक्ष्म ॥ अविशेष रूप से अकुशरू बहुत विपाक्त वाली स्थूल 
ओर अढप विपाक वाली सूक्ष्म हैं। किन्तु कुशल अदप विपाक वाली स्थूल और बहुत विपाक 
वाली सूइम है । 

और भी, कामावचर की कुशल-( बेदना ) स्थूछ ओर रूपावचर की सूक्ष्म हैं.। उससे 
अरूपावचर जोर उससे लोकोत्तर की सूक्ष्म हैं | कामावचर की दानमय-( वेदना ) स्थूलछ है, शील- 
मय सूक्ष्म है ओर उससे भावना-मग्र सूक्ष है। भावनामय भी हिददेतुक स्थुछ है और त्रिहेतुक 
सूक्ष्म है। ब्रिहेतुक भी स-संस्क्ृत स्थूछ है ओर अन-संरकृत सूक्ष्म है। रूपाधचर के प्रथम ध्यान 
बाली स्थूल है “परचम ध्यान बाली सूक्ष्म ह। अरूपावचर के आकाशानन्त्यायतन से सम्प्रयुक्त 
स्थूल है नेवसंज्ञानासंज्ञायतन से सम्प्रयुक सूक्ष्म ही है । लोकोत्तर खोतापत्ति मार्ग से सम्प्रयुक्त 
स्थूछ है“ 'अहंत्‌ मार्ग से सम्प्रयुक सूक्ष्म ही हैं। इसी श्रकार उस-डस भूमि, विपाक, क्रिया की 
वेदनाओं में दुःख आदि, अ-समापन्‍न आदि, साश्रव आदि के अनुसार कही गयी वेदनाओं में । 

अवकाश के अनुसार भी निरय में हु!ःख ( बेदना ) स्थूछ है, तिर्यक्‌ (८ पश् ) थोनि में 
सूक्ष्म... ...परनिर्मितवशवर्ती में सूक्ष्म ही है । कोर जैसे दुःख है, ऐसे ही सुख भी--सर्वश्र यथा- 
नुख्प जोड़ना चाहिये। 

वस्तु के अनुसार भी टीन घस्तु वाली जो कोई बेदना स्थूल है और प्रणीत वस्तु वाली 
सूक्ष्म है । हीनअ्रणीत के भेद में जो स्थूछ है, बह हीन है और जो सूक्ष्म है चह श्रणीत है--ऐसा 
समझना चाहिये । 

दूर शब्द---“अभकुशऊर और अव्याकृत वेदनाओं से दूर हैं।” पास शब्द --“अकुशरू 
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अकुशल बेदना वि-सभाग, संसर्ग रहित और अ-सदंश होने से कुशल और अव्याक्ृत से दूर है । 
वैसे ही कुशल और अव्याक्ृृत अकुशल से । ऐसे ही सब वारों में जानना चाहिये । अकुश&-बेदना 
सभाग और सदश होने से अकुशल के पास हे । 
यह वेदना-स्कन्ध का भूत आदि के विभाग के अनुसार विस्तार पूर्वक वर्णन है। 
विनिश्चय-कथा 
उस-उस बेदना से सम्प्रयुक्त संज्ञा आदि का भी यह ऐसे ही जानना चाहिये ओर ऐसे 
जानकर, फिर इन्हीं में-- 
... खन्‍्धेसु आणभेदत्थं कमतो' थ विसेसतो। 
अनूनाधिकतों चेच उपमातों तथेव च॥ 
दटुब्बो द्विया एवं पस्सन्तस्सत्थ सिद्धितों । 
विनिच्छयनयों सम्मा विज्ञातब्बों विश्वाविना ॥ 
[ स्कन्धों में नाना प्रकार से ज्ञान-असेद के छिए क्रम से, विशेषता से, अ-न्यूनाधिक से, 
और बैसे ही उपमा से, दो प्रकार से देखने से, तथा ऐसे देखने वाले के अर्थ को सिद्धि से--प्रज्ञा- 
वान्‌ को भर्ती प्रकार विनिश्चय का नियम जानना चाहिये। | 


क्रम 
क्रम से--यहाँ, उत्पत्तिक्रम, प्रहाण-क्रम, प्रतिपत्ति-क्रम, भूमि-क्रम, देशना-क्रम--बहुत 
प्रकार का क्रम होता है। उनमें, “पहले कलछल होता है, करूल से अबुंद होता हे ।”” ऐसा आदि 
उत्पत्ति-क्रम है | “दर्शन से प्रहातव्य धर्म, भावना से प्रहातव्य धर्म ।”' ऐसा आदि पअह्ाण-क्रम 
है। “शील विश्वुद्धि' *''“'चित्त विश्वुद्धि” ऐसा आदि प्रतिपत्ति-क्रम है। “कामावचर, रूपाव- 
चर? ऐसा आदि भूमि-क्रम हे ।“चार स्खति-प्रस्थान, चार सम्यक्‌ प्रधान ।?” या “दान कथा, 
' झील कथा?” ऐसा देशना-क्रम हे । 
उनमें यहाँ, कछलछ आदि के समान स्कन्धों की पूर्व-अपर के व्यवस्थान से उत्पत्ति न 
होने से उत्पत्ति-क्रम नहीं जुड़ता है । कुशछ और अव्याकृत के अ-प्रहातव्य होने से प्रहाण-क्रम (भी) 
नहीं है । अकुशछों के प्रतिपन्‍न न होने से प्रतिपत्ति-क्रम भी नहीं है। वेदना आदि के चारों भूमियों 
में होने से भूमि-क्रम भी नहीं है । किन्तु देशना-क्रम जुड़ता हे । 
अ-मेद से पाँचों स्कन्धों में आत्मा होने के श्राह में पड़े वेनेय जन को समूह, घन, विनि- 
भोग (5 जलग-अछग करके बाँदना) के दर्शन से आत्मा के आह से छुड्टाने की इच्छा वाले भगवान्‌ 
ने हित की इच्छा से उस जन को सुखपू्वक जानने के छिये चक्षु आदि के भी विषय हुये स्थूल 
रूपस्कन्ध को पहले दिखछाया। उसके पश्चात्‌ प्रिय-अप्रिय रूप का अनुभव करने वाली वेदना को । 


१, संयुत्त नि० १, १०, १ | 
२, धम्मसज़्णी १ | 

२. मज्ञिम नि० १, ३, ४। 
४, पटिसम्मिदामग्ग १ | 
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“जिसका अनुभव करता हे, उसे जानता है ।” ऐसे बेदना के विषय के आकार को अहण करने- 
वाली संज्ञा को । संज्ञा के अनुसार अभिसंस्क्रण करनेवाले संस्कारों को। उन बेदना आदि के 
निश्रय ओर अधिपति हुए विज्ञान को । ऐसे क्रम से विनिश्चय जानना चाहिये । 


विशेषता 


विशेषता से--स्कन्धच और उपादान-स्कन्ध की विद्योपता से। कौन-सी इनकी विशेषता हे ९ 
स्कन्ध साधारण रूप से कहे गये हैं ओर उपादान-स्कन्ध साश्रव, डपादानीय होने की विशेषता 
कर के । जैसे कहा हे--“भिक्षुओ, पाँच स्कन्धों ओर पाँच डपादान स्कन्धों का डपदेश दूँगा, 
उसे सुनो । भिक्षुओ, कोन से पाँच स्कन्घ हैं ? भिछ्ुओ, जो कोई रूप भूत, भविष्यत्‌, वर्तमान 
का है *'पास में है--यह रूपस्कन्ध कहा जाता है। जो कोई बेदना'*'जो कोई विज्ञान '*'पास में 
है--यह विज्ञ/नस्कन्ध कहा जाता है । भिल्लुओ, ये पव्चस्कन्घ कहे जाते हैं। ओर भिक्षुओ, कौन 
से पॉच उपादान-स्कन्ध हैं ? भिश्लुओ, जो कोई रूप “पास में, साश्रव, उपादानीय है--यह रूप 
उपादान स्कन्ध कहा जाता है। जो कोई वेदना' * 'जों कोई विज्ञान'''पास में, साश्रव, उपादानीय 
हे--यह विज्ञान उपादान स्कन्ध कहा जाता है | भिक्षुओ, ये पॉच उपादान स्कन्ध कहे जाते हैं। ।?? 

यहाँ जेसे वेदना आदि अनाश्रव भी हैं, ऐसे रूप नहीं हैं। चूँकि इसकी राशि के अर्थ में 
स्कन्‍्ध ट्वोना ठीक है, इसलिये स्क्न्धों में कहा गया है । चूँकि राशि और साश्रव के अर्थ में उपा- 
दान स्कन्ध का होना ठीक है, इसलिये उपादान स्कन्धों में कहा गया है। बेदना आदि अनाश्रव 
ही स्कन्धों में कही गई हैं। साक्रव उपादान स्कन्धों में। और यहाँ उपादान-स्कन्घ का अर्थ है 
उपादान के गोचर स्कन्ध--ऐसे अर्थ समझना चाहिये। यहाँये सभी एक में करके स्कन्घ 
अभिप्रेत हैं । 

अन्यूनाधिक 

अन्युनाधिक से -- क्यों भगवान्‌ ने न कम न अधिक पाँच ही स्कन्ध कह्दा हे ? सब संस्क्ृतों 
का सभाग से एक में संग्रह होने से । आत्मा, आत्मीय के ग्रहण करने की वस्तु का यही अन्तिम 
होने से और दूसरों के उसके अवरोध सें। 

अनेक प्रभेद वाले संस्कृत धर्मों में सभाग के अनुसार संग्रह किये जाने बाले (स्कन्धों) में 
रूप रूप के सभाग के एक संग्नह के अनुसार एक स्कन्ध होता दे । वेदना वेदुता के सभाग के एक 
संग्रह के अनुसार एक स्कन्घ होता है। इसी प्रकार संज्ञा आदि में । इसलिए सब संस्कृत (धर्मों) 
को सभाग से एक में संग्रह करने से पाँच ही कहे गए हैं । 

और आत्मा, आत्मीय के अनुसार ग्रहण करने वाछे यही परम हैं जो कि यह रूप आदि पाँच 
(स्कन्ध) हैं । यह कहा गया है--“भिक्षुओ” रूप के होने पर, रूप को लेकर, रूप का अभिनिवेश 
करके ऐसी दृष्टि उत्पन्न होती हे-यह मेरा है, यह में हू, यह मेरी आत्मा है। वेदना *** *** संज्ञा- 
*** ** संस्कार विज्ञान के होने पर, विज्ञान को लेकर, विज्ञान का अभिनिवेश करके ऐसी 
दृष्टि उत्पन्न होती है-यह मेरा है, यह में हुँ, यह मेरी आत्मा है ।”? इसलिए आत्मा, आत्मीय के 
ग्रहण करने की वस्तु के ये परम होने से सी पॉच ही कहे गए हैं। 
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जो भोर भी शील आदि पाँच धर्म स्कन्‍्ध कहे गए हैं, वे भी संस्कार स्कन्घ में होने से यहीं 
आ जाते हैं। इसलिए दूसरों के सम्मिलित हो जाने से भी पाँच ही कहे गए हैं। ऐसे अन्यूना- 
घधिक से घिनिश्चय के नियम को जानना चाहिये। 


उपमा 


उपभा से-- यहाँ रोग की शान्ति के लिए विज्ञान-उपादान-स्कन्ध के वस्तु, द्वार, आलम्बन 
होने के अनुसार निवास-स्थान से रूप-उपादान-स्कन्ध ग्लान-शाला (अस्पताल) के समान है । 
पीड़ा करने से रोग के समान वेदुना-उपादान-स्कन्ध हे। काम-संज्ञा आदि के अनुसार राण आदि 
से संप्रयुक्त बेदना की उत्पत्ति से संज्ञा-उपादान-स्कन्ध रोग के उत्पन्न होने के समान है । बेदना 
रोग का निदान होने से रंस्कार-उपादान-स्कन्ध अपथ्य का सेवन करने के समान है। “वेदना 
को बेदना के लिए अभिसंस्करण करता हैं ।” कहा गया है। बेसे “अकुशल कर्म के लिए होने से 
उपचित किये होने से विपाक दु:ख सहगत काय-विज्ञान उत्पन्न होता है ।”” बेदना को रोग से 
नहीं मुक्त होने से विज्ञान-डपादान स्कन्ध रोग के समान हे । 
और भी, केदख़ाना ( -चारक ), सज़ा ( दण्ड ), अपराध, सज़ा करने वाला, अपराधी 
के समान ओर बर्तन, भोजन, व्यज्ञन, परोसने वाले, खाने वाले के समान ये हैं। ऐसे उपभा से 
विनिश्रय को जानना चाहिये।... 


देखना 


दो अकार से देखने से--संक्षेप और विस्तार से--ऐसे दो प्रकार से देखने से भी यहाँ 
विनिश्चय को जानना चाहिये। 

: संक्षेप से पाँच-उपादान-स्कन्ध जाशीविष ( सप ) की उपमा में” कहे गये प्रकार से तल- 
वार उठाये बरी के समान, भारसूत्र' के अनुसार भार के समान, खाद्यनीय पर्याय के अनुसार 
खाने वाले के समान, यमक सूत्र के अनुसार अनित्य, दु:ख, अनाप्म, संस्क्ृत. होने से वधक के 
समान समझना चाहिये। क्‍ द 

विस्तार से यहाँ फेन के पिण्ड के समान परिमर्दन को न सहने से रूप को जानना चाहिये। 

मुहत भर रमणीय होने से जल के घुलबुले के समान बेदना को। धोखा देने से मरीचिका के 

समान संज्ञा को। सार रहित होने से केले के खम्से के समान संस्कार को। ठगने से माया के 

समान विज्ञान को ओर विशेष रूप से अत्युत्तम भी भीतरी रूप को अशुभ समझना चाहिये। 

वेदुना तीन दुःखों से नहीं मुक्त होने से दुःख है, संज्ञा, संस्कार अविधेय से अनास्म हैं और विज्ञान 
उत्पत्ति-्विनाश के स्वभाव बाला होने से अनित्य हे-- ऐसा समझना चाहिये। 


१. शील, समाधि, प्रज्ञा, विमुक्ति ओर विमुक्ति ज्ञान दर्शन--यह पाँच धर्म स्कन्ध हैं | 
संयुत्त नि० २१, २, ३, ७। | 
३. धम्मसंगणी | 
४, दे० आसीविसूपम सुत्त, संयुत्त नि० ३४, ४, ४, १ ; हिन्दी अनुवाद पृष्ठ ५२२ | 
५, संयुत्त नि० २१, १, ३, १। 
६, दे० संयुत्त नि० में खजनीय परियाय सुच | 
७० संयुत्त नि० २१, २, ४, ३| 


परिच्छेद १४ ] स्कन्ध-निर्देश [ ९३ 
अथ की सिद्धि क्‍ 

पेसे देखने वाले के अथ की सिद्धि से--ऐसे संक्षेषप और विस्तार--दो प्रकार से देखने 
वाले को जो अर्थ की सिद्धि होती हे, उससे भी विनिश्वय का नियम जानना चाहिये । जैसे--- 
संक्षेप से पॉच उपादान स्कन्धों को तरूबार उठाये हुए वेरी आदि होने के समान देखते हुए स्कन्धों 
से पीड़ित नहीं होता है । ओर विस्तार से रूप आदि को फेन के पिण्ड आदि के समान होने के 
रूप में देखते हुए सार रहित में सार देखने वाला नहीं होता है। 

विशेष रूप से भीतरी रूप को अशुभ के तोर पर देखता हुआ कवलिज्ञकार आहार (में 
छन्‍्दराग ) को त्यागता है। अशुभ में शझभ होने के अ्रम को छोड़ता है। काम की बाढ़ को तर. 
जाता है । काम के योग (> बन्धन ) से अछग हो जाता है । कास के आश्रव से अनाश्रव हो 
जाता है। अभिध्या (+- लोभ ) रूपी काय के ग्रन्थ ( + गाँठ ) को तोड़ देता है। काम के उपा- 
दान को नहीं ग्रहण करता है । 

वेदना को दुःख के तोर पर देखता हुआ स्पर्श के आहार को त्यागता है। दुःख में सुख 
होने के अम को छोड़ता है। भव की बाढ़ को तर जाता है । भव के योग से अछग हो जाता है। 
सवाध्रव से अनाश्रव हो जाता हे | व्यापाद रूपी काय के ग्रमभ्थ को तोड़ देता है। शीलच्नत के 
उपादान को नहीं ग्रहण करता है । | 

संज्ञा ओर संस्कार को अनात्मा के तोर पर देखता हुआ मनोसं॑चेतना के आहार को व्यागता 
है। अनात्मा में आत्मा होने के भ्रम को छोड़ता है | दृष्टि की बाढ़ को तर जाता है। इृष्टि के योग 
से अछूग हो जाता है | दृष्टाश्रव से अनाश्रव हो जाता है। 'यही सत्य है--इसके अभिनिवे्ष 
रूपी काथ के ग्रन्थ को तोढ़ डालता है | आत्म-वाद के उपादान को नहीं ग्रहण करता है। 


विज्ञान को अनित्य के तोर पर देखता हुआ विज्ञान के आहार को त्यागता है। अनित्य में 
नित्य होने के भ्रम को छोड़ता है । अविद्या की बाढ़ को तर जाता है | अविय्या के योग से अछूग 
हो जाता है । अविद्या-आश्रव से अनाश्रव हो जाता है | शील-श्रतपरामर्श झूपी काय के ग्रन्थ को 
तोड़ डालता दे । दृष्टि के उपादान को नहीं ग्रहण करता है। 


एच महा।न्संस वध्कादव्संन दस्सने यस्मा । 
तस्मा खन्‍्धे धीरो वधकादिवसेन पस्सेथ्या' ति॥ 
[ चूंकि ऐसे बंधक जादि के अनुसार देखना महागुणवान्‌ होता है, इसलिये प्रज्ञावान 
( “व्यक्ति ) स्कन्धों को बंधक आदि के अनुसार देखे । ] 


सज्जनों के प्रमोद के लिये लिखे गये विशुद्धिमार्ग में 
प्रशा-भावना के भाग में स्कन्ध निर्देश नामक 
चीदहवों परिच्छेद समाप्त | 


पन्द्रहवाँ परिच्छेद 
आयतन-पातु-निर्देश 


आयतन-कथा 


आयतन--बारह आयतन होते हैं--( १) चश्छ-आयतन (२) रूपायतन (३) श्रोत्र-आयतन 
(४) शब्दायतन (५) प्राणायतन (६) गन्धायतन (७) जिह्वाथतन (८) रसाथतन (९) कायायतन 
(१०) स्पर्शायतन (११) मनायतन (१२) धर्मायतन । 

चहाँ-- 
अत्थ लवखण-तावत्व-कम-संखेपवित्थारा । 
तथा दट्वब्बतो चेच विज्ञातब्बो विनिच्छयो ॥ 

[ अर्थ, लक्षण, उत्तना होने, क्रम, संक्षेप-विस्तार ओर वैसे ही द्वष्टव्य से विनिश्चय जानना 

चाहिए । ] 
(१ 
अथ 

उनसे, विशेष अर्थ से, चखता है इसलिए चक्ष कहते हैं। रूप का आस्वादन और विभावन 
करता (>कहता) हे--यह अथे है। रूप को प्रगट करता है, इसलिए रूप कहते हैं । चर्ण-विकार 
को प्राप्त होकर हृदय के भाव को प्रगट करता है--यह अर्थ है। सुनता है इसलिए श्रोत्र कहते 
हैं। अपने प्रत्ययों से प्रकाशित होता है, इसलिये शब्द कहते हैं । कहा जाता है--यह अर्थ है। 
सूघता है, इसलिए प्राण कहते हैं । महका जाता है, इसलिए गन्ध कह! जाता है। अपनी चस्तु 
प्रगट करता हे--यद्द अं है। जीवन को बुलाती है, इसलिए निह्मा कहते हैं। उसमें आरणो रस 
लेते हैं, इसलिए रस कहते हैं। आस्वादन करते हैं--यह अर्थ है। कुत्सित आश्रव-युक्त धर्मो की 
आय है , इसछिए काथ कहते हैं। आय का अथ॑ है उत्पत्ति-देश । छुआ जाता है, इसलिए स्पर्श 
कहते हैं। (आलम्बन को) जानता है, इसलिए मन कहते हैं । अपने लक्षण को धारण करते हैं इस- 
लिए धर्म कहते हैं। 

साधारण अर्थ से, (अपने परिच्छेद के अनुसार) यत्न करने से, आय हुये स्वभाव-धर्मो! को 
तानने (>फेलाने) से और दी्घ॑ संसार के दुःख को छाने से आयतन जानना चाहिए । रूप आदि 
में उस-उस द्वार के आलस्बन वाले चित्त-चेैतसिक धर्म अपने-अपने क्ृत्यों से आते हैं, उठते हैं, 
प्रयत्न करते हैं, उत्साह करते हैं--कहा गया है । और उन आये हुए धर्मों को ये तानते हैं, फैलाते 
हैं--यह कहा गया है। यह अनादि संसार में प्रवर्तित अत्यन्त दीर्घ संसार का दुःख जब तक 
नहीं रुकता है, तब तक ले आते ही हैं। जारी रखते हैं--कहा गया है। इस प्रकार ये सभी धर्म 
(अपने परिच्छेद के अनुसार) थत्न करने से, आये हुए स्वभाव-घर्मो को तानने से, ओर दी 
संसार के दुःख को छाने से आयतन कहे जाते हैं । 


परिच्छेद १५ ] आयतन-घातु-निर्देश [ ९५ 


और भी, निवास-स्थान, आकार, समोसरण (>जुटना)-स्थान, उत्पत्ति देश और कारण के. 


अर्थ में आयतन जानना चाहिये। वैसा ही छोक में इंश्वर का जायतन, वासुदेव का आयतन, 
भादि में निवास-स्थान आयतन कहा गया है। सुचर्ण का आयतन, रत्न का आयतन आदि में 
आकर (>खान)। किन्तु शासन (धर्म) में मिनोरस आयतन में जिसे पक्षी सेवन करते 
हैं! ।? आदि में समोसरण (८ जुटना)-स्थान। “दक्षिणापथ गायों का आयतन है” आदि में 
उत्पत्ति-देश । “वहाँ- वहाँ ही आयतन (- कारण) होने पर साक्षात्‌ करने में समथथ होता है' |”? 
भादि में कारण । 

चक्षु भादि में भी वे-वे चित्त-चेतसिंक धर्म उनके अधीन होने से निवास करते हैं, इसलिये 
'वक्षु आदि उनके निवास-स्थान हैं । चक्षु आदि में वे उनके आश्रित ओर उनके आहलूम्बन होने से 
बिखरे हुए हैं | इसलिए चक्षु आदि उनका आकर है। वहाँ-वहाँ वस्तु, द्वार, आलूम्बन के अनुसार 
जुटने से चक्षु आदि उनका समोसरण-स्थान है । उनके आश्रित आहृम्बन होकर वही उत्पन्न होने 
से चछक्छु आदि उनका उत्पत्ति-स्थान हे और उनके अभाव में अभाव होने से चक्ष आदि उनका 
कारण है । 

इस प्रकार निवास-स्थान, जाकर, समोसरण-स्थान, उत्पत्ति-देश ओर कारण के भर्थ से-- 
इन भी कारणों से ये घर्म भायतन, आयतन कट्दे जाते हैं। इसलिए यथोक्त अर्थ से घन्ल भी हे 


ओर घद्द आयतन भी है, इसलिए घचक्षु-आयतन कहा जाता है ।'** *“'घमं भी है और वह भायतन 
भी है, इसलिए धर्मायतन कहा जाता है--ऐसे यहाँ अर्थ से विनिश्चय जानना चाहिये। 
लक्षण 


लक्षण से--चक्षु भादि के लक्षण से भी यहाँ विनिश्चय जानना चाहिये। वे उनके लक्षण 
स्कन्ध-निर्देश में कहे गये के भनुसार जानना चाहिये । 


उतना होना 


उतना होने से-- उतने के भाव से । यह कहा गया है--चक्षु आदि भी धर्म ही हैं। ऐसा 
होने पर धर्मायतन हैं--इतना ही न कहकर क्यों बारह आयतन कहे गये हैं ? छः विज्ञानकाय के 
उत्पत्ति, द्वार, आलम्यन के व्यवस्थान से । यहाँ छः विज्ञान-कार्यों के द्वार ओर आहलम्बन के व्यव- 
स्थान से यह इनका सेद होता है, इसलिए बारह कहे गये हैं । 


चक्षु-विज्ञान की वीथि में हुए विज्ञान-काय का चक्षु-आयतन ही उत्पत्ति-द्वार है और रूपा: 
यतन ही आलम्बन है । बसे ही दूसरे दूसरों के । किन्तु छठें का भवाड्न-मन कहे जाने वाले मनाय- 
तन का एक भाग ही उत्पत्ति द्वार हैं मौर असाधारण धर्मायतन आलम्बन है। इस प्रकार छः 
विज्ञान-कार्यों के उत्पत्ति-द्वार-अआलम्बन के ज्यवस्थान से बारह कहे गये हैं । ऐसे यहाँ 'उतना होने 
से! विनिश्वय जानना चाहिये। 


अपन -3 वनमननामग बन «० ७--जत-0+3-38%38६५॥ ५०७8 +-०--+--ननी। २४-९४ 'धह-एन,ामारनइमध्कनम नाक एक +*ह++ परदाफाक काका, 


२. अंगुत्त निग् | 
२. दो बार चलकर प्रवर्तित भवाड्ञ चित्त | चलने के अनुसार भवाज्ध की प्रवर्ति होने पर ही आवर्जन 
की उत्पत्ति होती है अन्यथा नहीं | इसलिए आवर्जन का भी कारण हुआ बतलाया गया है | 


ड़ 


अकबनट 
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क्रम से--यहाँ भी पहले कहे गये उत्पत्ति-क्रम आदि में देशना-क्रम ही युक्त है। भीतरी 
आयतनों में सनिदर्शन, स-प्रतिघ, विषय बाला होने से चश्लु-आयतन प्रगट है, इसलिये 
पहले कहा गया है। उसके प३चात्‌ अनिदर्शंन ( लनहीं दिखाई देने वाका), स-प्रतिध विषयवाले 
श्रोत्र-आयतन आदि अथवा, दर्शनानुत्तरीय और श्रवणाजुत्तरीय' हेतु से बहुत उपकारक होने से 
भीतरी में चक्षु-आयतन आदि तीन'। पाँचों का भी गोचर-विषय होने से अन्त से मनायतन | 
चक्षु-आयतन आदि का गोचर होने से उस-उसके बाद बाहरी में रूप-आयतन भआादि। 

ओर भी, विज्ञान की उत्पत्ति के कारण के व्यवस्थापन से भी यह इनका क्रम जानना 
चाहिये। यह कहा गया हे---“चक्षु के कारण रूप में चक्षुविज्ञान उत्पन्न होता है मन के कारण 
धर्म में मनोविज्ञान उत्पन्न होता है ।? ऐसे क्रम से भी यहाँ विनिश्चय जानना चाहिये । 


ओर कक 
संक्षेप ओर विस्तार 
संक्षेप-विस्तार से--संक्षेप से मनायतन और धर्मायतन का एक भाग नाम से ओर उससे 
शेष बचे हुए आयतर्नों का रूप से संग्रह होने से बारह भी आयतन नामरूप मात्र ही होते हैं। 
विस्तार से भीतरी में चक्षु-आयतन जाति के अनुसार चल्नु-प्रसाद मात्र ही है, किन्तु प्रत्यय 
गति, निकाय, पुद्रक के भेद से अनन्त प्रमेद होता है। बेसे ही श्रोत्रआयतन आदि चार | मनाय 


तन कुशल, अकुशक, विपाक, क्रिया विज्ञान के भेद से नवासी (८८५९ ) प्रकार का होता है। 
या एक सो इकीस प्रकार का ।* वस्तु, प्रतिपदा आदि के भेद से अनन्त प्रकार का । रूप, शब्द 


१, बुद्ध और बुद्ध के श्रावर्कों का दर्शन दर्शनानुत्तरीय कह्द जाता है तथा सद्धर्म-अवण 
. श्रवणानुत्तरीय ।--सिंहलू सन्नय । अनुत्तरीय धर्म छः होते ह--(१) दर्शन (२) श्रवण (३) लाभ 
(४) शिक्षा (५) परिचयों (६) अनुस्मृति । विस्तार के लिये देखिये, संगीति परियाय सूत्र दीघ नि० 
है, १० | किन्तु, बड़े आश्चर्य की बात है कि सिंहल विशुद्धिमार्ग-सन्नय के छेखक ने लिखा है कि यह 
पाठ अठ्ठकथा और टीकाओं में नहीं है, केवछ पुरानी सन्नय में ही मिलता है 


२, इस शरीर में चक्षु सबसे ऊपर है, उसके नीचे श्रोत्र, उसके नीचे घ्राण, जिह्ा | काय 
सर्वत्र ही है, किन्तु मन अरूपी होने से सबसे पीछे कह्य गया है और उनके गोचर होने से उस-उसके 
बाद बाहरी आयतन--ऐसे भी यह क्रम जानना चाहिये--टीका | 


_ है, संयुत्त नि० १२, २, १० । 
४, ८१+४०-८१२१ विज्ञान होते हैं 





भूमि | कुशल अकुशछ | विपाक क्रिया योग 
कामावचर ८ श्र्‌ १३ ११ पड 
रूपावचर ६ 2६ ह (५ ५५ 
अरूपावचर ४ 5 है ४ १२ 
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गन्ध, रस आयतन अनमेल प्रत्यय आदि के सेद्‌ से अनन्त प्रकार के होते हैं। स्पश आयतन प्रृथ्वी- 
धातु, अभ्निधातु, वायु-धातु के अनुसार तीन प्रकार का होता है। प्रत्यय आदि के सेद्‌ से अनेक 
प्रकार का होता है। धर्मायतन वेदना, संज्ञा, संस्कार-स्कन्ध, सूक्ष्मरूप, निर्वाण स्वभाव-नानत्व के 
भेद से अनेक प्रकार का होता है। ऐसे संक्षेप-विस्तार से विनिश्चय जानना चाहिये। 


द्र्श्व्य 

द्ृष्टच्य से--यहाँ सारे ही संस्कृत आयतन नहीं आने और नहीं जाने से द्ृष्व्य हैं । वे 
उत्पत्ति के पूर्व कहीं से नहीं आते हैं और न तो विनाश के आगे कहीं जाते हैं। श्रत्युत उत्पत्ति के 
पूर्व नहीं मिलने के स्वभाव वाले और विनाश के आगे छिन्‍्न-मिन्‍न हो जाने के स्वभाव वाले हैं। 
पूर्व ओर अपरान्त के बीच श्रत्ययों के अधीन होने से अवश होकर प्रवर्तित होते हैं, इसलिये नहीं 
आने ओर नहीं जाने से द्ृश्व्य हैं। वैसे निरीह (> चेशरहित ) और अव्यापार ( > काम में 
नहीं छगने ) से । चक्षु-रूप आदि को ऐसा नहीं होता हे--बहुत अच्छा कि हमारे मेल से विज्ञान 
उत्पन्न हो ओर वे विज्ञान को उत्पन्न करने के लिये द्वार, वस्तु या आलूम्बन होने से नहीं चेष्टा 
करते हैं। काम में नहीं छूगते हैं, प्रत्युत यह स्वभाव ही है जो कि चक्षु-रूप आदि के मेल में चल्लु 
विज्ञान आदि उत्पन्न होते हैं, इसलिये निरीह और अब्यापार से द्वव्ष्टय हैं । ि 

ओर भी, भीतरी (आयतन) ध्रुव, झुभ, सुख, आत्मा से रहित होने से झून्‍्य गाँव के 
समान द्ृष्टव्य हैं। भीतरी (आयतनों) का अभिधात करने से बाहरी (आयत्तन) गाँव को विनाश 
करने वाले चोरों के समान हैं | यह कहा गया है--“मिक्षुओ, चक्षु प्रिय और अप्निय रूपों से इना 
जाता है ।*” ऐसे विस्तार (करना चाहिये)। और भी, भीतरी (आयतन) छः कीड़ों के समान 
द्ृष्टव्य हैं और बाहरी उनके गोचर के समान । ऐसे यहाँ द्वष्टव्य से विनिइचय जानना चाहिये। 

यद्द आथतनों का विस्तारपूर्वक बर्णन है। 


घातु-कथा 

उस्रके पश्चात, धातुएँ--अठारह धातुये हैं--(१) चक्ष-चातु (२) रूप धातु (३) चक्ष 
विज्ञन धातु (४) श्रोत्र धातु (५) शब्द धातु (६) श्रोत्र विज्ञान-घातु (७) श्राण धातु (८) गन्ध 
घातु (१) प्राण-विज्ञान धातु (१०) जिह्मा धातु (५१) रस धातु (१२) जिह्मा विज्ञान घातु (१३) 


काय धातु (१४) स्पश घातु (१७) काय विज्ञान धातु (१६) मनो-घातु (१७) धर्म धातु (१ 4) 
मनोविज्ञान धातु । 














लोफोत्तर-विज्ञान 
अज्भ मार्ग फल योग 
सोतापत्ति छः छ्‌ १० 
सक्ृदागामी ५ धर १० 
अनागामी जे ५ १० 
 अहत्‌ ध्‌ ५५ १० 
२० २० ४० 


१, संयुत्त नि० ३४, ३,४ । 
१३ 


९८ |] क्‍ . विद्वुद्धि माय... क्‍ [ परिच्छेद्‌ १५ 


' घहा---+ | 
अत्थतो लक्खणादीहि कम-तावत्व-सह्डतो । 
.. पत्चया अथ दह्॒ब्बा वेद्तिब्यो विनिच्छयों ॥ 
[ अर्थ , लक्षण आदि, क्रम, उतना होने, संख्या, प्रत्यय और द्वष्टव्य से विनिश्वय जानना 
चाहिये। |] 


अथ 

“  घाहाँ, अर्थ से--चखता है इसलिये चक्षु है। रूप को प्रगट करता है इसलिये रूप है । चक्षु 
का विज्ञान चप्लुर्विज्ञान है। ऐसे आदि प्रकार से चक्षु आदि का विशेष अर्थ से विनिश्चय जानना 
चाहिये । अ-विद्येप से विधान करती है, धारण की जाती है, विधान इसके द्वारा चराया जाता हे 
या यहाँ रखा जाता है, इसलिये धातु है । 

_--छींकिक धातुयँ कारण भाव से व्यवस्थित होकर सोना/चा दी आदि धातुओं के समान सोना- 
चाँदी आदि अनेक प्रकार के संसार-दुःख का विधान करती. हैं ओर बोझ ढोने वाले ( व्यक्तियों 
द्वारा ) जैसे बोझ ले जाया जाता है, वेसे ही बोझ के समान प्राणियों द्वारा धारण की जाती हैं ।... 
- (अपने) वश में नहीं होने से ये दुःख विधान मात्र ही हैं। कारण हुईं इन ( धातुओं ) से संसार- 
दुःख प्राणियों के पीछे-पीछे चछाया जाता है और उस ग्रकार का वह इन्हीं से रखा जाता दे । 
स्थापित किया जाता हे--यह अर्थ है। इस प्रकार चक्ठु आदि में एक-एक घर्म यथासम्भव विधान 
करती है, धारण की जाती है--आदि अर्थ के अनुसार धातु कही जाती है। 

जेसे तीथों (७ अन्य मतावलरूम्बियों) की आत्मा स्वभाव से नहीं है, वेसी ये नहीं हैं । किन्तु 
ये अपने स्वभाव को धारण करती हैं, इसलिये धातु हैं । जेसे छोक में चित्रित हरिताल (> पीछे 
रंग की मणि विशेष ), मनोशिका ( >मनः शिका ८ छा रह्ध की मणि विद्येष ) आदि पत्थर 
के अवयव धातु कही जाती हैं, ऐसे ही इनमें भी पन्चस्कन्ध वाले शरीर के अवयवों में धातु नाम 
होना जानना चाहिये। ये चक्षु आदि परस्पर अ-समान लक्षण से बँटे हुए हैं । 
.. ओर भी, धातु-यह निर्जीव सात्र का ही नाम है। बेसा ही भागवान्‌ ने--'भिछ्ठु, यह 
पुरुष छः धातुओं बाला हे |” आदि में जीघ होने की संज्ञा को मिटाने के लिये चक्ष-घातु है... ... 
मनोविज्ञान है और वह धातु भी है, इसलिये मनोविज्ञान धातु है--ऐसे यहाँ अथ से विनिश्चय 


'ज्ञानना चाहिये। 
लक्षण 
लक्षण आदि से--चल्ठु आदि के लक्षण आदि से भी यहाँ विनिश्रय जानना चाहिये। वे 
उनके लक्षण आदि स्कन्ध-निर्देश में कहे गये प्रकार से ही जानने चाहिये | 
क्रम 


क्रम से--यहाँ भी पहले कहे गये उत्पत्ति-क्रम जादि में देशना-क्रम ही युक्त है और वह 
हेतु, फल के क्रम से व्यवस्थान के अनुसार कहा गया है । चक्षु-धातु, रूप-धातु--ये दोनों द्वेतु हैं 
. चक्षु-विज्ञान धातु फल है| ऐसे ही सत्र । 


१. सज्यिम नि० ३, ४, १०। 
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उतना होने से--उतने के भाव से। यह कहा गया हे--उन-उन सूत्र और अभिषर्म के 
उपदेशों में--“आमा धातु, छुम धातु, आकाशानन्त्यायतन धातु, विज्ञानन्त्यातन धातु, अकिंचन्या- 
यतन धातु, नैवर्सज्ञानासंशायतन धातु, संज्ञावेदयित निरोध धातु !””, “काम-धातु, व्यापाद-धातु, 
विहिंसा-घातु, नेष्क्रम्य धातु, अव्यापाद धातु, अविहिंसा धातु !!”, “सुख धातु, दुःख धातु, 
सोमनस्य धातु, दोर्मनस्य धातु, उपेक्षा धातु, अविद्या धातु !”, “आरम्स धातु, निष्क्रम धातु, 
पराक्रम धातु ।?', “हीन धातु, मध्यम धातु, प्रणीत धातु ।?', “ध्रथ्वी धातु, जल धातु, अप्नि 
धातु, वायु-धातु, आकाश-घातु, विज्ञान घातु ।?” “संस्कृत घातु, असंस्कृत घातु ।?”*, “अनेक धातु 
नानाधातु वाला लोक ।?' इत्यादि इस प्रकार की अन्य भी धातु दिखलाई देती हैं। ऐसा होने 
पर सबके अनुसार परिच्छेद न करके क्यों 'अठारह? यही परिच्छेद किया गया है ? स्रभाव से 
विद्यमान सब धातुओं को उसी में आ जाने से । 


रूप धातु ही आभा धातु है। झुभ रूप आदि से जुटे हुए हैं। क्यों ? शुभ-निमित्त होने 
से | शुभ निमित्त ही शुभ धातु है। ओर वह रूप आदि से भिन्‍न नहीं है। या कुशरू-विपाक के 
आलूस्बन वाले रूप आदि ही शुभ धातु हैं। इसलिए यह रूप आदियमात्र ही है। आकाशानन्त्या- ' 
यतन धातु आदि में चित्त मनोविज्ञान धातु ही है। शेष धर्-धातु हे । संज्ञावेदयित निरोध-चातु 
स्वभाव से नहीं है । वह दो धातुओं" का विरोधमात्र ही है। 


काम-घातु धर्म-घातु मात्र होती है । जेसे कहा है--“कौन सी कामधातु है ? काम सम्ब- 
नयी तक॑-वितर्क *"मिथ्या संकल्प ।”' या अठारह भी धातुएँ। जेसे कहा हे--नीचे अवीचि 
निरय से लेकर ऊपर परनिर्मित बशवर्तोी देवों के अन्त तक--जो इस बीच में यहाँ विचरने वाले, 
यहाँ होनेवाले स्कन्ध, धातु, जायतन, रूप, वेदना, संज्ञा, संस्कार, विज्ञान हैं--यह कास धातु 
कही जाती है।”'* ््ि | 

नैष्क्रम्य-धचातु धर्म-धातु ही है। “सभी कुशछ धर्म नेप्क्रम्य धातु है ।!” इस वचन से 
मनोविज्ञान धातु भी द्वोती है ही। व्यापाद, विहिंसा, अव्यापाद, अविहिंसा, सुख, दुःख, 

सोमनस्य, दौर्मनस्थ, उपेक्षा, अविद्या, आरम्भ, निष्क्रम, पराक्रम धातु धर्मचातु ही हैं। 


दीन, मध्यम, अणीत घातुये अठारह धातु मात्र ही हैं। हीन चक्षु आदि द्वीन धातु हे भौर 

मध्यम-प्रणीत, मध्यम तथा प्रणीत । निष्पर्याय से अकुशरू घर्म धातु और मनोविज्ञान धातुर्य हीन 

धातु हैं । छोकिक कुशल, भव्याकृत दोनों भी, और चद्लु- घातु आदि मध्यम धातु है। छोकोप्तर 
धर्मघातु, मनोविज्ञान-घातु ये अणीत धातु हे । 


कल लिनप ल दहन चिकन 


१, संयुत्त नि० १३, २, १। 

२. विभज्ञ २। 

३. संयुत्त निं० ४३, ७ | 

४, दीघ नि० ३, १० | 
-५, मज्झिम नि० ३, २, ५ | 

६, मज्झिम नि० १, २, २ | 

७, मनोविज्ञान धातु ओर धर्मधातु | 
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पृथ्वी, अग्नि, वायु घातुएँ स्पश-धातु ही हैं| जल धातु और आकाश-घातु धर्मं-धातु ही 
है। विज्ञान-धातु , चक्षु-विज्ञान आदि सात विज्ञान धातुओं का समूह ही हे । 

संत्रह घातुयें और और घर्मंघातु का एक भाग संस्कृत धातु है। किन्तु असंस्क्ृत धातु 
अर्म-धातु का एक भाग ही है। अनेक धातु, नाना धातु वाला छोक अठारह धातु का प्रभेद मात्र 
ही है। इस प्रकार स्वभाव से विद्यमान सब धातुओं को उनमें आ जाने से अठारह ही कही 


गई हैं । 

डे जानने के स्वभाव वाले विज्ञान में जीव का ख्याल रखने वालों के ख्यारू को मिटाने के 
लिये भी अठारह ही कही गई हैं | जानने के स्वभाव वाले विज्ञान में जीव का ख्याल रखने वाले 
श्राणी हैं। उनके लिये चक्क॑, श्रोत्र, घ्राण, जिह्ा, काय, मनोधात॒, मनोविज्ञान धातु के भेद से उस 
(विज्ञान) की अनेकता और चक्लु रूप आदि के प्रत्ययों के अधीन होने से अनित्यता को प्रकाशित 
करके दीघंकाल तक अनुशय हुए जीव के होने के झुप्राक्त को नाश करने को इच्छा से भगवान्‌ ने 
अठारह धातुओं को प्रकाशित किया है । ्््ि 

«... क्या अधिक कहें ? उस प्रकार से सिखाये जाने के योग्य व्यक्ति के आशय के अनुसार और 
जो इस न बहुत संक्षेप-विस्तार की देशना से वेनेय सत्त्व हैं, उनके आशय के अजुसार अठारह ही 
प्रकाशित किया है । द 
क्‍ सट्डेपवित्थरनयेन तथा तथा हि - 

धम्म॑ं पकासयति एस यथा यथास्स। 
. सद्धम्मतेजविहतं विरूय॑ं . खणेन क्‍ 
735 अव .. वेनेय्यसत्तददयेस तमी पयाति॥ 
[यह (-भगवान्‌ ) जैसेजेसे संक्षेप और विस्तार से धर्म को प्रकाशित करते हैं, वेसे-वेसे 
उनके सद्धर्म के तेज से नष्ठ हो, वेनेय सत्त्व के हृदय का अन्धकार क्षण भर में ही रूय को प्राप्त 
दो जाता है । ] द 
ऐसे यहाँ 'डतना होने से! विनिश्चय जानना चाहिये । 
ह...।$ संख्या 

... संख्या से--चक्ष धातु जाति से चक्षुअसाद--एक धर्म वाली कही जाती है। वेसे ही 
श्रोन्न, प्राण, जिह्ला, काय, रूप, शब्द, गन्ध, रस धातुय श्रोत्न-प्रसाद आदि के अनुसार । स्परश-घातु 
पृथ्वी, अभि, वायु के अनुसार तीन धर्म वाली कही जाती है। चक्ष-विज्ञान-घातु कुशल, अकुदल 
के विपाक के अनुसार दो धर्म वाली कंही जाती है। वैसे ही श्रोत्र, घाण, जिह्ला, काय-विज्ञान 
धातुर्य । किन्तु मनोधातु पत्च द्वारावर्जन, कुशछ, अकुशलछ, विपाक, सम्प्रतिच्छन्‍न के अनुसार 
तीन धर्म वाली कही जाती हैं। धर्म धातु तीनों अरूपी-स्कन्धों, सोलह सूक्ष्म रूपों और असंस्कृत 
धातु के अनुसार बीस धर्म वाली कही जाती है। मनोविज्ञान-धातु शेष कुशल, अकुशल और 
अव्याकृत-विज्ञान के अनुसार छिहृत्तर (७६ ) धर्म वाली कही जाती है । ऐसे संख्या से भी 
विनिश्रय जानना चाहिये | ' द 


१. चक्षु, श्रोत्र, घ्राण, जिहा, काय विज्ञान धातु तथा मनोधातु ओर मनोविज्ञान धातु का । 
. २, नवासी चित्तों में से कुशल, अकुशलछ विपाक वाले द्विपडच विजशञान ओर मनोधातु सम्बन्धी 
: तीन विज्ञानों को छोड़ कर शेष छिहृत्तर चित्त | न "हे 
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अत्यय 


प्रत्यय से--यहाँ चल्ल-विज्ञान धातु का विप्रयुक्त', पुरेजात, अस्ति, अधिगत, निश्चय, 
इन्द्रिय प्रत्ययों के अनुसार छः प्रत्ययों से श्रत्यय होती है । रूप-घातु .पुरेजात, अस्ति, अविगत 
आलम्बन प्रत्ययों के अनुसार चार प्रत्ययों से प्रत्यय होती है। ऐसे श्रोत्र-विज्ञान धातु आदि का 
श्रोत्न-भातु, शब्द धातु आदि। 

उन पांचों का आवर्जन मनोधातु अनन्तर, समानान्तर, नार्ति, विगत, अनन्तर-उपनिश्रय 
के अनुसार पाँच प्रत्पयों से प्रत्यय होती है। वे पाँचों भी सम्प्रतिच्छन्ष मनोधातु का, बेसे ही 
सम्प्रतिच्छन्न मनोधातु सन्‍्तीरण मनोधातु का ओर वह व्यस्थापन मनोविज्ञ।न-धातु का । व्यवस्था- 
पन मनोविज्ञान घातु जबन मनोविज्ञान धातु का। जवन मनोविज्ञान घातु ठीक उसके पश्चातवाली 
जपघन-मनोविज्ञान धातु का । उन पाँचों से आर आसेबन प्रत्यथ से--ऐसे छः प्रत्ययों से प्रत्यय 
होता है। यह पब्चद्वार में नियम हे । क्‍ 

किन्तु मनोद्वार में भवाड़ मनोविज्ञान-चातु आवचर्जन मनोविज्ञान धातु का ओर आवर्जन 
मनोविज्ञान धातु जवन मनोविज्ञान धातु का पहले के ही पाँच प्रत्ययों से प्रत्यय होती है । 

धरमंधातु सात विज्ञान धातुओं का सहजात, अन्योन्य, निश्चय, सम्प्रयुक्त, अस्ति, अविगत 
आदि से बहुत प्रकार से प्रत्यय होती है। चक्ष-धातु आदि कोई-कोई धर्मधातु किसी-किसी मनो 
विज्ञान धातु का आलम्बन प्रत्यय आदि से प्रत्यय होती हैं । 


चक्लु-विज्ञान घातु आदि का न केवल चछ्छुरूप आदि ही प्रत्यय होते हैं, प्रत्युत आलोक 
आदि भी । उसी से पूर्व के आचार्यों ने कहा हे--“बक्षु, रूप, आलोक, मनस्कार के कारण चश्लुर्विं- 
ज्ञान उत्पन्न होता है| श्रोत्र, शब्द, विवर (८ छेद), मनस्कार के कारण श्रोन्न-विज्ञान उत्पन्न 
होता है | प्राण, गन्ध, वायु, मनस्कार के कारण प्राण-विज्ञान उत्पन्न होता है। जिह्मा, रस, जरू 
मनस्कार के कारण जिद्दा-विज्ञान उत्पन्न होता है। काय, स्पर्श, पृथ्वी, सनस्कार के कारण काय- 
विज्ञान उत्पन्न होता है। भवाज्ञ, मन, धर्म, मनस्कार के कारण मनोविज्ञान उत्पन्न होता है ।” 
यह यहाँ संक्षेप हे । विस्तार से प्रत्ययों के प्रभेद वाले प्रतीत्यसमुत्पाद निर्देश में प्रगट होगा । ऐसे 
प्रत्यय से भी विनिर्चय जानना चाहिये । 


द््ट्र्व्य 


द्ृष्टव्य से--द्रश्व्य से भी यहाँ विनिश्चय जानना चाहिये--यह अर्थ है | सारी ही संस्कृत 

घातुय पूर्वापरानत के अभाव से प्रव, शुभ, सुख, आत्मा से झून्य होने भोर प्रत्ययों के अधीन 
होने से द्वष्टव्य हैं । 

विशेष से यहां सेरि-तल के समान चक्षु-धातु को देखना चाहिये । डण्डे के समान रूप धातु 

ओर शब्दु के समान चल्षु-विज्ञान धातु को। चेसे ही आदर्श-तल के समान चक्षु-धातु, सुख के 

समान रूप धातु भोर मुख के निमित के समान चक्षु-घातु को। अथवा ऊख ओर तिल के समान 

चक्षु-धातु, कोल्‍्हू और चक्रयष्टि (८ कतरी-मूसछ ) के समान रूप-घातु और ऊख के रस तथा 

तेऊ के समान चक्षु विज्ञान-धातु को । वेसे ही निचली अरणी' के समान चक्षु-चातु, ऊपरी, भरणी 


१, विप्रयुक्त आदि प्रत्ययों का वर्णन सन्नहर्व॑ परिच्छेद में देखिये | 
२, काष्ठ विशेष, जिसे रगड़कर आग निकालते हैं। 
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के समान रूप-धातु और अग्नि के समान चक्लुविज्ञान-धातु को। इसी प्रकार श्रोत्र-चातु 
आदि सें । 

मनोधातु यथासम्भव चक्षु-विज्ञान-चातु आदि के आगे चलने वाले अनुचर के समान 
दृष्व्य है। घर्म-धातु में वेदना-स्कन्ध काँठा और झूछ के समान ह्ृश्य्य है। और संज्ञा-संकार- 
स्कन्ध वेदना रूपी काँटा, झूछ छगे आतुर व्यक्ति के समान | .या प्रथग्जनों की संज्ञा आशा-दुःख 
उत्पन्न करने से रिक्त मुद्दी के समान ( द्ृष्टव्य है ), असत्य में सत्य होने के निमित्त को अहृण 
. करने से घन के झूग के समान ।* संस्कार प्रतिसन्धि में फेंकने से अंगार के गड्ढे में फेकने वाले 
व्यक्तियों के समान जन्म के दुःखों के पीछे-पीछे पड़ने से सिपाहियों से पीछा किये जाते हुए चोरों 
के समान | सब प्रकार के अनर्थ को बुलाने वाली स्कन्ध-परम्परा के हेतु से विप-वृक्ष के बीजों के 
समान । रूप नाना प्रकार के उपद्वव के निमित्तों से ( कमल के फूछों की माला के समान जान 
पड़ने वाले ) क्षुर-चक्र के समान द्वष्टच्य है। असंस्कृत धातु अमत, शान्त और क्षेम के रूप से 
द्ृष्टच्य हे । क्‍यों ? सारे अनथों का विरोधी होने से | 

मनोविज्ञान धातु आलम्बनों में व्यवस्थान के अभाव से जंगली बन्दर के समान, कठिनाई 
से दमन किये जाने से बंदमाश घोड़े के समान, जहाँ कहीं इच्छानुसार ( आलम्बन में ) गिरने के 
स्वभ्नाव वाला होने से आकाश में फेंके डण्डे के समान और लोभ, द्वप आदि नाना प्रकार के 
क्लेशों के वेश वाला होने से ( नाना वेशघारी ) रज्ञनट ( ८ नाटकीय पुरुष ८ अभिनेता ) के 
समान ब्रृष्टव्य है । 


सज्जनों के प्रमोद के लिये लिखे गये विशुद्धिमार्ग में प्रशाभावना 
के भाग में आयतन-धातु-निर्देश नामक 
पन्‍्द्रहवोँ परिच्छेद समास | 





१, बन का म्ग तृण-पुरुष को देखकर प्रकृति पुरुष समझता है। 


सोलहवाँ परिच्छेद 
इन्द्रिय-सत्य-निर्देश 
इन्द्रिय-कथा 


धातुओं के अनन्तर कही गईं, इन्द्रियाँ हैं। इन्द्रियाँ बाइस होती हैं--( १ ) चल्ल॒ु-इन्द्धिय 
( ३ ) भोत्र-इन्द्रिय ( ३ ) प्राणेन्द्रिय ( ४ ) जिह्ा-इन्द्रिय ( ५ ) कायेन्द्रिय ( ६) मनेन्द्रिय 
( ७ ) स्त्री-इन्द्रिय ( ८ ) पुरुषेन्द्रिय ( ९ ) जीवितेन्द्रिय ( १० ) सुखेन्द्रिय ( ११ ) दुःखेन्द्रिय 
( १२ ) सोसनस्येन्द्रिय ( १३ ) दोम॑नस्परेन्द्रिय (१४) उपेक्षा-इन्द्रिय ( १५ ) श्रद्धेन्द्रिय ( १६ ) 
चीयेन्द्रिय (१७ ) स्म्ति-इन्द्रिय ( १८ ) समाधि-इन्द्रिय ( १९) प्रज्ञेन्द्रिय ( २० ) अनज्ञात- 
जस्यामीति-इन्द्रिय ( २१ ) आज्ञेन्द्रिय ( २२ ) आज्ञातावेन्द्रिय । 
वहाँ-- 
अत्थतो लकखणादीहि कमतो च विजानिया । 
भेदाभेदा तथा किच्चा भूमितो च विनिच्छयं ॥ 
[ भरे, लक्षण आदि, क्रम, मेद-अभेद, कृत्य ओर वेसे ही भूमि से विनिश्चय 
जाने । ) 


अथ 


चप्ठु आदि का--चखता है, इसलिये चक्षु हे--आदि प्रकार से क्षय प्रकाशित किया. गया 
दे । पिछले के तीन में प्रथम, पूर्व भाग में अज्ञात अमूत पद था चार सत्य धर्म को जानूँ गा-- 
ऐसे प्रतिपन्‍न होने बाके को उत्पन्न होने ओर इन्द्रियार्थ के सम्भव से अनज्ञातज्ञस्थामीति-इन्द्रिय' 
कट्दी गयी है | दूसरी, जानने भोर इन्द्रियार्थ के सम्भव से जाज्ञेन्द्रिय । तीसरी, आज्ञातावीः के 
चारों सर्त्यों में ज्ञान के कृत्य के समाप्त हो गये क्षीणाशत्रव को उत्पन्न होने ओर इन्द्रियार्थ में 
सम्भव होने से आज्ञातावेन्द्रिय । 

कोन-सा इनका इन्द्रियार्थ है ? इन्द्र का लिड्भार्थ इन्द्रियार्थ है । इन्द्र द्वारा उपदेश दिया 
गया अर्थ इन्द्रियार्थ है| इन्द्र द्वारा देखा गया अर्थ इन्द्रियार्थ है । इन्द्र द्वारा उत्पन्न किया गया 
जर्थ इन्द्रियार्थ है। इन्द्र द्वारा सेचन क्रिया गया अर्थ इन्द्रियाथे है। घह सभी यहाँ यथायोग्य 
युक्त है । 

कुशल ओर अकुशर कम हैं, कर्मो' में किसी के ऐश्वर्य के अभाव से भगवान्‌ सम्यंक्‌ 
सम्बुद्ध परम ऐश्वर्यप्राप्त इन्द्र हैं। उनसे यहाँ, कर्म से उत्पन्न इन्द्रिय कुशल, अकुशल कर्म को 


१, स्ोतापत्ति-मार्ग-शान | 


. २, खोतापत्ति फल-श्ञान से लेकर अ्हत्‌ मार्ग-शञान तक छः ज्ञान । 
२. अहंत्‌-फंल-शान | 
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प्रगट करती हैं और उनसे उत्पन्न की हुईं हैं, इसलिये इन्द्र के छिंगार्थ और इन्द्र से उत्पन्न 
किये जाने के अर्थ में इन्द्रिय हैं। ये सभी भगवान्‌ द्वारा यथार्थ रूप से प्रकाशित की 
गई हैं, ज्ञान से देखी गईं हैं। इसलिये इन्द्र द्वारा उपदेश की गई ओर इन्द्र द्वारा देखी गई के 
अर्थ से इन्द्धिय हैं। उन्हीं भगवान मुनीनद्र द्वारा कोई-कोई गोचर .का सेवन करने ओर कोई-कोई 
. भावना का सेवन करने से सेवित हैं, इसलिये इन्ह्र द्वारा सेवन किये जाने के अर्थ से भी 
इन्ड्रिय हैं । 
चक्ष-विज्ञान आदि की प्रवति में, उसके तीक्षण होने ओर मन्द होने से--चल्लु आदि का 
आधिपत्य सिद्ध है, इसलिये आधिपत्य कहे जाने वाले ऐश्वर्य के अथ से भी ये इन्द्रिय हैं। यहाँ 
यह अर्थ से विनिश्चय हे । 
लक्षण ह 
लक्षण आदि से--छक्षण, रस (> कृत्य ), प्रत्युपस्थान (जान पड़ने का आकार ), 
पदस्थान ( « समीपीकारण ) से भी चछ्छु आदि का विनिशुचय जाने-यह अथ है । वे उनके छक्षण 
. आदि स्कन्ध-निर्देश में कहे ही गये हैं । प्रज्ञन्द्रिय आदि चार अथ अमोह ही हैं। शेष वहाँ स्वरूप 
से ही आई हैं। 
क्रम 
.... क्रम से--यह भी देशना-क्रम ही है। वहाँ, आध्यात्म-धर्मों को जानने से आर्य-भूमि की 
प्राप्ति होती है । इसलिये शरीर (- आत्म-भाष ) में होने वाली चल्लु-इन्द्रिय जादि पहले बतलाई 
गईं हैं । वह शरीर जिस धर्म के होने से स्री या पुरुष कहा जाता है, वह यह हे--ऐसे दिखलाने 
के लिये उसके पदचात्‌ सत्री-इन्द्रिय ओर पुरुषेन्द्रिय ( बतकछाई गईं हैं )। घह दोनों प्रकार की भी 
( इन्द्रियों ) जीवितेन्द्रिय से प्रतिबद्ध वृत्ति वाली हैं-- यह बतलाने के लिये उसके पश्चात्‌ जीवि- 
तेन्द्रिय । जब तक वह वर्तमान रहती है, तब तक इनके अनुभव आदि नहीं रुकते हैं ओर जो कुछ 
अनुभव है वह सब दुःख हे--यह बतलाने के लिए उसके पश्चात्‌ सुखेन्द्रिय आदि। उसके निरोध 
के छिये इन धर्मो की सावना करनी चाहिये--प्रतिपत्ति को दिखाने के लिये उसके पश्चात्‌ अद्धा 
आदि । इस प्रतिपत्ति से यह धर्म पहले अपने में प्रगट होता है--ऐसे प्रतिपत्ति के अचुक होने 
को दिखलाने के लिये उसके पदचात्‌ अनज्ञात-न्षस्यामीति-इन्द्रिय । उसी का फल होने और उसके 
पश्चात्‌ भावना करने के योग्य होने से उसके बाद आज्ञेन्द्रिय । उसके बाद भावना से इसकी 
प्राप्ति होती है ओर इसके प्राप्त हो जाने पर आगे कुछ करणीय नहीं है---यह बतकाने के लिये अन्त 
में परम आइवास वाली आज्ञातावेन्द्रिय का उपदेश किया गया है । यह यहाँ, क्रम है । 
द भद-अभद्‌ 
भेद-असेद से--जीवितेन्द्रिय का ही यह भेद है। वह रूप जीवितेन्द्रिय और अरूप- 
जीवितेन्द्रिय के भेद से दो प्रकार की होती है । शेष ( इन्द्रियों ) का भेद नहीं है । ऐसे यहाँ, सेद्‌- 
अभेद्‌ से विनिश्रय जाने । 
कृत्य 
त्य से--इन्द्ियों का क्या काम हे ? चक्षु-इन्द्रिय का--“बल्लु-आयतन चक्षु-विज्ञान-घातु 
ओर उससे सम्प्रयुक्त धर्मों का इन्द्रिय प्रत्यय से श्रत्यय होता है |”! घचन से जो वह इन्द्गिय 


१, तिक पट्ठान । 
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प्रत्यय से सिद्ध करने योग्य अपने तीक्ष्ण-मन्द आदि होने पर चक्षु-विज्ञान आदि धर्मों का तीक्षण- 
मनद आदि कहे जाने वाले अपने (तीक्ष्ण-मन्द आदि) आकार के अनुसार प्रवर्तित कराना है--- 
यह कृत्य है। ऐसे श्रोत्र, घ्राण, जिल्ला, काय का | किन्तु मनेन्द्रिय का अपने साथ उत्पन्न हुए 
धर्मों को अपने वश में करना । जीवितेन्द्रिय का अपने साथ उत्पन्न धर्मो को पालना। खत्री-इन्द्रिय, 
पुरुषेन्द्रिय का ख्री-पुरुष के लिंग, निमित्त, कुत्त, आकप्प (८हावभाव) के आकार का अनुविधान 
करना । घुख, दुःख, सौमनस्य, दौम॑नस्य इन्द्रियों का अपने साथ उत्पन्न धर्मों को पछाड़ कर 
यथासम्भव स्थूछ आकार को पहुँचाना । उपेक्षा-इन्द्धिय का शान्त, प्रणीत, मध्यस्थ के आकार को 
पहुँचाना । श्रद्धा आदि का विरोधियों को पछाड़ना ओर सम्प्रयुक्त धर्मों को प्रसन्‍न आकार आदि 
के भाव को पहुँचाना । अनज्ञातज्ञस्थाभीति-इन्द्रिय का तीन संयोजनों' का प्रहण और सम्प्रयुक्त 
(धर्मो) को उसके प्रहाण की ओर करना । आज्ञेन्द्रिय का कामराग, व्यापाद आदि को तनु करना, 
प्रह्यण ओर अपने साथ उत्पन्न (धर्मों) को अपने वश में करना। आज्ञातावेन्द्रिय का सब कामों 
में उत्साह को छोड़ना और सम्प्रयुक्त (धर्मों) को अम्नत (>निर्वाण) की ओर होने का प्रत्यय होना । 


७. 


ऐसे यहाँ कृत्य से विनिश्चय को जाने । 


भूमि 
भूमि से--चक्षु, श्रोत्न, घ्राण, जिह्ला, काय, ख्री, पुरुष, सुख, दुःख और दोम॑नस्य इन्दियाँ 
कामावचर की ही हैं | मनेन्द्रिय, जीवितेन्द्रिय, उपेक्षा-इन्द्रिय, श्रद्धा, वी, स्मृति, समाधि, अज्ञें- 
निद्रय चारों भूमियों में होने वाली हैं | सोमनस्येन्द्रिय, कामावचर, रूपावचर, छोकोत्तर के अनुसार 
तीन भूमियों में होने वाली है । अन्त की तीन छोकोत्तर ही हैं। ऐसे यहाँ भूमि से भी विनिश्चय 
को जाने | , द 
ऐसे जानते हुए--- 


संवेगबहुलो भिक्खु ठितो इन्द्रिय-संबरे । 
इन्द्रियानि परिज्ञाय दुक्खस्सन्तं करिस्सती'ति ॥ 
[ संवेग-बहुल भिक्ठु इन्द्रिय-संवर में स्थित हुआ, इन्द्वियों को भछी प्रकार जानकर दुःख . 
का अन्त कर डालेगा | ] ै 
यह इन्द्रियों का विस्तारपुर्वक वर्णन है । 


सत्य-कथा क्‍ 
उसके पदचात्‌ सत्य हैं। चार आर्यसत्य होते दैं--(१) दुःख-आर्येसत्य (२) दुःख-समु- 
दय आर्यसत्य (३) दुःख-निरोध आर्यसत्य (४) दुःख-निरोध-गामिनी-प्रतिपदा आर्यसत्य । 
वहाँ--- 
विभागतो... निब्बचन-लक्खणादिष्पभेदतो । 
अत्थत्थुद्धारतो चेव अनूनाधिकतों तथा॥ 
कमतो. जातिआदीन निच्छया आणकिच्चतों । 
अन्तोगतानं पभ्ेदा उपमातो चतुक्कतो ॥ 


१, सत्काय दृष्टि, विचिकित्सा और शील्मत परामर्श । 
२७ 
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सुज्ञतेकविधादीहि सभागविसभागतों । 
विनिच्छयो वेदितब्बो विज्जुना सासनककमे ॥ 
[ विभाग, शब्द-विग्नह (> निर्वेचन), लक्षण आदि के प्रभेद, अथे, अर्थोद्धार, अन्यूना- 
'घिक, कम, जाति आदि के निश्चय, ज्ञान के कृत्य, अन्तगंत प्रभेद, उपमा, चतुप्क्‌, झूल्यता, एक- 
विध आदि और वैसे ही समान-असमान से विज्ञ द्वारा आर्थसत्य (८ शासन-क्रम)* में विनिशचय 
जानता चाहिये । ] | 


विभाग 
वहाँ, विभाग से--ढुःख आदि के चार-चार अर्थ (स्वभाव) तथ्य ( - सत्य), अवितथ 
(ज्यथार्थ), न-अन्यथा विभक्त हुए हैं, जो कि दुःख आदि को जानने वालों से ज्ञातब्य हैं। जेसे 
कहा है---“दुःख का पीड़ा देने का स्वभाव है, प्रत्यय द्वारा बनाया गया स्वभाव है, सन्ताप का 
स्वभाव है, विपरिणाम का स्वभाव है--ये चार दुःख के तथ्य, अवितथ, न-अन्यथा स्वभाव हें । 
*“* ““समुद्य का (दुःख की) राशि करने का स्वभाव है, (दुःख का) कारण होने का स्वभाव हे, 
(दुःजों से) संयोग करने का स्वभाव है, विष्न करने का स्वभाव है ।'”''”'निरोध का निस्तार का 
स्वभाव है, विवेक का स्वभाव है, अ-संस्कृत स्वभाव है, अरूत स्वभाव है ।**'*“मार्ग का निक- 
'लने का स्वभाव है, (मोक्ष को दिलाने वाले) हेतु का स्वभाव हे, (चार आर्यसत्यों को) देखने का 
स्वभाव है, (सम्प्रयुक्त धर्मों को) अपने वश्च में रखने का स्वभाव हे--ये चार सार्ग के तथ्य, अवि- 
तथ, न-अन्यथा सार्ग-स्वभाष हैं ।?' बेसे ही--“दुःख का पीढ़ित करने का स्वभाव है, संस्कृत- 
स्वभाव है, खन्‍्ताप करने का स्वभाव है, विपरिणाम का स्वभाव है, प्रतिवेध का स्वभाव है ।?”* 
ऐसे आदि । इस प्रकार विभक्त चार-चार अथों (स्वभावों) के अनुसार दुःख आदि को जानना 
चाहिये | यह यहाँ, विभाग से विनिश्चय है । 
शब्द-विग्रह 
 शब्द-विग्रह और छक्षण आदि के प्रभेद से--यहाँ शब्द-विग्नह से दु” यह शब्द कुत्सित 
(- निन्दित) के अर्थ में दिखाई देता है । कुत्सित पुत्र को दुःपुत्र (+ कुपुत्र) कहते हैं। 'स्' शब्द 
तुच्छ के अर्थ में । तुच्छ आकाश 'खं? कहा खाता है। यह पहला सत्य अनेक उपद्रवों का बास- 
स्थान होने से कुत्सित है। मूर्ख॑ज्ननों द्वारा परिकढिपत, भ्र्‌ व, शुभ, खुख, आव्मा-रहित होने से 
तुच्छ है । इसलिये कुत्सित और तुच्छ होने से दुःख कहा जाता हे । 
.... ले! यह शब्द समागम (>खं +जागस), समेत (>सं + एत) भादि में संयोग प्रगट 
करता है । 'ड? यह उत्पन्न, उद्ति आदि में उत्पत्ति और 'अयथ! शब्द कारण प्रगट करता है । यह्द 
भी दूसरा सत्य अवशोष प्रत्ययों के समायोग होने पर दुःख की उत्पत्ति का कारण है। इस प्रकार 
दुःख के संयोग में उत्पत्ति का कारण होने से 'दुःख-समुदय! कहा जाता है। 
१. शासनक्रमं आर्यसत्य को ही कहते हैं, क्योंकि सम्पूर्ण शासन, मगवान्‌ का वचन सत्य से 
रहित नहीं है।.. 
२. पटिसम्मिदामग्गं २। 
३, पटिसस्मिदामगग १ | 
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तीसरा सत्य, चूँकि (नि! शब्द अभाव और “रोध” शब्द बन्‍्धनागार प्रगट करता हे, 
इसलिये यहाँ, संसार रूपी बनन्‍्धनागार कहे जाने वाले दु/ख के रोध की सब गतियों के शून्य होने 
से अभाव दे । था उसके प्राप्त होने पर खंसार रूपी बन्धनागार कहे जाने वाछे दुःख रोध का 
अभाव होता है, उसका प्रतिपक्षी (- विरोधी ) होने से भी दुःख-निरोध कहा जाता है । अथवा 
दुःख के अनुत्पाद 5 निरोध का प्रत्यथ्र होने से दुःख-निरोध है। 

वोथा सत्य, चूँकि आलम्बन के अनुसार उसकी ओर होने से यह दुःख-निरोध (« निर्वाण ) 

को जाता है ओर दुःख-निरोध की श्राप्ति के लिये अतिपदा भी होता है, इसलिये दुःख-निरोध- 
गामिनी-प्रतिपदा कहा जाता है। क्‍ 

चूँकि इन्हें बुद्ध आदि आये अ्तिवेध करते हैं, इसलिये जआर्यसत्य कहे जाते हैं। जेसे कहा 
हे--/मिक्षुओ, ये चार आरयेसत्य हैं। कौन से चार १“ 'मिक्षुओ, ये चार जारयेसत्य हैं।?”! 
आये इन्हें प्रतिवेध करते हैं, इसलिये आये-सत्य कहे जाते हैं । 

और भी, आये के सत्य हैं, इसलिये भी आर्यसत्य हैं। जैसे कहा है--“मिक्षुओ, देवों 
के साथ मनुष्य कछोक में*"' **'तथागत आये हैं, इसलिये आयेसत्य कहे जाते हैं ।!” अथवा इनके 
प्रतिवेध से आर्य-भाव की सिद्धि होने से भी आर्यसत्य हैं। जैसे कहा है--भिक्लुओ, इन चार जाये 
सत्यों का यथार्थ ज्ञान प्राप्त होने से तथागत अरहँत्‌ सम्पक्‌ सम्बुद्ध कहे जाते हैं। !?! 

ओर भी, आये-सत्य ( 5 यथार्थ ) हैं, इसलिये भी आर्यसत्य हैं। आये कहते हैं सत्य 
को । झूठ नहीं होने वाला--अर्थ है। जेसे कहा दै--“मिश्षुओ, ये चार आर्यसप्य तथ्य, अवितथ 
( + सत्य ), न-अन्यथा होने वाले हैं, इसलिये आर्य-सत्य कहे जाते हैं (!” ऐसे शब्द-विग्नह् से 
विनिश्चय जानना चाहिये। 


लक्षण आदि का ग्रभेद क्‍ 

केसे लक्षण आदि के अभेद से ? यहाँ पीड़ित करने के लक्षण वाला दुःख-सत्य हैं। सनन्‍्ताप 
करना उसका कृत्य है । प्रवृत्ति से वह जान पढ़ता है । समुदय-सत्य उत्पत्ति के छक्षण वाला हे । 
उपच्छेद न करना उसका कृत्य है। विष्न से वह जान पड़ता है। निरोध-सत्य शान्ति के लक्षण 
वाला है। नहीं च्युत होना उसका कृत्य है। अनिमित्त से वह जान पड़ता है। मार्ग-सत्य ( संसार 
रूपी बन्धनागार से ) निकलने के लक्षण वाला है। क्लेशों का प्रहण करना उसका कृत्य हे । 
( निमित्त से ) चित्त के उठने से वह जान पढ़ता है। ये क्रमशः प्रवृत्ति, अवर्तन, निश्वत्ति, निवत्त॑न 
के लक्षण वाले हैं और वेसे ही संस्कृत, तृष्णा, अ-संस्कृत, दर्शन के लक्षण चाले । ऐसे लक्षण 
आदि के श्रभेद से विनिश्चय जानना चाहिये । 


( 
अथ क्‍ 
अर्थ और अर्थोद्धार से--यहद्ाँ अथे से, क्या सत्याथं हे ? जो अज्ञा-चक्ष से भलीभाँति 
देखने वालों को माया के समान विपरीत के तोर पर, मरीचि के समान अप्तत्य और अन्य मताव- 
रम्बियों की आत्मा के समान न रहने के स्वभाव वाला नहीं होता है, प्रव्युत'रोग, उत्पत्ति, शान्ति, 
निस्तार (> निर्याण ) के प्रकार से तथ्य, अ-विपरीत, सत्य होने से आय-ज्ञान का गोचर होता 


१, संयुत्त नि० ५४, २, १। 
२, संयुत्त नि० ५४, २, १। 
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ही है | इसे अभि के रक्षण' के समान और लोक की प्रकृति' के समान तथ्य, अविपरीत, सत्य 
होने वाला सत्याथे जानना चाहिये। जेसे कहा हे--“भिक्षुओ, यह दुःख है, यह तथ्य हे, यह' 
अवितथ है, यह अन्यथा नहीं हे ।”” ( विस्तार करना चाहिये )। द 
भौर भी-- 
नाबाधर्क यतो ढुक्खे दुक्खा अछ्म॑ न बाधर्क। 
बाधकत्तनियामेन ततो सच्चमिर्द॑ मं ॥ 
[ जिस कारण दुःख न पीड़ित करने वाला नहीं है, और दुःख को छोड़कर अन्य पीड़ित 
करने वाला नहीं है, उस कारण पीड़ित करने के नियम से यह सत्य माना जाता है। ] 
त॑ं बिना नाञ्ञजतो दुकखे न होति न च त॑ ततो। 
दुक्खहेतुनियामेन इति सच्च॑ विसत्तिका ॥ 
॒ [ उस ( तृष्णा ) के बिना दूसरे से दुःख नहीं है और वह ( दुःख ) न उससे होता नहीं 
है ( अर्थात्‌ होता ही है ), इस प्रकार दुःख के हेतु के नियम से तृष्णा सत्य है। ] 
नाउ्जा निव्बानतो सन्ति सन्‍्त॑ नं च न ॒त॑ यतो । 
सनन्‍्तभावनियामेन ततो सच्चमिदं मतं ॥ 
[ जिस कारण निर्वाण से अन्य शान्ति नहीं है और वह ( निर्वाण ) जश्ञान्त नहीं है, उस 
कारण शान्त-भाव के नियम से यह सत्य माना जाता है । ] 


. मग्गा अब्ञं न निय्यान अनिय्यानो न चापि सो । 
तच्छनिय्यानभावत्ता इति सो सच्चसम्मतो ॥ 
[ मार्ग से अन्य निस्तार नहीं हे ओर वह ( मार्ग ) अनिस्तार भी नहीं है, इस प्रकार 
तथ्प निस्तार होने से वह सत्य माना जाता है। ] . क्‍ 
क्‍ इति तच्छाविपसलास-भूतभाव॑ं चतुस्वपि । 
दुक्खादिखविसेसेन सच्चदुं आह पण्डिता'ति ॥ 
' [ इस प्रकार तथ्य ओर अ-विपरीत अस्तित्व वाले दुःख आदि चारों (सत्यों ) में भी 
सामान्य रूप से पण्डित सत्यार्थ कहते हैं। | 
ऐसे अर्थ से विनिश्चय जांनना चाहिये । 


अर्थेद्धार 
केसे अर्थोद्धार से ? यहाँ यह सत्य” शब्द अनेक अर्थों में दिखाई देता है। जैसे कि--- 
“सत्य बोले, क्रोध न करे? आदि में वचन-सत्य में । “सत्य सें स्थित श्रमण-आाह्यण?” आदि में 
विरति-सत्य में । “अपने को दक्ष कहने वाले प्रवादी (--अन्य लब्धि वाले) नाना प्रकार के सर्त्यों 


१. ऊष्ण होना अम्िि का लक्षण है | 

२, जाति (जन्म ), जरा आदि का होना लोक की प्रकृति है | 
३, संयुत्त नि० ५४, ४, २ | न न 
४, धम्मपद १७, ४ | 

५, संयुत्त नि० | 
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को क्‍यों कहते हैं ९?! आदि में दृष्टि-सत्य में । एक ही सत्य है, दूसरा नहीं” आदि में परमार्थ- 
सत्य, निर्वाण और मार्ग में। “चार सत्यों में कितने कुशल हैं १”* आदि में आर्य-सत्य में | वह 
यहाँ भी आर्य-सत्य में होता है । ऐसे जर्थोद्धार से भी विनिश्वत्त जानना चाहिये। 


अन्यूनाधिक 


अन्यूनाधिक से--क्यों न कम् न अधिक चार ही आर्य-सत्य कहे गये हैं ? दूसरे के नहीं 
होने ओर किसी एक के नहीं निकाले जाने योग्य होने से । इनसे दूसरा अधिक इनमें मिल नहीं 
सकता है और न इनमें से कोई एक निकाला ही जा सकता है। जैसे कहा है--“मिक्षुओ, यहाँ 
( कोई ) श्रमण या बाह्मण आये ( ओर कहे )--यह दुःख आर्थसत्य नहीं है, दूसरा दुःख आर्य 
सत्य है, में इस दुःख आर्य-सत्य को छोड़कर दूसरे दुःख आर्यसत्य का प्रज्ञापन करूँगा।? यह 
सम्भव नहीं ।?” आदि । और भी जैसे कह हैे--“मभिक्षु, जो कोई श्रमण था ब्राह्मण ऐसा कहे-- 
यह दुःख आर्यसत्य प्रथम नहीं है जो कि श्रमण गौतम द्वारा उपदेश दिया गया है, मैं इस दुःख 


प्रथम आर्यसत्य को छोड़कर दूसरे दुःख को प्रथम आर्यसत्य प्रज्ञापन करूँग/!--ऐसा सम्भव 
नहीं है ।!!“ आदि। 


ओर भी भगवान्‌ ने अबृत्ति को कहते हुए हेतु के साथ कहा और निशृत्ति को उपाय के 
साथ इस प्रकार प्रवृत्ति, निव्वत्ति दोनों के हेतुओं के इतना ही होने से चार ही कहे गये हैं । वैसे 
ही परिज्ञेब, प्रह्मतव्य, साक्षात्‌ करने योग्य, भावना करने के योग्य, तृष्णा की वस्तु, तृष्णा का 
निरोध, तृथ्णा के निरोध के उपाय क्षोर आछूय, आलयरामता, आलूय का नाश, आलय को नाश 


करने के उपाय के अनुसार भी चार ही कहे गये हैं । ऐसे यहाँ, अन्यूनाधिक से विनिइचय जानना 
चाहिये । 


क्रम 


क्रम से--यह भी देशना-क्रम ही है। यहाँ स्थूछ होने तथा सब सत्तों के लिए साधारण 
होने से मली प्रकार जानने योग्य हे, इसलिये दुःख सत्य पहले कहा गया है। उसी के हेतु को 
दिखकाने के छिये उसके पश्चात्‌ समुदय सत्य | हेतु-निरोध से फल का निरोध होता है--इसे 
बसलाने के लिये उसके पश्चात्‌ निरोध सत्य । उसकी प्र।प्ति के उपाय को दिखलाने के लिये अन्त 
में मार्ग सत्य । 


या संसार-सुख के आास्वाद में छिप्त हुए सत्वों को संवेग उत्पन्न करने के लिये प्रथम दुःख 

कहा गया है ।। वह न तो बिना किये हुए जाता है, न ईइवर-निर्माण आदि से ही होता है, किन्तु 
इससे होता है? बतलाने के लिये उसके बाद समुद्य ओर उसके बाद हेतु के सहित दुःख से 
अभिभूत होने से संबेग को प्राप्त हुए मन वाले तथा दुःख के निस्तार को हूढ़ने वाले ( व्यक्ति ) 


१, सुत्तनि० ४, १२, ८ | 

२, सुत्तनि० ४, १२, ७ | 

३, विभज्ञ | 

४, संयुत्त नि० ५४, ३, १ | 

५, संयुत्त नि० ५४, २, ४ | 
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को निस्तार के दर्शन से आइवास उत्पन्न करने के लिये निरोध एवं उसके पश्चात्‌ निरोध की 
प्राप्ति के लिये निरोध को पहुँचाने बाला मार्ग । ऐसे यहाँ, क्रम से विनिश्चय जानना चाहिये । 


जाति आदि का निश्चय 


जाति आदि के निश्चय .से--जो वे आर्य-सत्यों का निर्देश करते हुए भगवान्‌ हारा-- 
“ज्ञातिपि हुक्खा, जरापि दुक्खा, मरणस्पि दुक्खं, सोकपरिदेवदुक्खदोमनस्सुपायासा- 
पि दुक्खा, अप्पियेददि सम्पयोगो दुक्खों, पियेद्दि विष्पयोगो दुक्खो, यरिपच्छे न छमति 
तम्पि ठुक्खं सद्डित्तेन पह्चुपादानक्खन्धा दुक्खा |” 

“ज्ञाति (5 जन्म) भी दुःख है, जरा (>बुढ़ापा ) भी दुःख है, मरण भी दुःख है, शोक 
परिदेव, दुःख, दौ्म॑नस्थ, उपायास भी दुःख है, अप्रिय से सम्प्रयोग होना दुःख है, प्रिय से वियोग 
होना दुःख है, जो भी चाहा हुआ नहीं मिलता है वह भी दुःख है, संक्षेप में पॉचन्डपादान-स्कन्ध 
दुःख हैं ।!? दुःख-निर्देश में बारह धर्म हैं । 

“याय॑ तपण्हा पोनब्भविका नन्दिरागसहगता तत्र-तत्राभिनन्दिनी, सेय्यथिद॑- 
कामंतण्हा भवतण्हा विभवतण्हा ।' 

जो यह तृष्णा पुनभंव वाली, नन्‍्दी-राग से युक्त, वहॉ-वहा अभिननदन करने वाली है 
जैसे कि काम-तृष्णा, भव-तृष्णा, विभव-तृष्णा ।? समुदय-निर्देश में तीन प्रकार की तृष्णा दे । 


“यो तस्खा येव तण्हाय अखेस-विरागनिरोधों चागो पटिनिस्खग्गो मुक्ति 
अनालयो ।” 
जो उसी तृष्णा का सम्पूर्णतः विराग है, निरोध है, त्याग है, प्रतिनिःसर्ग है, मुक्ति हे 
आंलूय नहीं करना हे ।” ऐसे निरोध-निर्देश में अथ से एक ही निर्वाण है। 


“कतमं दुक्खनिरोधगामिनीपटिपदा अरियसच्च ? अयमेब अरियो अह्लिको 
मग्गो सेय्यथिदं-रूम्पाविद्धि सस्मासमाधि ।” 
.. “कौन-सा हे दुःख-निरोध-गामिनी प्रतिपदा आर्य-सत्य ? यही आर्य अष्टाब्षिक मार्ग जैसे 
'कि+- सम्यक्‌ दृष्टि' ***“सम्यक्‌ समाधि ।? ऐसे माग-निर्देश में आठ धर्म हैं। 
.. इस गकार चारों सत्यों के निर्देश में जाति आदि धर्म कहे गये हैं, उन जाति आदि के 
निरचय से भी यहाँ विनिश्चय जानना चाहिये । 
जसे कि--यह “जाति! शब्द अनेक अथ वाला है। वेसा ही यह--“एक भी जाति (< 
जन्म) को, दो भी जाति को ।”' यहाँ भव के अर्थ में जाया हुआ है। “विज्ञाखे, निम्नं्थ नाम की 
श्रमण-जाति है ।”' यहाँ समूह के अं में । “जाति दो स्कन्धों से संगृहीत है ।“* यहाँ संस्कृत 
छक्षण में । “जो माता के पेट सें प्रथम चित्त उत्पन्न हुआ, प्रथम विज्ञान प्रादुभू'त हुआ, यहाँ से 
लेकर वह वर्ष जाति हे ।””” यहाँ अ्रतिसन्धि में । “आनन्द, सस्प्रति उत्पन्न (-जात) बोधि 


१, संयुत्त नि० ५४,२, १ | 
२, दीघनि० १, २। 

३, अंगुत्तर नि० ३, २, १०। 
४. घातुकथा | 

५, महानिद्ेस | 
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सर्व ।”' यहा प्रसूति में | “अक्षिप्त, अ-निन्दित जातिवाद से ।”' यहाँ. कुछ में । “भगिनी, जब 
से में आर्य-जाति में उत्पन्न हुआ ।”* यहाँ आर्थशील में 

वह यहाँ गर्भ में सोने वालों की प्रतिसन्धि से लेकर जब तक माता के पेट से निकलता है 
तब तक प्रवर्तित-स्कन्धों में, अन्य (संस्वेदेज और ओपपातिक) की प्रतिसन्धि के स्कन्धों में ही 
समझना चाहिये | यह भी पर्याय-कथा ही है। निष्पर्याय से वहाँ-वहाँ उत्पन्न होने चाले सच्तों के 
जो-जो स्कन्धर प्रगट होते हैं, उनका-उन्तका प्रथम प्रगट होना जाति है । 

वह वहा-वहाँ सव में प्रथम उत्पन्न होने के लक्षण बाली है। (दुःख को ) सोंपना 
इसका कृष्य है। भूतकाल के भव से यहाँ उतिराने (< निकलने ) से जान पड़ने वाली है या 
दुःख की विचित्रता से जान पड़ने वालो है। क्‍यों यह दुःख है ? अनेक दुःखों की वस्तु होने से १ 
अनेक दुःख हैं। जेसे कि-( १ ) दुःख दुःख ( २) विपरिणाम दुःख, (३ ) संस्कार दुःख 
(४ ) प्रतिच्छन्‍्न दुःख (५७ ) अप्रतिच्छन्‍त दुःख (६ ) पर्याय दुःख (७) निष्पर्याय 
दुःख । 

वहाँ, काय्रिक-चतसिक दुःख-बेदना स्वभाव और नाम से दुःख होने के कारण दुःख-दुःख 
कद्दी जाती है । सुख-बेदना विपरिणाम में दुःख की उत्पत्ति के कारण विपरिणाम दुःख । उपेक्षा- 
बेदना ओर अवशोेप ब्रभूमिक संस्कार उत्पत्ति-वियाश्य से पीड़ित होने के कारण संस्कार-दुःख । 
कर्ण-शूल, दन्त-झूछ, राग से उत्पन्न परिदाह, द्वेप से उत्पल्न परिदाह आदि कायिक-चैतसिक 
रोग पुछकर जान सकने के कारण ओर उपक्रम के अप्रगट होने से प्रतिच्छन्न दुःख है। अप्रगद 
दुःख भी कहा जाता है। बत्तीस प्रकार के दृण्ड” आदि से उत्पन्न रोग बिना पूछकर ही जान 
सकने के कारण और उपक्रम के प्रगट होने से अप्रतिच्छन्न दुःख है | प्रगट दुःख भी कहा जाता 
दे । दुःख-दुःख को छोड़कर शेप दुःख दुःख-सत्य के बटवारे में आये हुए जाति जादि, सभी उस- 
उस दुःख की वस्तु होने से पर्याय-दुःख हे । दुःख-दुःख निष्पयौय-दुःख कहा जाता है। . 

वहाँ यह जाति, जो बह बालपण्डित सूत्र” आदि में भगवान द्वारा भी उपमा के अनुसार 
अपाय का दुःख प्रकाशित किया गया है और सुगति में भी तथा मनुष्य लोक. में गर्भ में आने 
आदि से दुःख उत्पन्न होता है, उसकी पस्तु होने से दुःख है। 

यह गर्भ में आने आदि से उत्पन्न दुःख है--यद्द सत्त्व माँ के पेट में उत्पन्न होते हुए 
उत्परछ, पद्म, पुण्डरीक आदि में नहीं उत्पन्न द्ोता हे, प्रत्युत आमाशय के नीचे पक्‍्वाशय के ऊपर 
पेन्‍-पटछ जौर पीठ के कॉटों के बीच अत्यन्त थोड़े से स्थान में, घने अन्धकार में, नाना गन्दगियों 
की गन्धघ से परिभावित, परम दुर्गन्‍्ध वायु के घूमते हुए, अत्यन्त घृणित, पेट के प्रदेश में, सड़ी 
मछली, सड़ी दाऊ, गड़दही आदि में कीड़े के समान उत्पन्न होता है। वह वहाँ उत्पन्न हुआ दस 
महीने माँ के पेट में उत्पन्न हुईं गर्मी से पोटलछी बॉधकर पकाने के समान पकता हुआ, आटा की 
पिण्डी के सभान गर्म किग्रा जाता हुआ, मोड़्ने-पसारने जादि से रहित अत्यन्त दुःख का अनुभव 
करता है। यह गर्भ में आने आदि से उत्पन्न दुःख है। 


आज अननरकरक। “न्‍शकन-फीनान ह8 ८* 


१, मज्िमनि० २, ३, ३ | 

२, दीघनि० १, ३ | 

२, मज़्ञझिमनि० २, ४; ६ | 

४, देखिये मज्झ्िम नि० १, २, रे; हिन्दी अनुवाद में पृष्ठ ५४-५५ | 
५. भज्श्षिम नि० ३, ३, 
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जो वह माँ के सहसा फिसलने, चलने, बैठने, उठने, छोटने आदि में शराबी के हाथ पढ़ी 
मेंढ़ के समान और सँपेरे के हाथ पढ़े साँप के बच्चे के समान खींचना, भाँजना, धुनना, पटकना 
आदि उपक्रम से बहुत दुःख अनुभव करता है। और जो माँ के शीतल जल को पीने के समय 
शीत्-नरक में उत्पन्त हुए के समान, गर्म यवागु, भात आदि खाने के समय अंगार की व्ृष्टि से भरे 
हुए के समान, नमकीन, खट्टे आदि के खाने के समय खारापच्छिका आदि दण्ड पाये हुए के 
समान तीचर दुःख का अनुभव करता है। यह गर्भ-परिहरण-मूछक दुःख है। 

.. जो गर्भ से बेहोश हुई माँ को मित्र, अमात्य, सुहद आदि द्वारा भी नहीं . देखने योग्य 
दुःखोत्पत्ति के स्थान में काटने-फाड़ने आदि से दुःख उत्पन्न होता है, यह गर्भ-विपत्ति-मूलक 
दुःख है । . 

जो उत्पन्न करती हुईं माँ की कर्मज वायु से उछटकर नरक-्रपात के समान भयानक योनि- 
मार्ग पर छे जाये जाते हुए, बहुत ही सकरे योनि-मुख से ताले के छेद से निकाले जाते हुए बहुत 
बड़े सर्प के समान और नरक के सत्त्व के समान संघात-पर्बतों से चूर्ण-विचूर्ण किये जाते हुए को 
दुःख उत्पन्न होता है, यह विजायन-मूछक दुःख है। 
जो उत्पन्न हुए नये घाव के समान सुकुमार शरीर वाले को हाथ से पकड़ने, नहथाने, 
धोने, बस्य से मलने आदि के समय सुई (>शूचि ) के मुख ओर छुरे की धार से छेदने, फाडने 
के समान दुःख उत्पन्न होता है, यह माँ के पेट से बाहर निकलने से उत्पन्न होने वाला 
दुःख है । क्‍ 
. जो उसके परचात्‌ जीवन-काऊरः में अपने ही आप का वध (> आत्मघात ) करने चाले 
को, अचेलक ब्रत' आदि के अनुसार आतापन,' परितापन' के योग में छंगे हुए को, क्रोध से नहीं 
खाने वाले को और फॉॉँसी छगा छेने वाले को दुःख होता है, यह अपने उपक्रम से उत्पन्न 
दुःख है। , द द 
... जो पीछे वध, बन्धघन आदि भोगने वाले को उत्पन्न होता है, यह दूसरे के उपक्रम से ु 
उत्पन्न दुःख है। इस प्रकार इस सभी दुःख की यह जाति ( >जन्‍्म ) वस्तु ही होती है। 
इसलिए यह कहा जाता है-- हु 
जायेथ नो थे नरकेस सत्तो, तत्थग्गिदाह्दिकमप्पसय्हं। 
लभेथ दुक्खं नु कुहि पतिट्ठ इच्चाह दुक्खाति मुनीध जाति ॥ 
..._[ यदि सत्व नरकों में न उत्पन्त हो तो वहाँ का असच्य दुःख कहाँ प्रतिष्ठा पाये १ इससे 
यहाँ मुनि ने जाति को दुःख कहा । ] द 
दुकख तिरचछेसु कसापतोद-दण्डाभिघातादिभव॑ अनेक॑। 
.. .. यं त॑ कथं तत्यथ भवेय्य जाति बिना तहिं जाति ततोपि डुक्खा ॥ 
[ पशुओं में चाडुक, पतोद (८- छेकना ), डण्डा से मारना आदि से उत्पन्न जो अनेक 


१, शरीर को बसूछा आदि से छीलकर क्षार से सींचने के दण्ड को खारपच्छिका कहते 
हैं--टीका । 

२. वस्त्र को न धारण करने का बत | 

३. भूख, प्यास ओर आतप आदि से अपने को पीड़ित करना । 

४, पञ्चामि से अपने शरीर को तपाना | 
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प्रकार का दुःख है, वह वहाँ बिना उस जाति (> जन्म ) के कैसे होगा ? उस कारण से भी 
जाति दुःख है । ] 


पेतेसु दुक्‍ख॑ पन  खुष्पिपासा वातातपादिप्पमवं विचित्त | 
यर्मा अजातस्स न तत्थ अत्थि तस्मापि दुक्खं मुनि जातिमाह ॥ 
| प्रेत्यों में भूख , प्यास, हवा, घूपष आदि से उत्पन्त विचित्र दुःख है। चूँकि वहाँ:नहीं 
उत्पन्न हुए को ( वह ) नहीं है, इसलिये भी मुनि (८ भगवान्‌ बुद्ध) ने जाति को दुःख कहा । ] 
तिथ्वन्धथकारे च असय्हसीते लछोकन्तरे यं असुरेसु दुकखं। 
न तं भवे तत्थ न चस्स जाति यतो अय॑ जाति ततोपि दुक्खा ॥ 
[ घने अन्धकार ओर असद्य-शीत वाले लोकान्तर ( निरय ) तथा असुरों में जो दुःख हे 
यदि वहाँ जाति न हो, तो यह न हो, जिस कारण से यह है, उस कारण से भी जाति दुःख है। ] 
यश्चापि गूथनरक्ते विय मातुगब्भे सत्तो वस्स चिस्मतो बहि निकखमच्य। 
पप्पोति दुकलमतिधोरमिद्स्पि नत्थि जाति विना इतिपि जाति अय॑ हि दुक्खा ॥ 
[ गूध-सरक में रहने के समान माँ के गर्भ में बहुत दिनों तक रहकर, उससे बाहर निक 
लते हुए सक्तन अत्यन्त भयानक जिस दुःख को पाता है, यह भी दुःख जाति के बिना नहीं हे 
इस कारण से भी यह जाति दुःख है । ] 


कि भाखितेन वहुना ननु य॑ं कुहिजिचि अत्थीध किड्चिदपि दुक्खमिदं कदायि। 

नेवत्थि जातिविरहे यदतों महेसि दुकखाति सब्वपठम इममाह जाति॥ 

| बहुत कहने से क्‍या ? जिससे यहां कहीं भी, कभी भी, कुछ भी, जो दुःख है, यह जाति 
को छोड़कर नहीं है न ? उससे महर्षि ने सबसे पहले इस जाति को दुःख कहा । ] 

यह जाति पर विनिश्चय है । 


जरा 


जरा भी दुःख हे--यहाँ जरा दो प्रकार की होती हे--( १ ) संस्कृत लक्षण और ( २ ) 
( दांत ) दृटने आदि से सम्मत, सन्‍्तति में एक भव में होने वाले स्कनधों का पुराना होना। वह 
यहाँ अभिम्रेत है । बह जरा स्कन्धों को परिपक्ष करने के लक्षण वाली है। झूत्यु को ले जाना 
उसका कृत्य है। योवन के विनाश से जान पड़ने बाली है। संस्कारों के दुःख होने ओर दुःख को 
वस्तु होने से तुःख है । द 

जो भक्ञ-प्रत्याक्ों का ढीछा पड़ जाना, इन्द्रियों का विकार, कुरूप होना, योवन का विनाश, 
बल का हास, स्टूृति ओर बुद्धि का विप्रवास तथा दूसरों द्वारा परिभव किया जाना आदि अनेक 
कारण से कायिक और चेतसिक हःख उत्पन्न होता है, जरा उसकी बस्तु हे। इसलिए यह कहा 
जाता हे--- ल 


अज्ञन॑ सिथलीभावा इन्द्रियार्न विकारतो | 

योव्यनस्स विनासेन वरूस्स उपधघाततों ॥ . 

विप्पवासा सतादीनं पुष्तदारेहि अत्तनों । 

अपसादनीयतो चेव भिय्यो बारुत्तपत्तिया॥ 
१० 
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 पष्पोति हुक्खं य॑ मच कायिक मानस तथा । 
सज्बमेतं जरा हेतु यस्मा तस्मा जरा दुखा ॥ 

. | अड्ढों के ढीले पढ़ जाने, इन्द्रियों के विकार, यौवन के विनाश, बल के हास, स्थति 
आदि के विप्रवास, अपने ख्ी-पुत्र से अप्रसाद के योग्य ओर अत्यन्त ही मूर्ख-भाव को प्राप्त होने से 
व्यक्ति कायिक और मानसिक जिस दुःख को पाता है, वैसा सब यह चूंकि जरा के कारण होता है, 
इसलिये जरा दुःख है । ] 

यह जरा पर विनिश्चय हे । 


मरण क्‍ 
मरण भी दुःख है--यहाँ भी मरण (>म्त्यु ) दो प्रकार का होता है-- ( १ ) संस्कृत 
लक्षण, जिसके प्रति कहा गया है--“जरा-मरण दो स्कन्धों से संग्रहीत है!” और (२ ) एक 
भव में हुई जीवितेन्द्रिय की परम्परा का विच्छेद । जिसके प्रति कहा गया हे---“'निव्य मरण से 
भय है ।/”' वह यहाँ अभनिप्रेत है । जाति ( >जन्म ) के कारण मरण, उपक्रम से सरण, सरस 
( स्वभाव )-परण, आयु के क्षय से मरण, ओर पुण्य के क्षय से मरण भी उसी का नाम है। 
यह च्युति के लक्षण वाढा है। वियोग करना इसका कृत्य है। गति के विप्रवास से जान 
पड़ने वाला है। दुःख की वस्तु होने से (इसे) दुःख जानना चाहिये। इसलिए यह कहा जाता है-- 
पापस्स  पापकम्मादि-निमित्तमसुपस्सतो । 
भददस्सापसहन्तसर्ख वियोगंं पियचत्थुके ॥ 
मीयमानस्स य॑ ठुकख मानस अविसेसतो | 
सब्वेसबड्चापि य॑ सन्धि-वन्धनच्छेदनादिक ॥ 
वितुज्लमानस्मानफय होति दुकख सरीरजं। 
असय्हमप्पतीकारं दुक्खस्सेतस्सिदं यतो । 
मरणं वत्थु तेनेतं दुक्खमिच्चेव भासखितं ॥ 
पाप-कर्म आदि के निमित्त को देखने वाले पापी को, पुण्य्-कर्मं करने वाले को भी प्रिय 
वस्तु के वियोग को सहते हुए, मरते हुए को जो मानसिंक दुःख होता है, साधारण रूप से 
हुटते हुए मर्म वाले सबके भी सन्धि के बन्यनों का टूटना आदि अखसह्य, प्रतिकार-रहित 
( >असाध्य ) शरीर से उत्पन्न जो दुःख होता हे, मरण इसका कारण है, इसलिए मरण दुःख 
ही कहा गया है। ] 
यह मरण पर विनिश्चय है । 


ह शोक 


शोक आदि में 'शोक' कहते हैं ज्ञाति के विनाश आदि को प्राप्त हुए ( व्यक्ति ) के चित्त के 
सन्‍्ताप को | यद्यपि वह अर्थ से दोम॑नस्य ही होता है, ऐसा होने पर भी भीतर चिन्तन करने के 
लक्षण वाला है । चित्त को जलाना इसका कृत्य है। पश्चात्ताप करने से जान पढने बाला है। 
दुःख-दु।ख ओर दुःख की बस्तु होने से दुःख है। इसलिए यह कहा जाता है--- 





१, विभज्भ । 
२, सुत्त नि० ३,८ | 
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सत्तानं हृदय सोको विसदल व तुल्जति । 

अग्गितत्तोच नाराचों सुसञ्च दहते पुन ॥ 

समावहति थे व्याधि-जरमरण भेद । 

दुक्खश्पि विविर्ध यस्मा तस्मा दुक्‍्खो'ति बुच्चति 0 

[ चूँकि श्राणियों के हृदय को शोक विप-बुझे कॉटे के समान छेदता है, आग में तपाये हुए 

्षाराच ( ल्‍लोहे का बाण ) के समान अत्यन्त जाता है ओर फिर रोग, जरा, मरण आदि नाना 
प्रकार के दुःख को भी लाता है, इसलिये दुःख कहा जाता है । ] 
यह शोक पर घिनिश्चय है 


परिदेव 


परिदेव कहते हैं ज्ञाति-विनाश आदि को प्राप्त हुए ( व्यक्ति ) के बोछकर विलाप करने 
को | वह अत्यन्त विलाप करने के लक्षण वाला है। गुण-दोष को कहना इसका कृत्य है। घब- 
राहुट (« संभ्रम ) से जान पड़ने वाला है। संस्कार दुःख होने ओर दुःख की वस्तु से दुःख हैं। 
इसलिए यह, कहा जाता है--- 

य॑ सोकसब्लविहदतों परिदेवमानों 
कण्छोट्ुतालुगलसोसाजभप्पसय्हं । 

भिथ्योधिमतमधिगच्छति येव डुकखं 
हुकखोलि तेन भगवा परिदेवमाह ॥ 

[ जिससे शोक के काटे से हता हुआ परिदेव करते कण्ठड, ओंठ, तालु, गले के सूख 
जाने से असह्य, अत्यन्त अधिक दुःख को प्राप्त होता ही है, इसलिए भगवान्‌ ने परिदेव को 
दुःख कहा । ] 

यह परिदेव पर विनिरचग्र हे । 


ड्ख 
दुःख कहते हैं कायिक दुःख को । वह काय को पीड़ित करने के लक्षण वाछा है। 
दुष्प्रज्ञों के लिये दोम॑नस्थ करने के कृत्य वाढा है । कायिक आबाधा से जान पढ़ने वाला है। दुःख- 
दुःख़ ओर मानसिक-हुःख को छाने से दुःख है। इसलिए यह कहा जाता है-- 
पीछति कायिकमिद  दुक्‍ख दुकखज्य मानखं भिय्यों। 
जनयाते यस्मा तस्मा दुक्‍्खन्ति विखेसतों बुत्तं ॥ 
[ चूँकि यह का्यिक-ुःख पीड़ित करता है ओर बहुत अधिक मानसिक दुःख उत्पन्न 
करता है, इसलिये विद्येप रूप से दुःख कहा गया है । ] 
यह दुःख पर विनिश्चय है । 
दोम॑नस्य 
दोर्मनस्थ कहते हैं मानसिक दुःख को । वह चित्त को पीड़ित करने के लक्षण बाला है । 
मन को परेशान करना इसका कृत्य हे। मन के रोग से जान पढ़ने वाला है। दुःख-दुःख भौर 
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कायिक दुःख को छाने से दुःख है। चित्त के दुःख को प्राप्त हुए ( व्यक्ति ) बालों को बिखेर कर 
रोते हैं, छाती को पीठते हैं, छोटते-पोटते हैं, ऊपर पेर किये हुए गिरते हैं, आत्महष्या कर लेते हैं 
विष खाते हैं, रस्सी से फाँसी लगा छेते हैं, आग में घुस जाते हैं--ऐसे उस नाना प्रकार के दुःख 
का अनुभव करते हैं । इसलिए यह कहा जाता है-- 
. पीछोति यतो चित्त कायस्ख व पीलछन॑ समावदहति | 
दुक्खन्ति दोमनस्स विदोमनस्सा ततो आहु ॥ 
: [ चूँकि चित्त को पीड़ित करता है ओर काय की पीड़ा को भी छाता है, इसलिए दोर्म॑नस्य 
रहित (- भगवान्‌ बुद्ध ) ने दौर्मनस्य को दुःख कहा है। ] 
यह दोम॑नस्य पर विनिश्चय है । 
हि उपायास 
उपायास कहते हैं ज्ञाति के विनाश आदि को प्राप्त हुए (व्यक्ति ) के अत्यन्त चित्त के 
दःख से उत्पन्न ह्वेष को ही। 'संस्कार-स्कन्ध में होने वाछा एक धर्म है--ऐसा कोई-छोई कहते हैं। 
चित्त को जलाना इसका लक्षण है | केहरना इसका कृत्य है | खेद (८विपाद ) से जान पढ़ने 
वाला है । संस्कार-दुःख होने, चित्त को जछाने और काय के विपाद से दुःख है । इसलिए यह 
कहा जाता है--- 
चिंत्तस्स च परिदहना कायस्स विसादना चर अधिमत्तं । 
य॑ दुक्खमुपायासो जनेति डुक्खो ततो वबु्तो ॥ 
[ चित्त को जछाने और काय को विषाद उत्पन्न करने से जो अत्यन्त दुःख उत्पन्न करता 
है, उससे उपायास दुःख कहा गया है। ] 
. यह डपायास पर विनिशचय हे। 
यहाँ मन्द अप्नि से बर्तन के भीतर पकने के समान शोक, तेज अश्भ से पकते हुए बेन 
से बाहर निकलने के समान परिदेव, और बाहर निकलने के अवशेष को नहीं निकल 
सकने वाले बत्तंन के भीतर ही ( जलकर ) समाप्त होने तक पकने के समान उपायास को सम- 
हनी चाहिये.। 
कट क्‍ अग्रिय का सम्प्रयोग 
अग्रिय का सम्प्रयोग कहते हैं भमनाप (+- प्रिय ) सत्त और वस्तुओं से मिलने को । 
यह अनिष्ट को मिलने के लक्षण वाला है। चित्त को परेशान करना उसका कृत्य है। अनर्थ के 


भाव से जान पड़ने वाला है । दुःख की वस्तु होने से दुःख है । इसलिए यह कहा जाता है--- 


दिस्वाव अप्पिये दुकख पठमं होति चेतसि । 
तदुपकमसस्भूतमथ काये यतो- इच ॥ 

ततो दुकखद्यस्सापि वत्थुतो सो महेखिना । 
दुक्खो व॒ुत्तोति विष्ञेय्यों अपष्पियेह्ि समागमो ॥ 


[ जिससे अप्रियों को देखते ही पहले चित्त में दुःख होता है, उसके बाद उसके डपक्रम 
: १, काटा आदि अप्रिय वस्तुओं से । 
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से उत्पन्न काय में । इसलिये दोनों दुःखों की भी वस्तु होने से वह अभियों से मेल होना, महर्षि द 
द्वारा दुःख कहा गया हे--ऐसा ज्ञानना चाहिये ।] 
यह अश्रिय का सम्प्रयोग पर विनिज्चय है। 


प्रिय का वियोग 
प्रिय का वियोग कहते हैं मनाप ( ८प्रिय ) सत्व और वस्तुओं से अछूग होने को । वह 
दृष्ट वस्तु के वियोग के लक्षण वाला है। शोक उत्पल्न करना इसका कृत्य हे। विनाश से जान 
पड़ने वाला है | शोक-दुःख की वस्तु होने से दुःख है । इसलिए यह कहा जाता हे-- 


आतिधनादिवियोगा सोकसरसमप्पिता 'वितुज्जन्ति | 
बाला यतो ततोय॑ डुक्खोति मतो पियवियोगों ॥ 
_[ जिससे मूर्ख छोग ज्ञाति, धन आदि के वियोग से शोक रूपी बाण छगे पीड़ित होते हैं, 
डससे यह प्रिय का वियोग दुःख माना जाता है। ] 
यह प्रिय का वियोग पर विनिश्चय हे । 


इच्छित का अलाभ 
जो चाहा हुआ नहीं मिलता है--यहाँ, “बहुत अच्छा हो कि हम छोग उत्पन्न होने वाले 
न हों |!” आदि नहीं प्राप्त होने वाली वस्तुओं के लिये इच्छा ही “जो चाहा हुआ नहीं मिलता 
हे, वह भी दुःख है ।”” कहा गया है। वह अलभ्प्र वस्तु को चाहने के लक्षण वाला है। उन्हें 
खोजना इसका कृत्य है। उनकी अप्राप्ति से जान पड़ने वाला है । हुःख की वस्तु होने से दुःख है । 
इसलिए यह कहा जाता हे--- 
त॑ त॑ पत्थयमानान तस्स तस्स अलाभतो। 
य॑ विधातमयं दुषकर्ख सत्तार्न इध जायति ॥ 
अलब्भनेय्यवत्थूनं पत्थना तस्स कारणं। 
यस्मा तस्मा जिनो दुकक्‍खं इच्छितालाभमत्रवी ॥ 
 [ चूँकि उस-डस ( वस्तु ) की चाह करने घालों का उस-उस की अप्राप्ति से प्राणियों को 
जो परेशानी वाला दुःख उत्पन्न होता है, अलभ्य वस्तु की चाह उसका कारण होती है, इसलिये 
जिन ( « बुद्ध ) ने इच्छित के अछाभ को दुःख कहा है| ] 
यह इच्छित का अछाभ पर विनिश्चय हे। 


पाँच उपादान -स्कन्ध 
संक्षेप में प&च उपादान स्कन्घ दुःख हैं--यहाँ--- 
जातिप्पभ्ुतिक॑ दुक्‍्ख य॑ वुत्तमिध तादिना । 
अवुत्त' यश्ञ त॑ं सब्बं बिना एते न विज्ञति ॥ 
यस्मा, तस्मा डउपादानक्खन्धा सह्लेपतों इमे । 
दुक्खाति बुत्ता दुक्खन्तदेसकेन महेसिना ॥ 


१. चीवर-पिण्डपात आदि ग्रिय वस्तुओं से । 
२, विभज्ञ । 
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[ ज्ञाति आदि जो दुःख यहाँ कहा गया है ओर भगवान्‌ द्वारा जो ( बारूपण्डित आदि 
सूत्रों में कहा गया है, बह भी यहाँ स्वरूप से ) नहीं कहा “गया है, चूँकि चह खब इसके बिना 
नहीं होता है, इसलिये दुःख के अन्त ( रनिर्वाण ) के उपदेशक महर्षि द्वारा संक्षेप में ये पॉँच 
 उपादान स्कन्ध दुःख कहे गये हैं । ] 

लकड़ी को जैसे अग्नि, लक्ष्य को जेसे प्रहार, गाय को जेंसे डेंस-मच्छड़ आदि, खेत को 
जैसे खेत काटने वाछे, गाँव को जेसे डाकू, वेसे ही पॉच उपादान स्कन्ध को ही जाति आदि 
नाना प्रकार से पीड़ित करते हुए, तृण-छता आदि के समान भूमि में और फूछ, फल, पल्लव के 
समान पेड़ों में ( उत्पन्न होने के समान ) उपादान-स्कन्धों में ही उत्पन्न होते हैं। 

उपादान-स्कन्घों का प्रारम्भिक दुःख जाति ( जजन्म ) है। मध्य का दुःख जरा ( ८ 
बुढ़ापा ) है। अन्तिम दुःख मरण ( >मत्यु ) है। मरणान्तक छुःख की पीड़ा से चित्त का सनन्‍्ताप 
शोक है। डसे नहों सहने से अत्यन्त विकाप करने का दुःख परिदेव है। उसके बाद धातु-प्रकोप 
कहे जाने वाले अनिष्ट-स्पर्श के मिलने से काय की पीड़ा का दु:ख दुःख है। उससे पीड़ित होने 
वाले पृथग्जनों का उसमें प्रतिध की उत्पत्ति से चित्त को पीड़ित करने का दुःख दोर्मनस्य हे । 
शोक आदि की वृद्धि से उत्पन्न विषाद बालों के कहरने' का दुःख उपायास है। मनोरथ की पूर्ति 
नहीं हुए ( व्यक्तियों ) की इच्छित वस्तु की अप्राप्ति का दुःख इच्छित का अछाभ है। ऐसे नाना 
प्रकार से भलीभाँति देखते हुए उपादान स्कन्ध ही दुःख हैं । 

... इनमें से एक-एक को दिखलाकर कहने पर अनेक कबपों में सी सम्पूर्ण नहीं कहा जा 
सकता, इसलिए वह सब दुःख है, एक पानी की बूंद में सम्पूर्ण समुद्र के जल के समान, जिन 
किन्हीं पाँच उपादान स्कन्धों में संक्षिप्त करके दिखलाने के लिए संक्षेप में पॉच उपादान स्कन्च 
दुःख हैं--भगवान्‌ ने कहा । 

यह उपादान स्कन्धों पर विनिश्चय है । 


२--हु।ख-समुदय 

समुदय-निर्देश में, यायं तण्हा--जो यह तृष्णा। पोनब्भविका--पुनः उत्पन्न होना 
पुनभंव है, पुनर्भव करना इसका स्वभाव है, इसलिये पुनरंव वाली है। नन्‍्दी और राग से युक्त 
नन्दिरागसहगता है | नन्‍दी और राग के साथ अर्थ से एकत्र ही हो गई है--कहा गया है। 
तत्र तत्रामिनन्दिनी --जहाँ-जहाँ शरीर उत्पन्न होता है, वहाँ-वहाँ अभिननन्‍्दन करने वाली है। 
सेय्यथिदं--यह निपात है। उसका 'वह कौन-सी है ?” यह अर्थ है। कामतण्हा, भवतण्हा, 
विभवतण्हा--ये प्रतीत्यसमुत्पाद निर्देश में प्रगट होंगे। यहाँ तीनों प्रकार के भी दुःख-सत्य को 
उत्पन्न करने के अर्थ में इतने को लाकर दुःख समुदयनभार्य-सत्य कहा गया है--ऐसा 
जानना चाहिये.। है. 


३--6!ख-निरोध 
दुःख-निरोध निदेश में, यो तस्सा येव तण्हाय आदि प्रकार से सप्खुद्य का निरोध कहा 


गया है, वह क्यों कहा गया है ? समुद॒य के निरोध से दुःख का निरोध होने से | क्योंकि समुदय 
के निरोध से दुःख निरुद्ध हो जाता है, अन्यथा नहीं । इसलिए कहा गया है-- 


: १, भीतर चिन्ता करना--टीका | 
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थापि मूले अनुपदवे दछ हे छिन्नोपि रुकखो पुनदेव रूहति। 
णवस्पि तण्हानुसये अनूहते निव्वत्तति दुक्खमिदं पुनप्पुनं ॥ 
[ जसे दृढ़मूल के बिल्कुल नष्ट न हो जाने से कटा हुआ वक्ष फिर भी बढ़ जाता है. बेसे 
पणा और अनुशय के समूल नष्ट न होने से यह दुःख बार-बार उत्पन्न होता ही रहता है। ] 

इस प्रकार चूँकि समुदय के निरोध से ही दुःख निरुछध हो जाता है, इसलिये भगवान्‌ ने 
दुःख-निरोध को दिखलाते हुए सम्रुदय के निरोध से उपदेश दिया। तथागत सिंह के समान 
स्वभाव वाले होते हैं ।* वे दु।ब्र का निरोध करते हुए और दुःख-निरोध को बतलाते हुए हेतु में 
भिड़ते हैं, फल में नहीं । किन्तु अन्य मतावरूम्बी ( -तीर्थ ) कुत्तों के स्वभाव वाले हैं ।* वे दुःख 
का निरोध करते हुए ओर दुःख-निरोध को बतछाते हुए अत्तकिलमथानुयोग" के उपदेश आदि से 
फल में भिड़ते हैं, हेतु में नहीं। ऐसे दुःख-निरोध का सम्ुद्य-निरोध से उपदेश के प्रयोजन को 
जानना चाहिये । 

यह अर्थ ह--तस्सा येव तण्हाय--उस पु]नर्भव बाली का--कह कर कामतृष्णा भादि 
के अनुसार विभ्वक्त तृष्णा का | विराग कहा जाता हे मार्ग । “विराग से विघ्युक्त होता है |” कहा 
गया है। विराग से निरोध विराग-निरोध है। अनुशयों के विनाश से सम्पूर्णतः विराग-निरोध 
असेसविरागनिरोध है । अथवा विराग प्रह्यण को कहते हैं। इसलिए सम्पूर्णतः निरोध--- 
ऐसे भी यहाँ, योजना द्वष्व्य है | अर्थ से सारे ही ये निर्वाण के पर्याय हैं । क्‍ 

परमार्थ से, दुःख-निरोध-आर्य-सत्य निर्वाण कहा जाता हे | चूँकि उसे पाकर तृष्णा अूग 
होती और निरुद्ध हो जाती हे, इसलिये विराग और निरोध कहा जाता है। और चूँकि उसी 
को पाकर उसके त्याग आदि होते हैं, तथा काम-गुण के आलयों में यहाँ एक भी आलथ नहीं हे, 
इसलिये त्याग, प्रतिनिःसर्ग, मुक्ति, अनारूय कहा जाता है । 

यह झान्ति लक्षण बाका है। अच्युत था आइवास करने के कृत्य वाला है। अनिमित्त से 
जान पड़ने वाला हे या निष्प्रपश्च से । 

क्या निवोण नहीं है ! 

क्या खरगोश की सींग के नहीं उपलब्ध होने के समान निर्वाण नहीं है ? उपाय से उप- 
लब्घ होने से ऐसी बात नहीं है। वह उसके अनुरूप प्रतिपत्ति कहे जाने वाले उपाय से चेतोपय॑ 
ज्ञान से दूसरों के छोकोत्तर चित्त को जानने के समान उपलब्ध है। इसलिये उपलब्ध न होने 
से नहीं है---ऐसा नहीं कहना चाहिये। जिसे मूर्ख-प्रथग्जन नहीं पाते हैं, वह नहीं है--ऐसा 
नहीं कहना चाहिये। 

“निर्बाण नहीं है!--ऐसा नहीं कहना चाहिये । क्‍यों ? प्रतिपत्ति के बन्ध्या हो जाने से। 





१९, धम्मपद २४७, ५ | 

२, जैसे सिंह किसी चीज से मार खाने पर वस्तु पर अपना बल नहीं दिखल्ता है, प्रत्युत 
मारने वाले का ही पीछा करता है, ऐसे ही तथागत कारण (- हेतु) को ही देखते हैं, फल को नहीं | 

२. कुत्ता ठंले से मार खाने पर ढेले को ही पकड़ता है, किन्तु मारने वाले का पीछा नहीं 
करता है, ऐसे ही अन्यमतावरूम्बी फल को ही देखते हैं, हेतु को नहीं | 

४. नाना प्रकार से अपने शरीर को कष्ट देकर तपाना । 

५, मज्झिस नि० ३,२,२ | 
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क्योंकि निर्वाण के नहीं होने पर सम्पक्‌-दष्टि को आगे करके शीऊ आदि तीन स्कन्धों' में संग्रहीत 
. अतिपत्ति वनध्या हो जाती है और यह निर्वाण को पहुँचाने से वन्ध्या नहीं हे । पाप करने वालों के 
अभाव से अतिपत्ति वन्ध्या नहीं है ? भूत, भविष्यत्‌ के होने पर भी निर्वाण की प्राप्ति के अभाव 
से ऐसा नहीं है। निर्वाण है तो वर्तमान्‌ का भी अमाव है ? उनके अभाव के असस्भव होने से, 
अभाव में वर्तमान न होने से और वर्तम।न्‌ स्कन्ध के आश्रित मार्ग के क्षण सोपादिशेष निर्वाण 
: धातु की प्राप्ति से अभाघ के दोष से ऐसा नहीं हे । तब क्लेशों के वर्तमान न होने से दोष नहीं 
है ? आर्य मार्ग के निरर्थक हो जाने से ऐसा नहीं हे । ऐसा होने पर आर्य-मार्ग के क्षण से पहले 
. भी क्लेश नहीं होते हैं-“-इस प्रकार आर्य-मार्ग निरर्थक हो जाता है। इसलिये यह अकारण हे । 


क्या क्षय निवांण है ! 

“आवुस, जो राग का क्षय है।” आदि बचन से क्या क्षय निर्वाण है ? नहीं; अर्हत्‌ के 

भी क्षय मात्र हो जाने से | वह भी “आवबुस, जो राग का क्षय है” आदि प्रकार से निर्दिष्ट हुआ 
है। निर्वाण के स्वल्प-क्रालिक आदि होने के दोष से और क्या कहें । ऐसा! होने पर निर्वाण स्वदप* 
कालिक, संस्कृत लक्षण बाछा और सम्यक्‌ व्यायाम तथा निरफेक्षा से प्राप्त होने वाला हो जाता हे । 
भौर संस्कृत लक्षण वाला होने से संस्कृत में होने वाछा तथा संस्कृत में होने से राग आदि 
अग्नि से आदिप,, आदिप्त होने से दुःख होनेवाछा भी हो जाता है। चूँकि क्षय से केकर फिर 
प्रवर्ति नहीं होती है, तो उसके निर्वांण होने से कया दोष नहीं है ? नहीं; उस श्रकार के क्षय के 
न होने से । उसके होने पर भी उक्त प्रकार के दोप नहीं होने से ओर आये सार्ग के निर्वाण-भाव 
को प्राप्त होने से | आर्य-मार्ग दोषों को नाश करता है, इसलिये क्षय कहा जाता है और तब से 
 छेकर फिर दोष अवर्तित नहीं होते हैँ । 
क्‍ अनुत्पत्ति और निरोध कहे जाने वाले क्षय का पर्याय से उपनिश्रय होने से, जिसका 
उपनिश्रय होता है, उसके उपचार ( -व्यवहार ) से क्षय कहा गया दै। क्‍यों स्वरूप से ही नहीं 
कहा गया है ? अत्यन्त सूक्ष्म होने से। उसकी अत्यन्त सूक्ष्मता भगवान्‌ को भी निरुत्साह करने 
वाली होने से ओर भार्य-चक्षु से देखने योग्य होने से सिद्ध है । 


निवोण कैसा है ? 


. थह मागं-समनञ्जी द्वारा पाये जाने से असाधारण है। पूर्व-कोटि के अभाव से अ-प्रभव 
है। मार्ग के होने पर भाव से अप्रभव नहीं हे? नहीं; मार्ग से न उत्पन्न किये जाने से। यह मार्ग 


१, शील, समाधि, प्रश्ञ--इन तीन स्कस्धों में संग्रहीत 
. २, यअयुक्ति। 
३. संयुत्त नि० ४१,२,१। 
४. संयुत्त नि० ४१,२,१ । क्‍ 
५. भगवान्‌ को बुद्धशया में धर्मोंपदेश देने के लिए. चित्त होने पर निरुत्साह उत्पन्न हुआ 


. था ओर उन्होंने कहा था-- 
“यह धर्म पाया कष्ट से इसका न युक्त प्रकाशना | 


नहिं राग-द्ेष-प्रलिप्त को है सुकर इसका जानना ॥ 
गम्भीर डस्टीपार-युत दुष्शय सूक्ष्म प्रवीण का । 
तम-पुंज-छादित रागरत द्वारा न सम्भव देखना ॥” दे ० हिन्दी मज्झिम नि० १,३,६। 
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से ही पाया जाता है, उत्पन्न नहीं किया जाता है, इसलिये अप्रभव है । अप्रभव होने से अज़र- 
अमर है| प्रभव ओर जरा-मरण के अमाव से नित्य है । 

निर्वाण के समान अणु आदि भी नित्य हैं ? नहीं, हेतु के अभाव से | निर्वाण के नित्य 
होने से वे नित्य हैं. ? नहीं, हेतु स्वभाव के उत्पन्न नहीं होने से। उत्पत्ति आदि के अभाव से 
निर्वाण के समान नित्य हैं ? नहीं, भणु आदि के नहीं सिद्ध होने से । 

यथोक्त युक्ति के होने से यही निष्य हैं। रूप के स्वभाव का अतिक्रमण कर जाने से अरूप 
है। बुद्ध आदि की निष्ठा के विशेष भाव से एक ही निष्ठा है। जिसके द्वारा सावना से पाया गया 
है, उसके क्लेशों के उडपशम ओर उपादिशेष को लेकर प्रज्ञापन किये जाने से उपादिशेष के साथ 
प्रज्ञापित होता है, इसलिये सोपादिशेष है | जो उसके समुद॒य के प्रहण से भविष्य के कर्म-फल 
के नाश हो जाने से ओर अन्तिम ( च्युति- ) चित्त से आगे प्रवर्तित स्कन्धों के नहीं उत्पन्न होने 
से तथा उत्पन्न हुए (स्कन्धों) के अन्तर्धांन हो जाने से उपादिशेष का अभाव हे, उसे लेकर कह्टे 
जाने से, नहीं हे यहाँ उपादिशेष, इसलिये अनुपादिशोष है। 

अशिधिल पराक्रम से सिद्ध विशेष ज्ञान से प्राप्त किये जाने से ओर सर्वज्ञ के बचन तथा 
परमार से निर्वाण अविद्यमान नहीं है। यह कहा गया है--'मिक्षुओ, अ-जात, जभूत, अकृत, 
अ-संस्कृत हे ।!!! 

यह दुख-निरोध-निर्देश में विदिश्वय्र-कथा है। 


४--दुःखनिरोधगामिनी ग्रतिपदा 


दुःखनिरोधगामिनी प्रतिपदा के निर्देश में कहे गये आठ धर्म' यद्यपि स्कन्घ निर्देश में 
भी अर्थ से प्रकाशित ही हैं, किन्तु यहाँ उनके एक क्षण में होने वाले (धर्मों) की विशेष जानकारी 
के लिये कहेंगे । 


(१) सम्यक्‌ दृष्टि 
संक्षेप में चार ( आये- ) सत्य के प्रतिवेध के छिये छगे हुए योगी का, निर्वाण के 
आलम्बन चाछा, और अविद्या के अनुशय को नाश करने वाला ग्रज्ञा-चक्छु, सम्यक्‌-इृष्टि है। वह 
ठीक से देखने के लक्षण वाली है। धातु को प्रकाशित करना उसका कृत्य है। अविद्यारूपी 
अन्धकार को विध्वंस करने से जान पढ़ने वाली हे । 


(२) सम्यक्‌ संकल्प 
उस प्रकार की दृष्टिवाले का उससे युक्त मिथ्या संकल्प को नाश करने वाला, चित्त को 
निर्वाण-पद में छगानेवाछा, सग्यक्‌ संकल्प हे । वह चित्त को ठीक से लगाने के रक्षणवाला है । 
(निर्वाण को आलुम्बन करके) वहाँ तक पहुँचाना इसका कृत्य है। मिथ्प्रा-संकर्प के प्रहण से जान 
पड़नेवाला है । 


१, उदान ८, ३; ओर इतिवुत्तक २, २, ६ | 
२. बे आठ धर्म इस प्रकार हैं--(१) सम्यक्‌ दृष्टि (२) सम्बक्‌ संकल्प (३) सम्यक्‌ वचन 
(४) सम्यक्‌ कर्मान्त (५) सम्यक्‌ आजीव (६) सम्यक्‌ व्यायाम (७) सम्यक्‌ स्मृति और (८) सम्यक्‌ 
समाधि । क्‍ क्‍ रु 
१६ 
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(३) सम्यक्‌ वचन 


वैसे देखनेवाले और वितर्क करनेवाले (व्यक्ति) की, उससे युक्त वाक.दुशुचरित को नाश 
करनेवाली मिथ्या-वचन से विरति, सम्यक वचन है। वह परिग्रह के लक्षणवालता है। विरत 
होना उसका कृत्य है। मिथ्या वचन के ग्रहण से जान पड़नेवाला है । 


(४) सम्यक्‌ कमोनन्‍्त 
वैसे विरत होनेवाले का उससे युक्त मिथ्पा कर्मान्‍त को नाश करनेवाली जीव-हिंसा 
शआदि से विरतिं, सम्यक्‌ कर्मान्त है। वह उठाने के लक्षणवाला है। विर्त होना उसका कृत्य 
है। मिथ्या कर्मान्त के प्रहाण से जान पड़नेवाला है । 


(५) सम्पक आजीव 
. जो सम्पेक वचन ओर सम्पक कर्मान्त की विशुद्धि-स्वछूप, उससे युक्त कुहन 
आदि को नाश करनेवाली सिथ्या आजीव से विरति है, वह सम्पकू आजीव है। वह परिशुद्ध 
छक्षण वाला है । ज्ञान से आजीव को चलाने के कृत्यवाला है । मिथ्तया आजीच के प्रहण से जान 
पडनेवाला है। 


(६) सम्यक्‌ व्यायाम 
जो उस सम्यक्‌ वचन, सम्यक कर्मान्त और सम्यक आजीव कहऊाने वाले शील की भूमि 
पर प्रतिष्ठित हुए (व्यक्ति) का उसके अनुरूप आलूस्य को नाश करनेवाला प्रयत्न हैं, यह सम्पक्‌ 
व्यायाम है | वह पीछे नहीं हटने के रक्षणबाला है। अनुत्पन्न अकुशछ को नहीं उत्पन्न होने देना 
आदि उसका कृत्य है। मिथ्या व्यायाम के प्रहाण से जान पड़नेवाल। है। 


(७) सम्यक्‌ स्मृति 
. उस ऐसे व्यायाम करनेवाले (व्यक्ति) का, भिथ्य्स्मृति को नाश करने वाके चित्त का न 
भूछना, सम्यक्‌ स्छति हैे। वह (आलूम्बन के यथाथे रूप से) जान पड़ने के स्वभाववालवी 
है। नहीं भूछना उसका कृत्य है। मिथ्या-स्थ्ृति के प्रह्यण से जान पड़नेवाली है । 


(८) सम्यकू समाधि 
. ऐसे अनुत्तर स्मृति से भरी प्रकार बचाये जाते हुए चित्तवाले (व्यक्ति) की उससे सम्प्र- 
युक्त ही मिथ्पा-समाधि को विध्वंस करनेवाली चित्त की एुकाग्नता, सम्यक्‌ समाधि है। वह अन- 


विक्षेप के छक्षण वाली है। समाधान करना उसका कृत्य है। मिथ्या-समाधि के प्रहण से जान 
पड़नेवाली हे । 


यह दुःख-निरोध-गामिनी-प्रतिपदा-निर्देश में ढंग है । ऐसे यहाँ जाति आदि के निरचय से 
विनिश्रय जानना चाहिये । ते 
ज्ञान के कृत्य क्‍ 
ज्ञान के कृत्य से--सत्य-ज्ञान के कृत्य से भी विनिर्वय जानना चाहिये। सत्यज्ञान दो 
प्रकार का होता हे--(१) अनुबोध ज्ञान और (२) प्रतिवेध क्वान। उनमें अनुबोध ज्ञान छौकिक 
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है। वह अजुश्रव आदि के अनुसार निरोध ओर मार्ग में अ्वर्तित होता है। प्रतिवेध-ज्ञान 
लोकोत्तर निरोध को आलम्बन करके कृत्य से चार सत्यों का प्रतिबेध करता है। जैसे कहा 
हे--“भिक्षुओ, जो दुःख को देखता है, वह दुःख के समुद्य को भी देखता है, दुःख के निरोध 
को भी देखता है, दुःख-निरोध-ग।मिनी प्रतिपदा को भी देखता है ।”* सब कहना चाहिये। वह 
इसका कृत्य ज्ञान-दर्शन-विशुद्धि में प्रगट होगा 
जो लोकिक है, वहाँ दुःख-ज्ञान (क्लेशों की) उत्पत्ति और अभिभव के अनुसार प्रवर्तित 
सत्काय-दृष्टि को रोकता है | समुद्य-ज्ञान उच्छेद-इष्टि को । निरोध-ज्ञान शाइवत-इदृष्टि को । मार्गज्ञान 
. अक्रिय-इृष्टि को | या दुःख-ज्ञान ध्रुव, झुभ, सुख ओर आत्मा होने से रहित स्कन्धों में घव, झुभ, 
सुख, आत्मा के होने के फल में विश्रंतिपत्ति को । समुदय-ज्ञान “ईइवर', प्रधान, कार, स्वभाव 
आदि से छोक प्रवर्तित होता हैं?-ऐसे अकारण में कारण मानने के रूप से प्रवर्तित हेतु में विप्रत्ि- 
पत्ति को। निरोध-ज्ञान अरूप-लोक', छोक-स्तूपक' आदि में अपवर्ग को ग्रहण करने वाले निरोध 
में विप्रतिपत्ति की । मार्ग-ज्ञान भोग-विकास और अपने को तपाने में भिडने के अविशुद्ध मार्ग 
को ग्रहण करने से प्रवर्तित उपाय में विग्नतिपत्ति को रोकता है। इसलिए यह कहा जाता हे--- 


लोके छोकप्पभवे लोकत्थगर्म सिरे च तदुपाये। 
सम्मुय्दहति ताव नरो न विजानाति याव सच्चानि ॥ 
[छोक में छोक की उत्पत्ति, लोक के विनाश, शिव (-निर्वाण) ओर उसके उपाय (>मार्ग) 
में पुरुष तब तक मूढ़ बना रहता हे, जब तक कि सत्यों को नहीं जानता है ।] 


ऐसे यहां ज्ञान के कृत्य से भी विनिजुयय जानना चाहिये । 


अन्तगत प्रभेद 
अन्तर्गत अम्ेद्‌ से--दुःख-सत्य में तृष्णा ओर अनाश्रव धर्मों को छोड़कर शीष सारे धर्म" 


नील ५ टाल: जा पे 


१. संयुत्त नि० ५४, ३, १ । 
२, ईंदवर ही छोक को बनाता, बिगाड़ता है आदि इंश्वर्वादियों का मत। 
२. प्रधान से लोक प्रगट होता और वहीं सिमट जाता है, ऐसा प्रधानवादी कहते हैं । 
४. कालवादी कहते हैँ कि काल ही सब कुछ करता है-- 
कालो करोति भूतानि कालो संहरती पजा । 
. कालो सुत्तेस जागरति कालो हि दुरतिकमो | 
५. गिरगिट के तीक्णमाव के समान, कपित्थ-फल आदि की गोलाई के समान, मृग, पक्षी, 
सर्प आदि के विचित्र होने के समान स्वभाव से ही लोक उत्न्न होता है और नष्ट हो जाता है--ऐसा 
स्वभाववादी कहते हैं । 
६. आदि शब्द में नियतवादी भी आ जाते हैं जो कि कहते हैं--““अशु से छोक प्रवर्तित 
होता है ।” 
७. उद्रक रामपुत्र और आहार कालछाम आदि के समान अरूप लोक में | 
८, निर्भन्थों ( 5 जैनियों ) के समान छोक-स्तूपिका आदि में अपवर्ग को मानने वाले | वे 
नैवरसशानासंजशा को ही छोक का स्तूप मानते हैं--सिंहल सन्‍नय | 
९, छोकोत्तर आठ चित्तों को छोड़कर शेष सारे लोकिक धर्म | 








१२४ | द रा, विशुद्धि मार्ग... [ परिच्छेद्‌ १ 


अन्तर्गत हैं । समुदय सत्य में छत्तीस तृष्णा विषयक विचार | निरोध-सत्य अ-सिश्रित है । सार्ग- 
सत्य में सम्यक्‌ दृष्टि द्वारा मीमांसा, ऋद्धिपाद, अज्लेन्द्रिय, प्रशाबल, धर्म-विचय सम्बोध्यद्भ, सम्यक्‌ 
संकल्प के कहने से तीन नैष्क्रम्य वितर्क आदि, सम्यक्‌ वचन के कहने से चार घाक्‌ सुचरित, 
सम्यक्‌ कर्मान्त के कहने से तीन काय सुचरित, सम्यक्‌ आजीब द्वारा अल्पेच्छता ओर सन्‍्तुश्टि, या 
इन सभी सम्यक्‌ वचन, कर्मान्त, आजीव के आर्य-कान्त-शीर होने से और आर्यकान्त-शील को 
श्रद्धा के हाथ से प्तिग्रहण करने से, उनके अस्तित्व के होने से श्रद्धेन्द्रिय, श्रद्धा-बल, छन्‍्द-ऋद्धि- 
पादु; सम्यक्‌ व्यायाम के कहने से चार प्रकार के सम्यक्‌ प्रधान, वीयेन्द्रिय, वीय-बल, घीये* 
सम्बोध्यज्ञ; सस्यक्‌ स्थति के कहने से चार प्रकार के स्थूृतिअस्थान, स्घृति-इन्द्रिय, स्ट्ृति-बल, 
स्पृति-सम्बोध्यज्ञ; सम्यकू-समाधि के कहने से स-वितक, स-बिचार आदि तीनों समाधि, चित्त 
समाधि, समाधि-हन्द्रिय, समाधि-बरू, ओऔति-अ्रश्रव्धि-समाधि-उपेक्षा-सम्बोध्यज्ञ अन्तर्गत हैं । ऐसे 
यहाँ अन्तगंत के प्रभेद से भी विनिश्वचय जानना चाहिये । 
उपमा 
उपभा से--भार के समान दुःख-सत्य को समझना चाहिये। भार को ग्रहण करने के समान 
समुद्य-सत्य को । भार को फेंकने के समान निरोध-सत्य को। भार को फेंकने के उपाय के समान 
सार्ग-सत्य को । और रोग के समान दुःख सत्य को, रोग के निदान के समान सम्मुदय सत्य को, 
रोग की शान्ति के समान निरोध-सत्य को, दवा के समान मार्ग-सत्य को। था, दुभिक्ष के समान 
दुःख-सत्य को, दुब्ष्टि के समान समुदय-सत्य को, सुभिक्ष के समान निरोध-सत्य को, सुद्ृष्टि के 
समान मार्ग-सत्य को । और भी- चेरी, देर, बेर मिटना, वर मिटने के उपाय से; विष-वृक्ष, क्ष- 
मूछ, मूछ का कटना, उसको काटने के डपाय से; भय, भय का मूल, निर्भभ, उसकी प्राप्ति के 
उपाय से ; उरला तीर, बाढ़ ( ज्शेलाब ), परला तीर, वहाँ पहुँचाने वाले के प्रयरन से, मिला कर 
भी, इन्हें उपमाओं से जानना चाहिये । ऐसे यहाँ उपमा से विनिश्रय जानना चाहिये । 


बहुल 


चतुष्कू से--यहाँ दुःख है आये सत्य नहीं है, आर्य सत्य है दुःख नहीं हे, ढुःख भी है 
और आये सत्य भी, न तो दुःख हे और न आर्यस॒त्य ही । इसी प्रकार समुद्य आदि में। 

वहाँ, मार्ग से युक्त धर्म और श्रामण्य-फल “जो अनित्य हे, वह दुःख हे?” इस वचन 
से संस्कारों के दुःख होने से दुःख है, आर्य सत्य नहीं है। निरोध आर्य सत्य हे दुःख 
नहीं है। दूसरे दोनों आर्य-सत्य अनित्य से दुःख हो सकते हैं। किन्तु, जिसके ज्ञान के लिये 
भगवान्‌ ( के शासन ) में बह्मचर्य-वास करता है, उस भाव से दुःख नहीं होता है । तृष्णा को 
छोड़कर सब प्रकार से पाँच उपादान स्कन्ध दुःख भी हैं ओर आय्ये-सत्य भी। मार्ग से युक्त 
धर्म और श्रामण्यफल--जिसके ज्ञान के लिये भगवान्‌ ( के शासन ) में ब्ह्मचये-वास करता हे, 
उस भाव से न दुःख है, न आय-सत्य । ऐसे समुदय आदि में भी यथायोग्य जोड़कर चतुष्क से 

भी यहाँ विनिश्चय जानना चाहिये। द 

१. अठारह भीतरी और अठारह बाहरी, कुल छत्तीस तृ्णा विषयक विचार हैं। दे०, अंगुत्तर 
नि० ४, ५; ९ | 

२, संयुत्त नि० २१, १, २, ४ । 
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 शल्यता 


झून्यता, एकविध आदि से--यहाँ झ्यून्यता का तात्पय हे--परमार्थ से सभी सत्यों को 
अनुभव करने वाले ( व्यक्ति ), कर्सा, शान्त होने वाले ओर शान्ति ( ल्‍निर्वाण ) को जाने 
वाले के अभाव से शून्य जानना चाहिये । इसलिए यह कहा जाता है--- 


दुक्खमेव हि न कोचि दुक्खितो कारको न किरिया व विज्जति। 
अत्थि निब्बुति न निब्बुतो पुमा मग्गमत्थि गमको न विज्जति ॥ 
[ दुःख ही है, कोई दुःख भोगनेवाला (व्यक्ति) नहीं हे । कर्त्ता नहीं हे, क्रिया ही है । 
निवांण है, निर्वाण को प्राप्त व्यक्ति नहीं है । मार्ग है, जानेवाला ( ८ पथिक) नहीं है ।] 
अथवा---- क्‍ 
धुव-सुम-सुखच्तसुब्ज॑ पुरिमद्यमत्तसुज्ञममतपदे । 
घुव-सुख-अत्तविरहितो मग्गो इति खुब्ञता तेखु॥ 
[पहले के दो ध्रुव, झुभ, सुख ओर आत्मा से शून्य हैं, निर्वाण (८अम्रतपद) आत्मा से 
शून्य है, मार्ग घ्रव, सुख, आत्मा से विरहित है, उनमें इस पकार झून्यता जाननी चाहिये ।] 
या, निरोध-शून्यता तीन हैं ओर निरोध शेष तीन से झून्‍्य हे। अथवा, यहाँ समुदय में 
दुःख के अभाव से हेतु फल से शून्य हे और मार्ग में निरोध के। अक्ृृतिवादियों' की प्रकृति के 
समान (हेतु) फल में मिला हुआ नहीं हे । फल हेतु से ज्ूल्य है, दुःख, समुद्य, निरोध और मारे 
के असमवार्य होने से हेतु-फल हेतु में समवेत नहीं है। समवायवादियों' के दो अणु' आदि के 
समान । इसछिए यह कहा जाता है--- । 
तयमिथ निरोधसुच्ञ तयेन तेनापि निब्बुति खुह्ञा। 
सुत्जोी फलेन हेतु फलश्पि तं॑ हेतुना खुड्म॥ 
[यहाँ तीन ( दुःख, समुदय, मार्ग) निरोध से श्ुन्य हैं, उन तीनों से भी निबृति 
(८ निर्वाण) शून्य है, हेतु फल से शून्य है, वह फल भी हेतु से झुन्य हे ।] 
ऐसे झून्यता से विनिश्चय जानना चाहिये । 


एकबविध आदि क्‍ " 


एकविध आदि से--यहाँ सांरा ही दुःख ( संसार के ) प्रवतित होने से एकविध है। नाम 

ब्पे हे पी 
ओर रूप से दो प्रकार का है। काम, रूप, अरूप के उत्पत्ति-भव के भेद से तीन प्रकूर का है। चार 
प्रकार के आहार के भेद से चार ग्रकार का है | पाँच उपादान स्कन्ध के भेद से पॉच प्रकार का है। 


१, प्रकृतिवादी प्रकृति को फल से स-गब्म मानते हैं, उनका कहना है कि उसी से महाभूत 
आदि उसतन्न होते हैं | 
.... २. जैसे मिट्टी घड़ा ओर सूत वस्त्र का समवाय कारण होता है, वैसा कारण समुदय-सत्य या 
मार्ग-सत्य में नहीं होता है । 
२. वेशेषिक सिद्धान्तवादियों के | 
४. दो अणुओं में दो अणु समवाय कारण से उपलूब्ध होते हैं । 
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 समुदय भी प्रवर्तक होने से एक अकार का है। दृष्टि से सम्प्रयुक्त और अ-सम्प्रयुक्त होने से दो 
प्रकार का है। कास, भव, विभव वृष्णा के भेद से तीन प्रकार का है । चार मार्गों से प्रहीण होने 
से चार प्रकार का है| रूप का असिननदन करने आदि के भेद से पाँच प्रकार का है। छः तृष्णा- 
 कार्या के भेद से छः प्रकार का हे । 

निरोध भी असंस्कृत-धातु के अनुसार एक प्रकार का है । सोपादिशेष ओर अनुपादिशेष के 
भेद से दो प्रकार का है। तीनों भवों के शास्त हो जाने से तीन प्रकार का है । चारों मार्गों से 
प्राप्त होने से चार प्रकार का है। पाँच अभिनल्दन ( “रूप, शब्द आदि ) की शान्ति से पाँच 
अकार का है | तृष्णा-काय के सेद से छः प्रकार का है । | 

मार्ग भी भाघना किये जाने से एक प्रकार का हैं। शमथ-विपद्यना के भेद से दो प्रकार 
का है या दर्शन और भावना के भेद से | तीन-स्कन्ध ( 5 शील, समाधि, प्रज्ञा ) के भेद से तीन 
प्रकार का है। यह. ( शील स्कन्‍्ध आदि से ) ग्देश के सहित होने से राज्य से संग्रहीत नगर के 
समान निष्प्रदेश तीन स्कन्‍्धों से संग्रहीत है । जैसे कहा हे--“आवबुस विशाख, आये अष्टाज्लिक 
मार्ग में तीनों स्कन्‍न्ध संग्रहीत नहीं हैं, प्रत्युत तीन स्कन्धों में आये अष्टाड्लिक मार्ग संग्रहीत हे। 
भावुस पिशाख, जो सम्यकू वचन, सम्यक्‌ आजीव और सस्यक्‌ कर्मान्त हैं, वह''' शील-स्कन्ध में 
संग्रहीत हैं । जो सम्यक व्यायाम, सम्यक-स्खति और सम्यक्‌ ससाधि हैं, वह समाधि-स्कन्ध में 
संगृहीत हैं । जो सम्पक्‌ इष्टि और सम्यक संकठप हैं, वह प्रज्ञा-स्कन्ध में संग्रहीत हैं ।?”* 


यहाँ, सम्यक्‌ वचन आदि तीनों शील ही हैं, इसलिये वे समान होने से शल-स्कन्ध से संगृ- 
हीत हैं । यद्यपि पाछि में “शील स्कन्ध में?---अधिकरण कारक से निर्देश किया गया है, किन्तु 
अथे करण कांरक के अनुसार ही जानना चाहिये। सम्यक्‌ व्यायाम आदि तीनों में समाधि अपने 
स्वभाव से आलम्बन से एंकाग्र होने से प्रतिष्ठित नहीं हो सकती है, प्रत्युत वीर्य के प्रयत्न करने 
के कृत्य को और स्मघूति के पुनः पुनः कहने के कृत्य को पूर्ण करने. पर सहायता पाकर ( प्रतिष्ठित 
हो ) सकती है । 


वहाँ, यह उपमा हें--जेसे 'नक्षत्न-क्रीड़ा करेंगे! ( सोचकर ) उद्यान में तीन सहायकों के 
 अविष्ट होने पर एक सुप्रष्पित चम्पक के वृक्ष को देखकर हाथ को ऊपर उठाकर पकढ़ भी नहीं 
सके, तब दूसरा झुक कर उसको ( अपनी ) पीठ दे। वह उसकी पीठ पर खड़ा होकर भी कॉपते 
हुए पकड़ न सके, तब उसके पास दूसरा कन्धा ले जाय । वह एक की पीठ पर खड़ा होकर एक 
के कन्‍्षे पर छटक कर इच्छानुसार फूलों को चुन, ( माला ) पहन कर नक्षत्र-क्रीडा करे | ऐसा ही 
इसे भी समझना चाहिये। 


एक साथ उद्यांन में प्रविष्ट हुए तीन सहायकों के समान एक साथ उत्पन्न सम्यक्‌ व्यायाम 

आदि तीन धर्म हैं। सुपुष्पित चम्पक के समान आलुम्बन है। हाथ को ऊपर उठाकर नहीं पकड़ 
सकने के समान अपने स्वभाव से आलूम्बन में एकाग्र भाव से प्रतिष्ठित नहीं हो सकती हुई 
समाधि है| पीठ को देकर झके हुए सहायक के समान व्यायाम है | कन्घे को देकर खड़े हुए सहा- 
यक के समान स्खति है। जेसे उनमें एक की पीठ पर खड़ा होकर, एक के कन्मे पर छठक कर 


१, रूप-तृष्णा, शब्द-तृष्णा, गन्ध-तृष्णा, रस तृष्णा, स्प्श तृष्णा ओर धमे तृष्णा । 
२्‌ सज्म्रिम नि० १, के ४] 
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दूसरा इच्छानुसार पुष्प ले सकता है, ऐसे ही वीर्य के प्रयत्न. करने के कृत्य और रुखति के पुनः 
पुनः कहने के कृत्य को पूर्ण करने पर सहायता पाकर समाधि आहरूम्बन में एकाग्र भाव से मति- 
छ्वित हो सकती है, इसलिये समाधि ही यहाँ समान होने से समाधि-स्कन्ध में संगृहीत है, किन्तु 
व्यायाम ओर रुम्ृति क्रिय। से संगृहीत होती हैं । 

सम्यक्‌ दृष्टि ओर सम्यक्‌ संकदप में भी प्रज्ञा अपने स्वभाव से “अनित्य, दुःख, अनात्म” 
ऐसे आलस्बन का निश्चय नहीं कर सकती है, किन्तु वितर्क के ठोंक-ढोंक कर देने पर सकती है। 

केसे ? जैसे शराफ कार्षापण को हाथ पर रख कर सब भागों में देखना चाहते हुए भी 
'चक्षु-तल से ही उलूट नहीं सकता है, किन्तु अंगुली के पर्व से उलट-उलूट कर इधर-उधर देख 
सकता है। ऐसे ही प्रज्ञा अपने स्वभाव से अनित्य आदि के अनुसार. आहलूम्बन को निश्चय नहीं 
कर सकती हैं। अभिनिरोपण, आहनन, पर्याहनन कृत्य वाले वितक से ठोंकने के समान और 
उलटने के समान ले-लेकर दिये हुए का ही निश्चय कर सकती है । इसलिये यहाँ भी सम्यक दृष्टि 
ही समान होने से प्रज्ञा-स्कन्ध में संगृहीत है और सम्यंक्‌ संकल्प क्रिया से संग्रहीत होता है । 

इस प्रकार इन तीन-स्कन्धों सें साग॑ संग्रहीत होता है । इसलिए कहा है--“तीन' स्कष्धों 
के भेद से तीन प्रकार का है ।” ख्रोतापत्ति-सार्ग आदि के अनुसार ही चार प्रकार का है | 

और भी, सभी सत्य अवितथ ( ज्यथाथे ) या अभिज्ञेय होने से एक प्रकर के होते हैं । 
लोकिक, लोकोत्तर या संस्कृत, अ-संस्क्ृत से दो प्रकार के । दर्शन, भावना से अहातथ्य और अग्रहा- 
तथ्य होने से तीन प्रकार के । परिज्ञेय आदि के सेद से चार प्रकार के । ऐसे यहाँ एकविध आदि से 
विनिश्चय जानना चाहिये । 


समान-असभान 


समान-असमान से--सभी सत्य झूठ न होने, आत्म-शून्य और कठिनाई से जान पड़ने 
से परस्पर समान हैं । जेसे कहा है--“आनन्द, तू क्या समझता है, कौन-सा दुष्करतर था कठिनाई 
से सम्भव होने वाला दे ? जो कि दूर से ही सूक्ष्म ताछे के छेद से एक दूसरे के सिरे पर अचूक 
बाण मारे था जो सो टुकड़े से कटे हुए बाछ के सिरे से सिशे को मार कर छेदे ११ 
भन्‍्ते, यही दुष्करतर आर कठिनाई से सम्भव होने वाला है जो कि सो टुकड़ों में कटे 
हुए बाल के सिरे से सिरे को मार कर छेदे ।”” 
“आनन्द, उससे भी कठिनाई से जान पड़ने वाली ( वस्तु ) को वे जानते हैं जो कि यह 
दुःख है? यथार्थ जानते हैं ।... थह दुःख-निरोध-गामिनी प्रतिपदा है? यथार्थ जानते हैं ।”* अपने 
क्षण के व्यवस्थापन से अ-समान हैं । 
और, पहले के दो अवगाहन करने में कठिन, गम्भीर, छौकिक और साभ्रव होने से समान 
हैं। फलू-हेतु के मेद और परिक्षेत्-प्रहातव्य से अ-समान हैं । पिछले भी दो गम्भीर होने के कारण 
कठिनाई से अवगाहन किये जाने, लोकोत्तर ओर अनाश्रव होने से समान हैं। विषय-विषयी के 
भेद ओर साक्षात्‌ करने तथा भावना करने के योग्य होने से अ-समान हैं । फल कहे जाने से पहला 
ओर तीसरा भी समान हैं, किन्तु संस्कृत और अ-संस्क्ृत होने से अ-समान हैं। हेतु कह्े जाने से 


१, समाधि के अनुरूप क्रिया से । 
२, संयुत्त नि० ५४, ५, ५ | 
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दूसरा और चौथा भी समान हैं, किन्तु लौकिक और छोकोत्तर होने से अ-समान हैं| दूसरा और 
तीसरा भी न-दौक्ष्य होने से समान हैं, किन्तु साऊमग्बन ओर अनालरुम्बन होने से अ-समान हैं । 


इति पवंपकारेहि नयेहि थे विचक्खणों । 
विजद्ञा अरियसच्चानं सभागविसभागतं ॥ 


[[ ऐसे प्रकार और ढंग से प्रज्ञावान्‌ आर्य-सत्यों की समानता ओर असमानता जाने । ] 


सज्जनों के प्रमोद के लिये लिखे गये विशुद्धिमार्ग में प्रशाभावना 
: के भाग में इन्द्रियसत्य-निर्देश नामक 
सोलहवाँ परिच्छेद समाप्त । 





सन्नहवों परिच्छेद 
प्रत्ाभूमि-निर्देश 


अथवा 


प्रतीत्यसमुत्पाद-निर्देश 


अब, स्कन्धच, आयतन, धातु, इन्द्रिय, सत्य, अतीत्यसमुत्पाद आदि के भेद वाले धर्म 
“भूमि हैं ।!” ऐसे कहे गये, इस प्रज्ञा की भूमि होने वाले घर्मो में चूँकि प्रतीत्यसमुत्पाद और 
आदि! शब्द से संग्रहीत अतीत्य-समुत्पन्न-धर्म अवशेष हैं, इसलिये उनके वर्णन का क्रम आ गया। 

प्रतीत्यसमुत्पाद क्‍या है ९ 

अविध्ा आदि धर्मों को ग्रतीत्यसम॒ुत्पाद जानना चाहिये। सगवान ने यह कहा है--- 
“पिश्षुओं, प्रतीतव्यसमुत्पाद कौन-सा हे? भिक्षुओ, अविद्ा के प्रत्यय॒ से संस्कार, संस्कारों के 
प्रत्यय से विज्ञान, विज्ञान के प्रत्यय से नामरूप, नामरूप के प्रत्यय से छः आयतन, छः! आयतनों 
के प्रत्यय से स्पर्श, स्पर्श के प्रत्यग्र के बेदना, वेदना के पग्रत्यय से तृष्णा, तृष्णा के ग्त्यय से 
उपादान, उपादान के प्रत्यय से भव, भव के प्रत्यय से जाति (८ जन्म ), जाति के गप्रत्यय से 
जरा, सरण, शोक, परिदेव, दुःख, दोर्मनस्प, उपायास उत्पन्न होते हैं । इस प्रकार इस सारे दुःख 
समूह का समुद्य होता है। मिक्षुओ, यह प्रतीव्यसमुत्पाद कहा जाता है ।””* 


प्रतीत्यसप्र॒त्पन्न क्या है ? 


जरा, मरण आदि को प्रतीत्यसमुत्पक्न-अर्म मानना चाहिये। भ्रगवान्‌ ने यह कहा 
हे---“भिछुओ, कोन-से प्रतीत्य-समुत्पन्न-धर्म हैं ? भिक्षुओ, जरा-मरण अनित्य, संस्कृत, प्रतीत्य- 
सम्लुत्पन्न, क्षत, वत्रय ( “विनाश ), विराण ओर निरोध-स्व॒भाव वाले हैं। भिक्षुओ, जाति*** 
भव'*'उपादन *तृथ्ण**बेदना “स्पर्श '*'छःआयततन '* 'नामरूप ' "विज्ञान ”*' "संस्कार '** । 
भझिल्ठुओ, अविद्या अनित्य, संस्कृत, प्रतीत्यसमुत्पन्न, क्षय, व्यय, विराग और निरोध-स्वभाव वाली 


४ 


हे। भिक्षुओ, इन्हें प्रतीतव्य-समुत्पनन-धर्म कहते हैं।?”'* 
अथ-विश्लेषण 

यह यहाँ संक्षेप है--अतीत्यससुत्पाद प्रत्यय-धर्मों को जानना चाहिये और प्रतीत्य-सम्ुत्पन्न- 
धर्म उन-उन ग्रत्ययों से उत्पन्न ( धर्मों को )। 

यह केसे जानना चाहिये ? भगवान्‌ के वचन से। भगवान्‌ ने प्रतीत्य-समुस्पाद और प्रतीत्य- 
समुत्पन्न-धर्म के उपदेश वाले सूत्र में--मिशक्षुओ, कोन-सा प्रतीत्य-समुत्पाद है ? मिक्ुओ, जाति 
१. देखिये, चोंदहवाँ परिच्छेद, पृष्ठ ६० । 
२, संयुत्त नि० १२, १, १। 
३. संयुत्त नि० १२, २, १० | 

५७ 
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के प्रत्यय से जरामरण ( उत्पन्न होते ) हैं। तथागतों के उत्पन्न होने पर था तथागतों के नहीं 
उत्पन्न होने पर घर्म-स्थिति,' धर्म-नियामता', ओर इदम्प्रत्ययता ( > इसके अत्यय से होना ) 
वाली वह धातु (> स्वभाव ) स्थित होती ही है । उसे तथागत समझते हैं, जानते हैं, समझ 
कर, जानकर कहते हैं, उपदेश देते हैं, प्रज्ञापन करते हैं, ज्ञान के सामने रखते हैं, खोछकर दिख- 
लाते हैं, विभक्त करते हैं, प्रगट करते हैं और कहते हैं-- मिक्षुओ, देखो, जाति के पत्यय से जरा- 
रण ( उत्पन्न होते ) हैं। मिक्षुओ, भव के प्रत्यय से जाति'“'अविद्य( के अत्यथ से संस्कार । 

तथागतों के उत्पन्न होने पर था“"विभक्त करते हैं, प्रगट करते हैं और कहते दँ--भिक्लुओ 
देखो, अविद्या के प्रत्यय से संस्कार (उत्पन्न होते) हैं । भिक्षुओ, इस प्रकार जो वहाँ तथ्यता, अवि- 
तथता ( > सत्यता ), न-अन्यथा होना और इदम्प्रत्ययता ( >इसके प्रत्यथ से होना ) हैँ, यह 
प्रतीर्यससु त्पाद कहा जाता है।”” इस प्रकार प्रतीत्य-समुत्पाद को बतछाते हुए तथ्यता आदि 
शब्दों से प्रत्यय-घर्म को ही प्रतीतव्यसम॒त्पाद्‌ कहा है। इसलिए जरा-मरण आदि 'धर्मो का गअत्यय 
होने के लक्षण वाला प्रतीत्यसम॒त्पाद है। दुःख का तारतम्थ बनाये रखना इसका हुत्य है। कुसाग 
से जान पड़ने वाला है । ऐसा समझना चाहिए । 

उन-उल अन्यूनाधिक ग्रत्ययों से ही उस-उस धर्म के उत्पन्न होने से तथ्यता, समग्न हुए 
प्रत्ययों में मुहूर्त भर भी उससे उत्पन्न हुए धर्मों के असम्भव होने के अभाव से अवितथता 
अन्य धर्म के प्रत्ययों से अन्य धर्म के नहीं उत्पन्न होने से नन्‍अन्यथा होना, जार बसे 
कहे गये इन जरा-मरण आदि के प्रत्यय से या प्रत्यय के समूह से इद्म्प्रत्ययता कही गयी हैं। 

उसका यह शब्दा्थ है--इनका प्रत्यय इदम्प्र्यथ है और इृदम्प्र्यय ही इृदम्प्रत्ययता 
है। या, इद्स्प्रंध्ययों का समूह इद्स्प्रत्ययता है। इसके लक्षण को शब्द-शास्त्र ( ८ व्याकरण ) 
में हृढ़ना चाहिये । क्‍ 

कोई-कोई--- तीथों (अन्य मतावरूम्बियों) के परिकल्पित प्रकृति-एुरुष आदि के सम्प्रक्‌ 
प्रत्यय से उत्पन्न होना ही प्रतीत्यसमुत्पाद है? ऐसे उत्पाद मात्र .को अतीत्यसमुत्पाद कहते हैं। 
वह युक्त नहीं है । क्पों ? सूत्र के अभाव से, सूत्र के विरोध से, गभ्भोर नय ( ८ न्याय ) के 
असम्भव होने से और शब्द के भेद से ।* द 


(१) सत्र का अभाव और विरोध 


“उत्पादमान्न प्रतीत्यसझुत्पाद है” ऐसा सूत्र नहीं है ओर उसे प्रतीत्य-समुत्पाद कहने 
वाले का प्रदेश-विहार-सूत्र से विरोध होता है। केसे ? भगवान्‌ का, “तब भगवान्‌ ने रात्रि के पहले 
पहर में प्रतीत्यसम॒ुत्पाद को अनुलोम-प्रतिकोम से मन में किया ।?” आदि बचन से ग्रतीस्य समु- 


१, प्रत्यय से उत्पन्न धर्म स्थित होते हैं, इसलिये घर्म-स्थिति कहा जाता है । 
२. प्रत्ययं धर्मों को ठीक करता है, इसलिये वह धर्म-नियामता कहा जाता है| 
२. जरा, मरण आदि के प्रत्यय को इदम्प्र्यय कहा जाता है, ओर इदम्प्रत्यय ही इदम्प्रत्य- 

यता है। के | 

४. संयुत्त नि० १२, २, १०। 

५, शब्द-विन्यास से | 

६, महावग् १,१९,१। 
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त्पाद को मन में करना समस्यक्‌ सम्बुद होकर प्रथम विह/र था ओर प्रदेश-विहार उसके एक देश 
(८ भाग ) का विहार है। जेसे कहा है--“भिक्षुओ, सें जिस विहार से सम्यक्‌ सम्बुद्ध होकर 
प्रथम विह/र किया था, उस प्रदेश से ही विहार किया |?” वहाँ, अ्र॒त्यय के आकार को देखते 
हुए (तथागत ने) विहार किया, न कि उत्पादसा/त्र को देखते हुए-। जेसे कहा हे--“में ऐसा 
जानता हूँ-मिथ्या-दृष्टि के प्रत्यय से भी अनुभव होता है, सम्यक्‌-दष्टि के भ्रत्यय से भी अनुभव 
होता हे, मिथ्या संकब्प के प्रत्यय से भी अनुभव होता है |?” सबका विस्तार करना चाहिये । 
ऐसे “डत्पादुसान्र प्रतीव्यसम्ु 'पाद हे!, कहने वाले का प्रदेश-विहार-सूत्र से विरोध होता है । 

वेसे ही, कव्चान सूत्र का भी विरोध होता है। कच्चान सूत्र में भी--“कात्यायन, छोक 
की उत्पत्ति को यथार्थ सम्पक्‌ प्रज्ञा से देखनेवालों को जो छोक में नास्तित्व* है, वह नहीं होता 
है ।” अनुलोम-प्रतीत्यसमुत्पाद लोक का ग्रत्यय होने से छोक की उत्पत्ति है--ऐसे उच्छेद-दृष्टि 
को मिटाने के छिये प्रक्नाशित किया गया हे, न कि उत्पादमात्र । क्‍योंकि उत्पादमान्र को देखने 
से उच्छेद-इष्टि नहीं मिटती है, किन्तु प्रत्ययों के अविच्छिल्न होने पर फल के अविषच्छिन्न होने से 
प्रत्ययों को अविच्छिल्न रूप से देखने से होता है। ऐसे, “उत्पादमान्र प्रतीत्यसमुत्पाद है?” कहने- 
वाछे का कच्चान सूत्र से भी विरोध होता हे । 


(२) गम्भीर नय का असम्भव होना 


.._ गम्भीर नय (लम्याय) के असस्भव होने से--सगवान्‌ ने यह कहा हे--आनन्‍्दु, यह 
प्रतीस्यसमु प्पाद गम्भीर हे और गम्भीर की भाँति दिखाई देनेवाला हैे।” गास्भीय भी चार 
प्रकार का होता है, उसका पीछे वर्णन करेंगे । वह उत्पादमात्न में नहीं हे और जो चार अरकार के नय 
(>न्‍्थ्राय) से युक इस ग्रतीत्य-सम्ुत्पाद का वर्णन करते हैं, बह भी नय-चतुष्क्‌ उत्पादमान्न में 
नहीं है । इस प्रकार गम्भीर नग्र के असम्भव होने से भी उत्पादमान्न प्रतीव्यसमुत्पाद नहीं है। 


(३) शब्द का भेद 


दब्द के सेद से--अ्रतीत्य” शब्द समान कर्ता के पू्वंकाल" में प्रयुक्त होने से अर्थ को 
सिद्ध करता है। जैसे कि--“चक्षु के प्रत्यथय से रूप में चल्ुविज्ञान उत्पन्त होता है ।?”* यहाँ 
भाव को सिद्ध करने वाले उत्पाद शब्द के साथ अथुक्त होने से समान कर्त्ता के अभाव से शब्द 
का भेद्‌ होता है, किन्तु कोई अर्थ सिद्ध नहीं करता है। इस प्रकार दब्द के सेद्‌ से भी उत्पादमात्र 
प्रतीव्यसमुत्पाद नहीं हे। 


१, संयुत्त नि० १२, २, १ | 

२, संयसुत्त नि० १२, २, १। 

३. संयुत्त नि० ५९४ ४ के | 

४, उच्छेद-दृष्टि | 

५, दीघ मनि० २, २ | 

६. शब्द-विन्यास से | 

“समान कत्तु कयो; पूवकाले” [ ३, ४, २१ ] इस पाणिनि-सूत्र के अनुसार एक ही 

पूर्व काल के कर्ता या क्रिया में उसके अर्थ में त्वा? प्रत्यय होता है। जैसे, पिवित्वा सयति-पीकर 
सोता है | भुत्वा गच्छतिव्खाकर जाता है | आदि | 

८. संयुत्त नि०, १९२, ५, ४ | 
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कह सकते हैं कि “होता है” (-होति) शब्द के साथ जोड़ेंगे 'अतीत्यसमुध्पाद होता है ।” 
वह युक्त नहीं है। क्‍यों ? जोड़ के अभाव और उत्पाद का उत्पाद होने के दोष से । “भिश्लुओ, 
तुम्हें प्रतीत्यसमुत्पाद का उपदेश करूँगा“ । सिक्षुओ, कोन-सा है प्रतीत्यसमुत्पाद १... .«« 
सिक्षुओ, इसे प्रतीत्यसमुत्पाद कहते हैं ।”' इन पदों में एक के भी “साथ होता है” (-होति) 
शब्द नहीं जुटता हे और उत्पाद (भी) नहीं होता है | यदि हो, तो उत्पाद का भी उत्पाद होवे । 

जो भी मानते हैं--इृद्म्प्रत्ययों का भाव इद्स्पत्ययता हे--जो आकार अविद्या आदि 
का संस्कार आदि के आदुर्भाव में हेतु है, वह भाव हे,--उस संस्कार के विकार में प्रतीत्य- 
समुत्पाद नाम होता है, उनका वह (मत) युक्त नहों हे ।क्यों ? अविद्या आदि को हेतु 
कहने से । भगवान्‌ ने--“इसलिये आनन्द, जरा-मरण का यही हेतु है, यह निदान है, यह 
समुदय है, यह प्रत्यय है जो कि यह जाति (>जन्म) हे।'''संस्कारों का'*'जो कि यह अधिद्या 
है! ऐसे अविद्या आदि को हेतु कहा हे, उनका विकार नहीं। इसलिये “अतीत्यसप्लुत्पाद”” 
प्रत्यय धर्मों को जानना चाहिये । इस प्रकार जो धह कहा गया है, वह ठीक कहा गया हे--ऐसा 
जानना चाहिये । | 

जो यहाँ “प्रतीत्यसमुत्पाद” इस व्यक्षन की छाया से उत्पाद ही यह कहा गया है, ऐसा 
ख्याल होता है, उसे इस पद का इस श्रकार से अर्थ छेकर शान्त करना चाहिये। भगवान्‌ द्वारा-- 

देेधा ततो पवत्ते धम्मसमूहे यतो इद बचन॑। 
तप्पच्चयों ततोयं फलोपचारेन इति बुत्तो ॥ 

[ जिस (अपने) प्रत्यय से अवर्तित हुए धर्म-समूहमें (प्रतीत्यसमुत्पाद)--इस बचन को 
दो भागों में करना चाहिये, उससे उसका प्रत्यय फलोपचार से इस प्रकार कहा गया है । ] 

जो कि यह' अत्ययतासे प्रवर्तित धमं-समूह है, वहाँ, प्रतीत्यसमुप्पाद'--इस बचन को दो 
भागों में चाहते हैं। चूँकि यह जान पड़ते हुए हित और सुख के छिये होता है, इसलिये उसे 
पण्डित जानने योग्य हैं, इससे “पतीध्य” है | और उत्पन्न होते हुए ठीक साथ उत्पन्न होता है, न 
कि अकेला-अकेला, अहेतु से भी नहीं, इसलिये 'समुत्पाद' है। ऐसे वह पतीत्य और समनुप्पाद है, 
इसलिये प्रतीत्यसझुत्पाद है । 

. और भी, साथ उत्पन्न होता है, इसलिये समुत्पाद है, किन्तु मेल के अत्यय से, न कि उसे 
छोड़कर । ऐसे भी, वह प्रतीत्य और समुत्पाद है, इसलिये प्रतीत्यसम॒त्पाद है। उसका यह हेतु- 
समूह प्रत्यय है, इसलिये उसका ग्रत्यय होनेसे यह भी; जेसे छोक में इलेप्मा का प्रत्यय गुड़ हे, 
इलेष्मा गुड़ कह। जाता हे ओर जैसे शासनमें बुद्धों का उत्पाद सुखका अत्यय है । “बुद्धों का उत्पन्न 
होना सुख है ।”” कहा जाता है, बेसे अ्तीत्यसमुत्पाद ही फर के व्यवहार से कहा गया हे--ऐसा 
जानना चाहिये। अथवा--- 


पटिमुखमितोति बुच्तो हेतुसमूहो अं पटिच्चोति। 
सहिते उप्पादेति च इति बुच्तो सो समुप्पादों ॥ 





१, संयुत्त नि० १२, १, १। 
२, दीघ नि० २, २। 
३, धम्मपद १४, १६ | 
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[ यह हेतु-समूह 'इससे प्रतिमुख”' है, इसलिये 'प्रतीत्य' कह। गया है और साथ रहने वाले 
(धघर्मो) को उत्पन्न करता है, इसलिये घह “समुत्पाद” कहा गया है। ] 

जो यह संस्कार आदि की उत्पत्ति के लिये अविद्या आदि एक-एक हेतु शीर्ष से निर्दिष्ट हेतु- 
समूह है, वह साधारण फल को निष्पादन करने और अविकल होने से सामूहिक अंगों के परस्पर 
इससे प्रतिमुख गया हुआ हे--ऐसा करके 'प्रतीत्यः कहा जाता है। वह साथ रहने घाले परस्पर 
मिले रहने के स्वभाव वाले धर्मो को ही उत्पन्न करता है, इसलिये भी 'समुत्पाद” कहा गया है । 
ऐसे भी वह प्रतीत्य ओर समुत्पाद है, अतः 'प्रतीत्य-समुत्पाद” है । 

दूसरा नथ् ( ८ न्याय ८ ढंग )-- 


पच्चयता अञोच्ञजं पटिच्च यस्प्रा सम॑ सह च धम्मे । 
अयम्मुप्पादेति ततोपि एवमिथ भाखिता मुनिना ॥ 
[ यह प्रत्यय समूह, एक दूसरे के प्रत्यय से चूंकि सम और एकत्र धर्मों को उत्पन्न करता 
है, उससे भी, मुनि (> बुद्ध ) द्वारा ऐसा कहा गया है । ] 
अविद्या आदि के शीर्ष से निर्दिष्ट हुए ग्रत्ययों से जो प्रत्यय जिस संस्कार आदि धर्म को 
उत्पन्न करते हैं, वे एक दूसरे के बिना प्रत्यय और एक दूसरे के विकछ (खराब) होने पर उत्पन्न 
करने के लिए समर्थ नहीं हैं । इसलिये यह प्रत्यय होने वाले धर्मों को सम और एकत्र होने के 
प्रत्यय से सम्पूर्णतः और एक साथ उत्पन्न करता है, इसलिये अर्थ के अलुसार व्यवहार-कुशल मुनि 
( > बुद्ध ) द्वारा यहाँ ऐसा कह( गया है। “अतीत्यसमुत्पाद! ही कहा गया हे--यह अर्थ हे। 
और ऐसा कहने से--- 


 पुरिमेन सस्सतादीनमभायो पब्छिमेन च पदेन । 
उच्छेदादिविधातो द्वयेन परिदोपितो आयो ॥ 
| पहले पद्‌ ( > प्रतीत्य ) से शाइवत आदि का अभाव और पिछले पद (« समुत्पाद ) 
से उच्छेद आदि का प्रहण तथा दोनों ( > प्रतीत्यसमुत्पाद ) से न्याय प्रकाशित है । ] 
पहले से,--अत्ययों की सामग्नी (5 समवाय ) प्रगट करने वाले “प्रतीत्य' पद से गवर्तित 
हुए धर्मों के प्रत्ययों की एकता में अधीन होने से शाइवत', जहेतुर, विषम-द्वेतु', चशवर्ती-बाद'" के 
प्रभेद वाले शाइवत आदि का अभाव श्रकाशित होता है। झाइवत या अहेतु आदि के अजुप्तार 
प्रवर्तित हुए ( धर्मों ) को प्रत्ययों की एकता से क्या प्रयोजन है ? 


१, भ्रतीत्याँ शब्द में प्रति! अमिमुखार्थ है ओर 'इत्प' गम्यार्थ है, इसे दिखलाते हुए ही 
ध्रतिमुख' कहा गया है--टीका । क्‍ 

२. “आत्मा ओर लोक, दोनों शाश्वत (“नित्य) हैं? [ दीघ नि० १, २| ऐसे वादकों 
माननेवाले शाश्वतवादी कहव्णते हैं । 

२. “महाराज ! सत्तवोंके क्लेशका हेतु नहीं है, प्रत्यय नहीं है। बिना हेतु और बिना प्रत्यय- 
के ही सत्त्व क्लेश पाते हैं। सत्तोंकी शुद्धिका कोई देतु नहीं है, कोई प्रत्यय नहीं है।” आदि ऐसे 
वादी अहेत॒वादी कहे जाते हैं । 

“प्रकृति, अणु, काल आदिके अनुसार लोक प्रवर्तित होता है।” ऐसे वादियोंकोीं विषम 
हेत॒ुवादी कहते हैं | 
“इंश्वर, पुरुष, प्रजापति आदिके वशमें छोक है ।”” ऐसे वादियोंकी वशवर्तीवादी कहते हैं। 


१३४ । क्‍  विशुद्धि माग | परिच्छेद्‌ १७ 
पिछले पद से--धर्मो के उत्पाद को प्रगट करने वाले 'सम्लुत्पाद' पद से, पत्ययों की एकता 
में धर्मों की उत्पत्ति से उच्छेद,' नास्तिक,' अक्रियधाद नष्ट हो गये हैं--ऐसे उच्छेद आदि का 
विनाश प्रकाशित हुआ है । पूर्व-पूर्व के प्रत्यय से बार-बार उत्पन्न होने वाले धर्मों में उच्छेद, 

नास्तिक और अक्रियवाद कहाँ ? द क्‍ 
द दोनों से--सम्पुर्ण 'प्रतीत्यसमुत्पाद” वचन से, उस-उस अत्यय की एकता में (हेतु-फछ रूपी) 
सन्‍्तति (>परम्परा) का विच्छेद न कर उन-उन धर्मों के उत्पन्न होने से मध्यम प्रतिपदा है, “वह 
. अनुभव करता है “दूसरा करता है, दूसरा अनुभव करता है ।!” इस वाद का ग्रहण, जनपद 
निरुक्ति' का आग्रह न करना, व्यवहास्वाले नाम के पीछे न दोड़ना--यह न्याय प्रकाशित होता 
है। यह 'प्रतीत्यसमुत्पाद' वचनमात्र का अर्थ हे । 

.. जो यह' भगवान्‌ द्वारा प्रतीत्य-समुत्पाद का उपदेश करते हुए “अविद्या के प्रत्यय से 
संस्कार? आदि प्रकार से कही गईं तन्ति' है, उसका अर्थ॑-वर्णन करते हुए विभक्तवादी-मण्डल . 
में उतरकर< आचार्योा" पर झूठा नहीं लगाते हुए अपने घर्म से विचछित न होते हुए, दूसरे धर्म 
को अहण नहीं करते हुए सूत्र की अवहेलना न करते हुए, विनय के अजुछोम महाग्रदेशो* को 
देखते हुए, धर्म का अ्रकाशन करते हुए, अर्थ की गवेषणा करते हुए ओर इसी बात की पुनरावृत्ति 


१, मिक्षुओ, कितने श्रमण और ब्राह्मण सात कारणोंसे आत्माका उच्छेद, विनाश ओर 
लोप हो जाता है--ऐसा मानते हैं !? [दीघ नि० १, १] इन श्रमण-ब्राह्मणॉका वाद उच्छेदवाद 
कहा जाता है| 

२. “महाराज, न दान है, न यश है, न होम है, न पुण्य या पापका अच्छा-बुरा फल होता 
है।” [दीघ नि० १, २] इस प्रकारसे कहा गया नास्तिकवाद है | 

३. “महाराज, करते कराते, छेदन करते, छेदन कराते, पकाते पकवाते'* '*"पाप नहीं 
होता है।” [दीघ नि० १, २] ऐसे कहा गया अक्रियवाद है। 

. ४, संयुक्त नि० १२, २, ४। 

५, जनपद की आाषा | 

६. अर्थ के अमिप्राय को तनने से 'तन्ति! कहा जाता है, 'पालि! इसका अर्थ है। 

७. धर्मराज अशोक ने तृतीय संगीति के समय छूज्जावान्‌ स्थविर मिक्षुओं से पूछा-- 
“भन्‍्ते, सम्यकूसम्बुद्ध किस वाद को मानने वाले थे!” “महाराज, विभक्तवाद को।” ऐसा 
कहने पर राजा ने मोग्गलिपुत्त स्थविर से पुछा--“भन्ते, सम्यक्‌ सम्जुद्ध विभक्तवादी थे !? “हाँ 
महाराज !” [कथावत्थु अद्कथा] | ऐसा कहे जाने से विभक्तवादी भगवान्‌ हैं जो कि आत्मा है या 
नहीं है, बतलाते हैं, पञ्चस्कन्धों को विभक्त करके उसकी अनित्यता को दिखलाते हैं। उस 
भगवान्‌ के पर्याप्ति-धर्म के जानकार श्रावक भी उस वाद का अनुसरण करते हैं, इसलिये वे 
विभक्तवादी कहे जाते हैं | उन विभक्तवादियों की परिषद्‌ विभक्तवादी-मण्डल है । 

८, अवगाहन करके अर्थात्‌ स्वयं विभक्तवादी होकर | 

९, अट्ठकथा के आचार्यों पर | 

१०, विपरीत अर्थ का प्रकाशन करते हुए । 

११, दोषारोपण करने के लिये | 

१२. महाप्रदेश चार हैं| देखिये, दीध नि०, २, ३ और अंगुत्तर नि० ४, ३, १० । 

१३, “जैसे कोई-कोई अनिरोध, अनुलाद” [ मध्यमका रिकाका प्रथम इछोक ] आदि से प्रतीत्य- 
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नहीं करके दूसरे भी पर्यायों से निर्देश करते हुए, चूँकि अर्थ का वर्णन करना चाहिए,--और 
स्वभाव से भी प्रतीत्यसमुत्पाद का अर्थ-वर्णन दुष्फर ही है । जैसा कि पुराने छोगों ने कहा दै-- 
सच्च॑ सक्तो पटिसन्धि पच्चयाकारमेव थ। 
दुददसा चतुरो धम्मा देखेतुआइ्च सुदुक्‍करा ॥ 
[ सत्य, सत्त्त, प्रतिसन्धि और प्रत्ययों का आकारा--चारों धर्म ही दुष्दश्य हैं ओर 
उपदेश देने के लिये अत्यन्त दुष्कर हैं । ] क्‍ द 
इसलिये आगम और अधिगम (>समार्ग-फल) को प्राप्त (व्यक्तियों के) अतिरिक्त प्रतीत्य- 
समुत्पाद का अर्थ-वर्णन करना सुकर नहीं हे--ऐसे सब प्रकार से परीक्षा करके--- 


प्रतीत्यसमुत्पाद की गम्भीरता 


वत्तुकामो अहं. अज्ज पश्चयाकारवण्णन। 
पतलेंदुं नाधिगच्छामि अज्ञोगाव्ठही व खागरं॥ 

[ में आज प्रत्ययों के आकार ( >य्रतीत्यसमुत्पाद ) का वर्णन करना चाहते, महासागर में 
पेठने के समान सहारा नहीं पा रहा हूँ। ] 

सासन पनिदं नाना - देसना-नय-मण्डितं । 
 पुब्वाचरियमस्गो च॑ अब्बोच्छिन्नो पवत्तति॥ 
यस्मा तस्मा तदुभयं सन्तिस्सायत्थवण्णनं । 
आरभिस्सामि एतस्स त॑ खुणाथ समाहिता ॥ 

[चूँकि यह (पर्य्याप्ति) शासन नाना देशना के लयायों ( >नयों ) से प्रतिमण्डित है और 
पहले के आचारयों का मार्ग' अदूट चछा आ रहा है, इसलिये उन दोनों के सहारे इसका अर्थ-वर्णन 
करना प्रारम्भ करूँगा, उसे एकाग्र-चेत्त होकर सुनें ।] द 

यह पूर्व के आचायों ने कहा है-- 

यो कोचिम अट्टिकत्वा खुणेय्य ऊमेथ पुब्वापरियं विसेस॑। 
 छद्घान पुब्बापरियं विसेस अदस्सन मच्चुराजस्स गचछे ॥ 

जो कोई इसे अथ का विचार करते हुए सुने, वह आरम्भ से लेकर अन्त तक ज्ञान प्राप्त 
करे और प्रारम्भ से छेकर अन्त तक ज्ञान को प्राप्त करके रत्युराजके अदर्शन (-निर्वाण) को चला 
जाय ।] 


(१) अविद्या के प्रत्यय से संस्कार 


इस अकार, 'अविद्या के प्रत्यय से संस्कार' आदि में प्रारम्भ से ही--- 
देसनाभेदतोी. अत्थ - ऊक्खणेक - विधादितो। 
अज्ञानश्च ववत्थाना विज्ञातब्बो विनिच्छयों ॥ 


समुत्याद का अर्थ मिथ्या ग्रहण करते हैं, ऐसे नहीं ग्रहण करके उक्त प्रकार से ही अविपरीत अर्थ 
की गवेषणा करते हुए--टीका । 

१. प्रतीत्यसमुत्पाद । 

२, उनकी अट्ठकथा | 


शरद |] विशुद्धि मार्ग [ परिच्छेद्‌ १७ 


[देशना के भेद, अथ॑, रक्षण, एकविध आदि और जज्डों के व्यवस्थान से विनिश्रय जानना 
चाहिये .।] 
देशना के भेद 


वहाँ, देशना के भेद से--छता छाने वाले चार आदुमियरों के लता को पकड़ने के समान 
प्रारम्भ या बीच से लेकर अन्त तक, वसे अन्त से या बीच से लेकर प्रारम्भ तक--चार प्रकार की 
भगवान्‌ की अतीत्य-समुत्पाद्‌ की देशना (उपदेश) है । 

जैसे छता लाने वाले चार आदमियों में से एक छता की जड़ को ही पहले देखता है, वह 
उसे जड़ से काटकर सब खींचकर छे, काम में लगाता है। ऐसे भगवान्‌--“इस प्रकार भिक्लुओं, 
अविद्याके अत्यय से संस्कार**'जाति ( जजन्म ) के ग्रत्यय से जरासरण ।?” प्रारम्भ से छेकर 
अन्त तक भी प्रतीत्यसमुत्पाद का उपदेश देते हैं । 

जैसे उन आदमियों में से एक छता के बीच (भाग) को पहले देखता है, वह बीच से काट, 
ऊपरी भागकों ही खींचकर छे, काम में लाता है। ऐसे भगधवानू-- “उस बेदना का अभिननदन करने 
वाले, कहने वाले, उसमें प्रवेश कर रहने वाले को नन्‍्दी उत्पन्न होती हे । जो बेदनाओं में नन्‍दी है, 
यह उपादान है। उस डपादान के श्रत्यय से भव, भव के प्रत्यय से जाति (जन्म) ।””' ऐसे बीच 
से लेकर अन्त तक भी उपदेश देते हैं । 

ओर जेसे उन आदमियों में से एक छत! के सिरे (अग्रमाग) को पहले देखता है, वह सिरे 
को पकड़कर सिरे के अनुसार जड़ तक सब छेकर काम में छाता है। ऐसे भगवान--.““जाति के 
प्रत्यय से जरा-मरण'--यह जो कहा । भिक्षुओ, जाति के प्रत्यय से जरा-मरण होते हैं था नहीं ? 
इसमें तुम्हें क्या जान पड़ता है १?” 

“भन्ते, जाति के प्रत्यथ से जरा-मरण होते हैं--हसमकों यही जान पढ़ता है, कि जाति के 
प्रत्यय से जरा-मरण होते हैं । 


६85०५ 


मिक्षुओ, भव के प्रत्यय से जाति होती है अविद्या के प्रत्यथ से संस्कार होते हैं 
या नहीं--इसमें तुम्हें क्या जान पड़ता है ९?” ऐसे अन्त से लेकर प्रारम्भ तक भी श्रतीत्यसमुत्पाद 
का उपदेश देते हैं । 


जेसे उन धादमियों में से एक छता के बीच में ही पहले देखता है, वह बीच से काटकर 
नीचे उतरते हुए जड़ तक लेकर काम में छाता हैं। ऐसे भगवान--“भिक्षुओ, इन चार आहारों 
का क्‍या निदान (हेतु ) है! क्‍या सम्ु॒दय है? (यह) किससे जन्मे हैं ? किससे सम्भूत हैं ? 
भिक्षुओ, इन चारों आहारों का निदान हे तृष्णा । समुदध हे तृष्णा । यह तृष्णा से जन्मे हैं। यह 
तृष्णा से संभूत हैं। मिक्लुओ, इस तृष्णा का क्या निदान है ?'*'वबेदना-*'स्पर्श “*' छः आयतन 
( >षड्‌ आयतन )'*'नाम-रूप "विज्ञान “संस्कार का क्‍या निदान है ?“मिश्लुओ, संस्कारों 
का निदान अविद्या हे।''(यें) अविद्या से संभूत हैं।” ऐसे बीच से छेकर प्रारम्भ तक 
उपदेश देते हैं । 


९, मज्झिम नि० १, ४, ८ | 
२. मज्किम नि० १, ४, ८ | 
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क्यों ऐसे उपदेश देते हैं ? प्रतीत्यसमुत्पाद के समन्तभद्र होने ओर रुबयं देशना में निषु- 
णता-प्राप्त होने से । प्रतीत्यसमुत्पाद समंन्तभद्र हे, क्योंकि धहा-वहाँ से! (वह) न्याय (मार्ग) 
को प्राप्त करात। ही है । चार वेशारद्न' ओर अ्तिसम्सिदाओं के योग तथा चार प्रकार से गम्भीरत्व 
को प्राप्त होने से सगवान देशना में निषुणता-प्राप्त हैं | वे देशना में निषुणता को प्राप्त होने से नाना 
न्‍्यायों से ही धर्मोपदेश करते हैं । 
विशेष रूप से इनकी जो प्रारम्भ से छेकर अनुलोम-देशना है, वह (संसार की) प्रवरति के 
कारण के विभाग में मूह हुए वेनेय जन को देखते, यथाबुरूप कारणों से प्रवति ओर उत्पत्ति-क्रम 
फ्रों दिखाने के लिये हुई है--ऐसा जानना चाहियरे। जो अन्त से लेकर प्रतिकोम-देशना है, वह 
यह लोक पीड़ा में पड़ा हुआ है जो कि जन्म छेता है, जीता है, मरता है, च्युत होता है और उत्पन्न 
होता है ।”” आदि प्रकार से पीड़ा में पड़े हुए छोक का अनुधिलोकन करते पूर्व भाग के ग्रतिवेध के 
अनुसार उस-उस जरा-मरण आदि दुःख को अपने जाने हुए कारण को देखने के लिये हुई है । 
जो बीच से लेकर प्रारम्भ तक है, वह आहार के निदान के व्यवस्थापन के अनुसार भूतकाल तक 
को छाकर, पुनः भूतकाल से लेकर हेतु-फछ की परिपाटी को दिखलाने के लिये हुई है। जो बीच 
से छेकर अन्त तक प्रवर्तित है, वह वर्तमान काल में भविष्यत्‌ काल के हेतु की उत्पत्ति से छेकर 
भविष्यत्‌ काल को दिखलाने-के लिए हुई हे।.. 

.. उनमें, जो प्रवर्ति के कारण विभाग में मूढ़ हुए वेनेय जन को देखते यथाजुरूप कारणों से 
प्रवर्ति और उत्पत्तिक्रम को दिखलाने के लिये प्रारम्भ से छेकर अनुलोम-देशना कही गयी है, 
वह यहाँ कही गई हे--ऐसा जानना चाहिये । द 

क्यों यहाँ अविद्या प्रारम्भ में कही गई है ९ क्‍या प्रकृतिवादियों की प्रकृति के समान 
अविदय्ा भी, जो छोक का मूलकारण है, वह भी अकारण है ? अकारण नहीं हे। “आश्चव के 
समुदय (उत्पत्ति) से अविद्या का समुदय होता है ।“” ऐसे अधिद्या का कारण कहा गया है। 
पर्याय है, जिससे वह मूलकारण है। वह कौन-सा पर्याय है ? वर्त्त-कथा का शीर्ष होना । 

भगवान्‌ वत्ते-कथा कहते हुए दो धर्मों को शीर्ष करके कहते हैं--(१) अविद्या 
जैसे कहा है---“भिक्षुओ, अविद्या के आरम्भ की कोटि (छोर) नहीं दिखाई पड़ती है, कि इससे 
पूर्व अविद्या! नहीं थी, तब पीछे उत्पन्न हुईं | भिक्षुओ, ऐसा यह कहा जाता है, किन्तु यह दिखाई 
पढ़ता है कि इसके कारण से अविद्या होती है ।!” था (२) भव-तृष्णा । जैसे कहा है--“मिक्षुओं, 
भव-तृष्णा के प्रारम्भ की कोटि नहीं दिखाई पड़ती है कि इससे पूर्व भव-तृष्णा नहीं थी, तब पीछे 
उत्पन्न हुई। भिक्षुओ, ऐसा यह कहा जाता है, किन्तु यह दिखाई पढ़ता हे कि इसके कारण से 
भव-तृष्णा होती है ।?”* क्‍ 

क्यों भगवान्‌ वत्त-कथा को कहते हुए इन दो धर्मों को शीर्ष करके कहते हैं ? सुगति- 
दुगंति की ओर छे जानेवाले कर्म के विशेष हेतु होने से । 
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१. चारों प्रकार की देशना में उस-उस देशना से--टीका | 
२, देखिये, विशुद्धिमार्ग पहछा भाग, प्रष्ठ २। 
३, संयुत्त नि० १२, १, १०। 
४. मज्किम नि० १, १, ९। 
५, अंगुत्तरनि० १०, २, १ | 
६. अंगुत्तर नि० १०, २, २१ । 
१८ 
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दुर्गतिगामी कर्म का विशेष-हेतु (कारण) अविद्या है। क्यों ? इसलिए कि अविद्या से पछाड़ा 
गया पएथक्‌-जन, अग्नि-सन्ताप, मुग्दर की मार और परिश्रम से थकी हुईं बध्य (>मारने के लिये 
लाई हुई) गाय के उस परिश्रम से आतुर होने से आस्वाद-रहित भी अपने लिए अनर्थंकारक 
भी गर्म-पानी को पीने के समान, क्लेश-सनन्‍्ताप से आस्वाद-रहित, दुर्गति में गिराने से अपने लिए 
अनर्थकारक भी प्राणातिपात आदि अनेक प्रकार के दुर्ग तिगामी काम को करता है। 

सुगतिगामी कर्म का विशेष हेतु मव-तृष्णा हे। क्‍यों ? इसलिए कि अभव-सतृष्णा से पछाड़ा 
गया प्रृथक्‌ू-जन, वह उक्त प्रकार की गाय के ठण्डे जल की सृष्णा से आस्थाद-युक्त ओर अपने परिश्रम 
को मिटानेवाक्ते ठण्डे जल को पीने के समान, क्लेश-सनन्‍्ताप के विरह से आस्थादवाले सुगति को 
पहुचानेवाले, अपने दुगंति के दुःख को मिटानेवाले प्राणातिपात से विरत होना आदि जनेक प्रकार 
के सुगतिगामी काम को करता है । 

इन वर्च-कथा के शीर्ष हुए धर्मों में कहीं भगवान्‌ एक धर्म को मूल करके उपदेश 
देते हैं । जेसे---/इस प्रकार भिश्लुओ, अविद्या के कारण संस्कार होते हैं, संस्कार के कारण घिज्ञान ।*” 
आदि | वेसे--“भिक्षुओ, उपादान वाले धर्मा में आस्थाद को देखकर विहरते हुए तृष्णा बढ़ती है 
तृष्णा के अत्यय से उपादानो ।” आदि । कहीं दो ( धर्मों को ) मूछ करके भी ( उपदेश देते हैं ) । 
जैसे--/भिछ्ुओ, तृष्णा से युक्त अविद्या के नीचरण वाले ब्राल ( 5अज्ञ ). का ऐसे यह काथ समु- 
दागत ( > उत्पन्न ) होता है । इस प्रकार यह काय ओर बाह्य नाम-रूप- ये दो होते हैं । दोनों के 
प्रत्यय से स्पर्श और छः आयतन होते हैं, जिनसे स्पर्श किया हुआ बाल (> अज्ञ ) सुख-दुःख का 
अनुभव करता है ।” आदि। 

उन देशनाओं में, “अविद्या के प्रत्यय से संस्कार होते हैं? इसे अविद्या के अनुसार एक धर्स 
के मूठ वाली देशना जाननी चाहिये । ऐसे यहाँ देशना के भेद से विनिश्चय जानना चाहिये । 


० 
अथ 


अर्थ से--अविद्या आदि पदों के अर्थ से । जेसे--पूर्ण करने के छिए अयुक्त होने के अर्थ से 
काथदुश्चरित आदि अप्राप्य हैं। नहीं पाने के योग्य हैं--अर्थ है । उस अप्राप्य को प्राप्त करती है 
इसलिये अविद्या कही जाती है। उसके विपरीत काय सु-चरित आदि आप्प हैं । उस प्राप्य को नहीं 
पाती है, इसलिए अविद्या कही जाती है । स्कन्धों के राशि होने, आयतनों के आयततन होने, धातुओं 
के शून्य होने, इन्द्रियों के अधिपति होने ओर सत्यों के यथार्थ होने की बात को नहीं प्रकट करती' 
है, इसलिए अविद्या है। दुःख आदि की पीड़ा के अनुसार कहे गये चारों अकार की बातों को 
अविदित करती है, इसलिए भी अविद्या है। अन्त-रहित संसार में सब योनि, गति, भव, विज्ञान 
की स्थिति, सत्तों के आवास में सत्तों को दौड़ाती है, इसलिए अविद्या है। परमार्थतः अविद्यमान्‌ 
र्री-पुरुष आदि में दोड़ती है ओर विद्यमान्‌ भी स्कन्‍्ध आदि में नहीं दौड़ती है, इसलिये अविद्या 


है। और भी, चक्ष॒र्विज्ञान आदि के आरूम्बनों, प्रतीत्य-समुत्पाद और प्रतीध्य-समुस्पन्न धर्मों को ढेंकने 
से भी अविद्या है । 


१, कसाइ मांस को हड्डी से अल्ग होने के लिये बार-बार गर्म करके, पीटकर गर्म पानी 
पिला, खाली शून (मारने की लकड़ी>ठेही) पर हड्डी से अछूग हुए मांसवाली गाय को मारते हैं | 
२, संयुत्त नि० १२, ३ 
रे. संयुत्त नि० १२, ६, ५ | 
४. संयुक्त नि० १२, २, ९। 
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.._ जिसके कारण फर आता है, वह प्रत्यय है। 'जिसके कारण” का अर्थ हे, ( जिसे ) नहीं 
त्याग कर । नहीं छोड़कर--अर्थ है। आता है ८ उत्पन्न होता और ग्रवर्तित होता हे--यह अर्थ है । 
ओर भी, उपकार करने के स्वभाव वाला अत्यय है। अविद्या और वह प्रत्यय भी होने से अविद्या- 
प्रत्यय है । उस अविया के प्रत्यय से । संस्कृत को एकत्र करते हैं, इसलिए संस्कार हैं । और 
भी--अविद्या के प्रत्यय से संस्कार--ओर संस्कार शब्द से आया हुआ संस्कार--ऐसे दो प्रकार के 
संस्कार होते हैं । (१) पुण्य, (२) अ-पुण्य, (३) आनेज्य संस्कार तीन और (१) काय, (२) वाक्‌ 
(३) चित्त-संस्कार तीन--ये छः अविद्या के ग्रत्यय से संस्कार हैं । वे सभी लोकिक कुशल, अकुशल- 
चेतना मात्र ही होते हैं । द 

. (१) संस्क्ृत-संस्कार, (२) अभिसंस्कृत-संस्कार, (३) अभिसंस्करणक-संस्कार, (४) प्रयोगा- 

मिसंस्कार--ये चार संस्कार शब्द से आये हुए संस्कार हैं। 

वहाँ, “संस्कार अनित्य हैं! ।” आदि में कहे गये सभी प्रत्यय वाले धर्म संस्कृत-संस्कार हैं। 
कर्म से उत्पन्न हुए त्रेभूमिक रूप, अरूप धर्म अभिसंस्क्ृत-संस्कार हैं--ऐसा अद्ुकथाओं में कहां 
गया हे। वे भी “संस्कार अनित्य हैं? इंसी में संग्रहीत हो जाते हैं। अछूग से उनके आने का 
स्थान नहीं दिखाई देता है। शत्रभूमिक कुशछ, अकुशल की चेतना अभिसंस्करणक-संस्कार कही 
जाती है। उसका--“भिक्षुओ, यह पुरुष ८ पुद्टल अविद्या में पड़ा हुआ पुंण्य-संस्कार को. करता 
है! ।” आदि में आया हुआ स्थान दिखाई देता है। कायिक ओर चेतसिक वी्े ग्रयोगाभिसंस्कार 
कहा जाता है। धह “जहाँ तक अभिसंस्कार (८ धक्का देना ) की गति थी, वहाँ तक जाकर 
मानो खूँटा गढ़े-जसा खड़ा हो गया ।” आदि में आया हुआ है। 

और न केवल ये ही, दूसरे भी--आदुस, विशाख ! संज्ञावेदयित-निरोध को समापन्न 
भिक्षु का पहले वाक-संस्कार निरुद्ध होता हे, उसके बाद काथ-संस्कार और उसके बाद चित्त- 
संस्कार ।” आदि प्रकार से संस्कार शब्द से आये हुए अनेक संस्कार हैं। उनमें वह संस्कार नहीं 
है, जो कि संस्कृत-संस्कार से संग्रृंहीत न हो । 

इसके पद्चात्‌, संस्कार के प्रत्यय से विज्ञान, आदि में उक्त भ्रकार से ही जानना 
चाहिये। किन्तु नहीं कहे गये में, विज्ञानन करता है, इसलिये विज्ञान है। (आहलम्बन की ओर) 
नमता है, इसलिये नाम हे। (ठंडक-गर्सी आदि से) नाश होता है, इसलिये रूप है । आय हुए 
धर्मो को तानता (८ फेलाता ) है ओर दीघ्घ-संसार के दुःख में छाता है, इसलिये आयतन है। 
छूता है, इसलिये स्पचद्यो है। वेदन (८ अनुभव ) करता है, इसलिये बेदना है । प्यास का होना 
तृष्णा है। इढ़तायुवंक ग्रहण करता है, इसलिये उपादान है। (कर्म-भव से) होता है और 
उत्पत्ति-भव को बढ़ाता हे, इसलिये भव है। उत्पन्न होना जाति है। जीर्ण होना ज़रा है। इससे 
मरते हैं, इसलिये मरण है । सोचना शोक है। परिदेवन करना परिदेव हे । दुःखाता है, इसलिये 
दुःख है। या उत्पत्ति और स्थिति के अनुसार दो भागों में खनता हे, इसलिये भी दुःख है। 
दुर्मन होना दोम॑नस्य है। अत्यन्त परेशानी उपायास (> विषाद ) है। उत्पन्न होते हैं का 
अर्थ हे---जन्म लेते हैं । द 


१, दीत्र नि० २, ३ | 

२, संयुत्त नि० १२, ६, £ | 
अंगुत्तर नि० ३, २, ४। 

४. मज्झिम नि० १, ४; ४ | 
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. न केबछ शोक आदि से ही, ग्रत्युत सब पदों ( रशब्दों ) से “उत्पन्न होते हैं? शब्द को 
जोड़ना चाहिये | अन्यथा “अधिय्या के अप्यय से संस्कार” कहने पर--क्या करते हैं ९? नहीं जान 
पड़ेगा । किन्तु उत्पन्न होते हैं' के जोड़ने पर अविद्या और वह प्रत्यय भी है, इसलिये अविद्या- 
प्रत्यय है। उस अविद्या के प्रत्यय से संस्कार उत्पन्न होते हैं--ऐसे प्रत्यय और प्रत्यथ से उत्पन्न 
हुए (धर्मो) का व्यवस्थान किया गया है | इसी प्रकार सब में । 

 ऐसे--निर्दिष्ट हुए नियम का निदर्शन है। उससे अविद्या आदि के कारणों से ही, न कि 
ईश्वर-निर्माण आदि से--दिखलाते हैं। इसका--अ्रथोक्त का। सम्पूर्ण का--अ-मिश्रित था 
सकल का। दुःख के स्कल्ध का--हुःख के समूह का, न सत्व का, न सुख-झुभ आदि का। 
समुद्य--उत्पत्ति । होता है--'*'। ऐसे, यहाँ अथे से विनिश्चय जानना चाहिये । 


आ | आक 
लक्षण आद्‌ 
.. लक्षण आदि से---अविद्या आदि के लक्षण आदि से । जैसे कि--अज्ञान के लक्षण बाली 
अविद्या है। मूढ़ बनाना इसका काम है। ( आलरूम्बन के स्वभाव को ) ढँकना इसका असल्युपस्थान 
है। आश्रव इसका पदस्थान है । 
. अभिसंस्करण के लक्षण वाले संस्कार हैं। राशि करना इनका काम है। चेतना से ये जान 
पड़ते हैं। अविद्या इनका पद॒स्थान है। 


विजानन ( > विशेष रूप से जानना ) के लक्षण बाला विज्ञान'है। आगे-आरे चलना इसका 
कृत्य है । अतिसन्धि से जान पड़ता है | संस्कार इसके पद्स्थान हैं या वस्तु के आलस्बन |... 
.. झुकने के लक्षण वाढा नाम है। मिलना इसका काम है। वियुक्त नहीं होने से यह जान 
पड़ता है । विज्ञान इसका पद्स्थान है । | 
नाश होने के लक्षण वाला रूप है। विकीर्ण होना इसका काम है । अव्याकृत से यह जान 
पड़ता है। विज्ञान इसका पदस्थान है । 
. आयत्तन के रक्षण बारे छः आयतन हैं । देखना आदि इनके काम हैं । वस्तु, द्वार, भाष से 
ये जाने जाते हैं । नाम*रूप इसके पद॒स्थान हैं । हि द 
छूने के लक्षण वाल स्पर्श है। संघर्ष करना इसका काम है। मेल से यह जान पढ़ता है । 
छः आयतन इसके पदस्थान हैं। द कप 
अनुभव करने के लक्षण वाली बेदना है। विषय के रस का आस्वादन करना इसका काभ 
है | सुख-दुःख से यह जान पड़ती है । स्पर्श इसका पद्रथान है । 
द हेतु के छक्षण बाली तृष्णा है। अभिनन्दुन करना इसका काम है। तंधति न होने से जानी 
जाती है। वेदना इसका पद॒स्थान है । ः क्‍ द द 
.... अहण करने के छक्षण वार उपादान है। नहीं छोड़ना इसका काम है। तृष्णा की इृढ़ती 
( ऋकाम-उपादान ) ओर दृष्टि' से जान पड़ता है, तृष्णा इसका पदसस्‍स्थान हे |. 
कर्स और कर्म-फल के लक्षण बाला भव है । उत्पल्न कराना तथा उत्पन्न होना इसका काम 


के 


दे। कुशल, अकुशऊू और अव्याकृत से यह जान पड़ता है। उपादान इसका पद॒स्थान है। 


१, “आसबवसमुदया अविजासमुदयो? पाठ से यह सिद्ध है| 
२. इसमें आत्मवाद-डपादान, शीव्अत-उपादान और इृष्टि-उपादान--तीनों अन्तहिंत हैं | 
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ज्ञाति आदि के लक्षण आदि सत्य-निर्देश में कहे गये प्रकार से जानने चाहिये। ऐसे, यहाँ 
लक्षण आदि से भी विनिश्चय जानना चाहिये। 


एक-विध आदि 

एक-विधि आदि से-यहाँ अविद्या--अज्ञान, अदर्शन, मोह आदि होने से एक भ्रकार की 
है। अ-प्रतिपत्ति, मिथ्या-प्रतिपत्ति से दो प्रकार की है । वेसे ही स-संसक्तत ओर अ-संस्कृत से । तीन 
वेदनाओं के सम्प्रयोग से तीन प्रकार की है । चार सत्य के अग्रतिवेध से चार प्रकार की है । पाँच 
गतियों में आदीनव (-दुष्परिणाम ) को ढँकने से पाँच प्रकार की है और द्वार, आहरूम्बन से 
सभी अरूप धर्मों में छः प्रकार का होना जानना चाहिये। 

संस्कार--साखब, विपाक-धर्म-धर्मा' आदि होने से एक प्रकार के हैं । कुशलू-भकुशल से 
दो प्रकार के । वेसे ही परित्र, महद्॒त'; हीन, मध्यम ओर मिथ्यात्व-नियत, अनियत' से । तीन 
प्रकार के हैं पुण्यासिसंस्कार आदि होने से । चार प्रकार के हैं चार थोनियों में होने से । और पाँच 
प्रकार के हैं पाँच गतियों में जाने से । द | 

विज्ञान-- लोकिक-विपाक आदि होने से एक प्रकार का हैं। स-हेतुक, अहेतुक आदि से 
दो प्रकार का। तीनों भवों में होने से, तीनों वेदनाओं के - सम्प्रयोग से और अहेतुक, द्विह्देतुक 
ब्रिहेतक' से तीन प्रकार का. होता हैे। योनि, गति के अनुसार चार प्रकार आर पाँच श्रकार का 
होता है । 

नामख्प--विज्ञान में आश्रित होने ओर कर्म के प्रत्यय से एक प्रकार का होता है। आलम्बन 

और अनालम्बंन से दो प्रकार का होता है। भूत आदि से तीन प्रकार का होता है । योनि, गति के 
अनुसार चार अकार ओर पाँच प्रकार का होता है । 

छः आयतन--उत्पत्ति , समोसरण (+ जुटाव )-स्थान से एक प्रकार के होते हैं, भूतों के 
प्रसाद और विज्ञान आदि से दो प्रकार के; सम्पराप्त, अ-सम्प्राप्त ओर न-उभथय गोचर से तीन अकार 
कै, थोनि, गति में होने से चार प्रकार और पाँच अकार के हैं। इस प्रकार स्पर्श आदि के भी एक- 
विध आदि होने को जानना चाहिये। ऐसे यहाँ एक विध आदि से भी विनिश्वय जानना चाहिये । 


अंगों का व्यवस्थान क्‍ 
अंगों के व्यवस्थान से--शोक आदि यहाँ भव-चक्र के अविच्छेद को दिखाने के लिए कहे 





१, विपाके के खभाव वाले धमम । 

२. कामावचर के संस्कार परित्र और रूपावचर तथा अरूपावचर के संस्कार महृद्गत है | 

३, अकुशछ संस्कार हीन और शेष त्रैभूमक संस्कार मध्यम हैं| 

४. कौन से धर्म मिथ्यात्व-नियत हैं ! पाँच अन्तराथकर कर्म ओर जो नियत मिथ्या- 
दृष्टि है--ये मिथ्यास्व नियत धर्म हैं।” [ धम्मसद्गजणी ] ऐसे कह्दे गये धर्म मिथ्यात्व-नियत ओर शेष 
त्रेभूमक मिथ्यात्व-अनियत हैं । 

५, चार कामावचर ज्ञान-विप्रथुक्त विपाक-विशान द्िहेत॒क हैं, चार कामांवचर ज्ञान-सम्प्र 
युक्त-विपाक-विज्ञान ओर रूपावचर तथा अरूपावचर के विपाक-विज्ञान च्िहेतुक हैं ओर शेष छोकिक 
विपाक-विज्ञान अहेतुक है | 

६. पधाण, जिहा, काय सम्प्रात-गोचर, चक्षु, श्रोत्र अ-्सम्परास्त गोचर ओर मनायतन ने 

उभय गोचर है। 
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गये हैं। जरा-मरण से प्रहार प्राप्त बाल (८ अज्ञ) को ही वे उस्पन्न होते हैं। जेसे कहा हे-- 
“पिक्षुओ, अ-श्रुतवान्‌ एथक्‌ू-जन कायिक दुःख-बेदना के होने पर शोक करता है, परेशान होता 
है । परिदेवन करता है, हाथसे छाती पीट-पीटकर रोता है, संमोह को ग्राप्त होता है! ।?” और जब 
तक वे ग्रवर्तित होते हैं, तब तक अविद्या से--फिर भी अविद्या के प्रत्यथ से संस्कार--ऐसे भव- 
चक्र का सम्बन्ध छगा ही रहता है। इसलिए उनके जरा-मरण से ही एक संक्षेप (5 समूह) 
करके बारह ही प्रतीत्य-समुत्पाद के अंग जानने चाहिये। ऐसे यहाँ अंगों के व्यवस्थान से भी 
विनिश्चय जानना चाहिये । यह यहाँ संक्षेप-कथा है । 

यह विस्तार करने का नियम है--सूत्रान्त के पर्याय से दुःख आदि चारों स्थानों में अज्ञान 
को अविद्या कहते हैं । अभिधम के पर्याय से पूर्वान्त आदि के साथ आठ (स्थानों) में । यह कहा 
गया है--“कौन-सी अविद्या हे ? दुःख में अज्ञान'''दुःख-निरोध-गामिनी अतिपदा में अज्ञान, 
चूर्वान्त में अज्ञान, अपरान्त में अज्ञान"**पूर्वान्तापरान्त में अज्ञान'*' इसके ग्रत्यय से उत्पन्न 
हुए अतलीत्य-समुत्पन्त घर्मो में अज्ञानों |?! 

वहाँ, यद्यपि छोकोत्तर दो सत्यों को छोड़कर शेष स्थानों में आलम्बन के रूप से भी अविद्या 
उत्पन्न होती है । ऐसा होने पर भी ढँकने के रूप में ही यहाँ अभिप्रेत है । वह उत्पन्न होकर दुःख 
सत्य को ढक देती है। स्वभाव के अनुसार लक्षण को जानने नहीं देती है । बसे ही समुदय, 
निरोध, मार्ग, पूर्वान्त कहे जाने वाले भूत-कालिक पश्चस्कन्ध, अपरान्त कहे जाने घाले भविष्यत्‌- 
कालिक पश्चस्कन्ध, पूर्वान्तापरान्त कहे जाने वाले उन दोनों को, इस प्रत्यथ से उच्पन्न हुए प्रतीत्य- 
समुत्पन्न-धर्म कहे जाने वाली इव्म्प्रत्ययता और प्रतीत्य-समुस्पन्न-धर्मो को ढक कर रहती हे । 
यह अविद्या है? 'ये संस्कार हैं?--ऐसे स्वभाव के अनुसार छक्षण को जानने-नहीं देती है, इसलिए 
दुःख के अज्ञान'''इस अत्यय से उत्पन्न हुए प्रतीत्य-समुत्पन्न धर्मो में अज्ञान ह--ऐसा कहा 
जाता है। 

संस्कार--पुण्य आदि तीन, काय-संस्कार आदि ततीन--ऐसे पहले संक्षेप से कहे गये छः 
यहाँ विस्तार से पुण्याभिसंस्कार, दान-शीलछ आदि के अनुसार होने वाली आठ कामावचर की 
कुशल चेतना ओर भावना के अनुसार होने वाली पाँच रूपावचर की कुशल-चेतना ऐसे तेरह चेतना 
होती है । अपुण्याभिसंस्कार, ग्राणातिपात आदि के अनुसार होने वाली बारह अकुशल-चेतना हे । 
आनेंजाभिसंस्कार, भावना के अनुसार ही उत्पन्न होनेवाली चार अरूपावचर की कुशल-चेतना है--- 
ऐसे तीनों भी संस्क्रार उन्‍्तीस चेतना होती हैं । 

अन्य तीनों में काय-संचेतना काय-संस्कार हे, वाक-संचेतना धाक-संस्कार है, मनो-संचेतना 
चित्त-संस्कार है । यह त्रिक्‌ कर्म करने के समय पुण्यामिसंस्कार आदि के द्वार से प्रवर्ति को दिख- 
छाने के किए कहा गया है। काय-विज्ञप्ति को उत्पन्न करके काय-द्वार से प्रवर्तित आठ कामावचर 
की कुशलू-चेतना ओर बारह अकुशल-चेतना---ऐसे बीस-चेतना काय-संस्कार है। वे ही वाक-विज्ञप्ति 
' को उत्पन्न करके वाकू-द्वार से प्रवर्तित हुई वाकू-संस्कार हे । यहाँ, अभिज्ञा की चेतना पीछे विज्ञान 

का प्रत्यय नहीं होती है', इसलिए नहीं अ्रहण की गई है और जैसे अभिज्ञा की चेतना, ऐसे ही 





१, संयुत्त नि० ३४, ५। 

२, धम्मसद्भणी | 

२. अभिज्ञा की चेतना काय, वाक संस्कांर के अनुसार प्रवर्तित भी पीछे समानन्तर भव में 
उत्तन्न होने वाले विज्ञान का प्रत्यय नहीं होती है । क्‍यों ! चूँकि वह कुंशल भी होती हुई कसिण 
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ओद्धत्य-चेतना भी (अत्यय) नहीं होती हे । इसलिए वह भी विज्ञान के श्रत्यथ होने से इटानी 
चाहिये, किन्तु अविद्या के प्रत्यय से थे सभी होती हैं | दोनों भी विज्ञप्तियों को न उत्पल्त कर मनो* 
द्वार में उत्पल्न सभी उन्तीस चेतना चित्त-संस्कार हैं। इस प्रकार यह ब्रिकू पहले त्रिक्‌ में समा 
जाता हे---इसलिए अथ से पुण्याभिसंस्कार आदि के ही अनुसार अविद्या के प्रत्यय होने को जानना 
चाहिये । 
...प्रइन हो सकता है---'केैसे यह जानना चाहिये कि ये संस्कार अविद्या के प्रत्यय से होते 
हैं १ अविद्या के होने पर, होने से | जिसका-दुःख आदि में अविद्या कहा जाने वाला-अज्ञान अग्रहीण 
होता है, वह दुःख और पूर्वान्त आदि में अज्ञान से संसार-दुःख को सुखके ख्याल से ग्रहण करके 
उसी के हेतु हुए तीन प्रकार के भी संस्कारों को करता हैं। सझुद॒य में अज्ञान से दुःख के हेतु हुए 
भी तृष्णा के संस्कारों को सुख का हेतु समझते हुए करता है। निरोध ओर मार्ग में अज्ञान से दुःख 
के निरोध होने का ख्यार करके निरोध ओर अमार्ग हुए भी यज्ञ, अमर-तप आदि में निरोध ओर 
मार्ग का ख्याल करके दुःख के निरोध को चाहता हुआ, यज्ञ, अमर-तप आदि के द्वारा तीनों प्रकार 
के संस्कारों को करता है । द 

ओर भी--वह उस चार-सत्यों में अविद्या के श्रहीण न होने से विशेष रूप से जाति, जरा, 
रोग, मरण आदि अनेक दोषों से भरे हुए भी पुण्य-फलछ कहलाने वाले दुःख को दुःख के तोर पर 
नहीं जानते हुए, उसकी प्राप्ति के छिए काय-वांक्‌-चित्त संस्कार के भेद वाले पुण्याभिसंस्कार को 
करता है। देवलोक की अप्सरा को चाहने वाले (व्यक्ति) के मरु-प्रपात' के समान, सुख माने हुए 
भी उस पुण्य-फल के अन्त में महा पीड़ोत्पादक विपरिणाम दुःख और अह्पस्वाद के होने को नहीं 
देखते हुए भी उस कारण से उक्त प्रकार से ही दीपक की छो पर पतंग के गिरने के समान और 
मधु से लिप्त हथियार की धार को मधु की बूँदु के लालची के चाटने के समान पृण्याभिसंस्कार को 
करता है । विपाक वाले काम-भोग आदि में दोष को नहीं देखते हुए सुख के ख्याछ ओर क्लेश से 
अभिभूत तीनों द्वारों पर प्रवर्तित होते हुए भी बच्चे की गूथ-क्रीड़ा के समान ओर मरना चाहने 
वाले के विष खाने के समान अपुण्याभिसंस्कार को करता है ओर आरुप्य-विपाकों में भी संस्कार के 
विपरिणाम-दुःख होने को नहीं समझता हुआ शाश्रत आदि विपर्यास से चित्त-संस्कार हुए आनेंजामि- 
संस्कार को दिशा भूले हुए (व्यक्ति) के पिशाचों के नगर की ओर जाने वाले मार्ग पर जाने के 
समान करता है । 

ऐसे चूँकि अविद्या के भाव से ही संस्कार का भाव € >होना ) है, न कि अभाव से, इस- 
लिये इसे जानना चाहिये--“ये संस्कार अविद्या के प्रत्यय से होते हैं ।!” कहा भी गया है--..“भिछ्ुओ, 

आदि की भावना से फल के समान है । इसलिए दूसरे फल को उत्पन्न नहीं होने देती है | क्योंकि 

फल का फल नहीं होता है। ओद्धत्य चतुर्थ मार्ग से पहीण होता है, यदि वह प्रतिसन्धि को लाये 
तो खोतापन्न आदि भी सुगतिगामी न हों; इसलिए वह अकुशल भी होती हुईं विपाक-विज्ञान का 
प्रत्यय नहीं होती है | 

१, अश्वमेध आदि यशें और अमर होने के लिए नाना प्रकार के तपों में । 

२. तीथ माना जाने वाला एक वस्-ृक्ष है, जो,उस «वृक्ष के ऊपर चढ़ कूदकर मर 
जाता है, वह मुक्त हो जाता है--ऐसा कहते हैं । हुयेनसांग ने भी एक ऐसे वृक्ष का वर्णन अपने 
मारत-म्रमण में किया है। उसने लिखा है कि गज्जा-यमुना के सज्भम पर एक वट-वृक्ष था, वहाँ 
बहुत से स्वर्ग और मुक्ति को चाहने वाले व्यक्ति कूद कर मर गये । 
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अविज्ञ अविद्या में पढ़ा हुआ (मिक्ष) पुण्याभिसंस्कार को भी करता है, अपुण्याभिसंस्कार को भी 
करता है, आनेजाभिसंस्कार को भी करता है। भिक्षुओ, जब भिश्ठु की अविद्यां दूर हो जाती हैं, 
विद्या उत्पन्न होती है, तब वह अविद्या के विराग से, विद्या की उत्पत्ति से पुफ्याभिसंस्कार को 
भी ''' नहीं करता है।!”' 

यहाँ (फिर) प्रइन होता हे--इसे मानते हैं कि अविद्या संस्कारों का प्रत्यय हे, किन्तु इसे 
 बतर/ओ--'किन संस्कारों का किस प्रकार अत्यग्र होती है ?” 

यह उत्तर दिया जाता है--भसगवान्‌ द्वारा--(१) हेतु प्रस्थथ, (२) आहलूम्बन प्रत्यय, (३) 
अधिपति ग्रत्यय, (४) अनन्तर प्रत्यय (५) समानान्‍्तर प्रत्यय (६) सहजात प्त्यय (७) अन्योन्य 
प्रत्यय (८) निश्चय प्रत्यय (१) उपनिश्रय भ्रत्यथ् (१०) पुरेजात प्रत्यथ (११) परचात्‌-जात प्त्यय 
- (१२) आसेवन प्रत्यय (१३) कर्म प्रत्यथ (१४) विपाक अत्यय (१७) आहार प्रत्यय (१६) इन्द्धिय 
. अत्यय (१७) ध्यान प्रत्यय (१५) मार्ग ग्रत्यव. (१९) सम्प्रयुक्त प्रध्यय (२०) विप्रयुक्त भ्रत्यय (२१) 
अस्ति प्र्यय (२२) नारित प्रत्यय (२३) विगत प्रत्यय (२४) अविगत ग्रत्यय ।?” चौबीस ग्रत्यय 
कहे गये हैं । 


हेतु प्रत्यय 


वह हेतु है ओर प्रत्यय भी, इसलिये हेतु-प्रत्यय कहा जाता हैं। हेतु होकर प्रत्यथ है, हेतु- 
भाव से अत्यय है--कहा गया है। आलस्व॒न अत्यथ आदि में भी इसी प्रकार । हेतु--यह वचन- 
अवयव, कारण, मूछ का नाम है। प्रतिज्ञा, हेतु आदि में वचन-अवयव लोक में हेतु कहा जाता 
है। किन्तु शासन ( ज्वौद्धर्म) में--/जो धर्म हेतु से उत्पन्न हैं?" आदि में कारण, “तीन कुशलू 
हेतु हैं, तीन अकुशल हेतु हैं?” आदि में मूछ हेतु कहा जाता है। वह यहाँ अम्िप्रेत् है । द 
प्रत्यय--यहां यह शब्दा्थ है--इसके कारण से आता है, इसलिये प्रत्यथय है। उसे त्याग 
कर नहीं रहता दढे--यह जर्थ है। जो धर्म जिस धर्स को बिना त्यागे रहता है या उत्पन्न होता हे, 
वह' उसका ग्रत्यथ कहा गया है। लक्षण से ग्रत्यय उपकार करने के लरक्षण बाला है | जो धर्म जिस 
धर्म की स्थिति या उत्पत्ति का उपकारक होता है, वह उसका श्रत्यय कहा जाता है। प्रत्यथ, हेतु, 
कारण, निदान, सम्भव, प्रभव आदि अर्थ से एक हैं, व्यक्षन से (ही) भिन्न हैं। इस प्रकार मूल 
के अर्थ से हेतु ओर उपकारक के अर्थ से प्रत्यय--ऐसे संक्षेप में मूल के अर्थ से उपकारक धर्म 
हेतु-अत्यय है । ्ि 


१, संयुत्त नि० १२, ६, १ | 
२, पद्टानप्पफरण १ | द 
२. “प्रतिज्ञा, हेतु” यहाँ, प्रतिज्ञा, हेतु, उदाहरण, उपनय, निगमन,--इन पाँच अवयवों से 
युक्त वचन परमार्थ अनुमान को सिद्ध करने वाला होता है । तरक॑ संग्रह में कहा गया है--“' प्रतिज्ञा 
हेतूदाहरणोपनयनिगमनानि पण्चावयवाः | पर्वतो वहिमानिति प्रतिशा। धूमवत्वादिति हेतुः। यो 
यो धूमवान्‌ स स वहिमानित्युदाहरणं | तथा चायमित्युपनयः | तस्मांत्तथेति निगमनम |” यही बात 
न्यायसूत्र में भी आई हुईं है--“प्रतिशाहेतूदाहरणोपनय निगमनान्यवयवा: |? १, ३२ || 
४, महावग्ग | 
५, धम्मसड्रणी | 
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वह घानम आदि के घान के बीज आदि के समान और मणि की प्रभा भादि के मणि के 
वर्ण आदि के समान कुशरू आदि को कुशल आदि बनाने बाला हे--ऐसा आचायों का अभिप्राय 
हे ।' किन्तु ऐसा होने पर उससे उत्पन्न हुए रूपों में हेतु-प्रत्यय का होना नहीं सिद्ध होता है 
क्योंकि वह उनके कुशल आदि होने को नहीं सिद्ध करता है ओर न तो गत्यय नहीं होता है । यह 
कहा गया हे--हेतु हेतु से युक्त धर्मों ओर उससे उत्पन्न हुए रूपों का हेतुअत्यय से प्रत्यय होता 
है ।”” अहेतुक खित्तों का इसके बिना अव्याक्ृत होना सिद्ध हैं ओर सहेतुकों का भी योनिशः मन- 
स्कार आदि से अतिबद्ध का कुशछ आदि होना (सिद्ध हे), किन्तु हेतु से युक्त का प्रतिबद्ध होना 
(सिद्ध) नहीं है । यदि हेतु से युक्तों में स्वभाव से ही कुशछ आदि होना हो, तो युक्तों में हेतु से 
प्रतिबद्ध अछोभ कुशलरू हो या अध्याकृत । चूंकि दोनों भी होता हे, इसलिये जञसे युक्तों में, ऐसे ही 
हेतुओं में भी कुशछ आदि होने को हूढ़ना चाहिये । 

कुशछ आदि होने को सिद्ध करने से हेतुओं के मूछार्थ को न ग्रहण कर (आहलम्बन में) सु- 
प्रतिष्टित होने को सिद्ध करने से अहण किये जाने पर कुछ विरुद्ध नहीं होता है। हेतु-अत्यय को 
पाये हुए ही धर्म, बढ़े हुए जड़वाले वृक्ष के समान स्थिर ओर सुप्रतिष्ठित होते हैं। अहेतुक घिल- 
वीजा आदि सेवघाल के समान सुग्रतिष्ठित नहीं होते हैं। इस प्रकार मूल के अर्थ से उपकारक, 
अर्थात्‌ सुप्रतिष्ठित होने को सिद्ध करने से उपकारक धर्म को हेतुअत्यय जानना चाहिये। 


आलम्बन अत्यय 


उसके परचात्‌ दूसरे (अत्यथों) में आलम्बन होने से उपकार करने वाला 'धर्म आलम्बन- 
प्रत्यथ है। बह “रूपायतन चक्षु-विज्ञान धातु का” ऐसे आरस्भ करके भी “जिस जिस धर्म को 
लेकर जो-जो चित्त-वंतसिक धर्म उत्पन्न-होते हैं, वे-वे 'धर्स उन-उन घर्मो के आलस्बन-प्रत्यय से 
ग्रत्यथ होते हैं ।”” समाप्त किये जाने से कोई धर्म नहीं होता हे--ऐसा नहीं हे । जसे कि दुर्बल 
आदमी डण्डे था रस्सी के सहारे ही उठता और खड़ा होता है, ऐसे चित्त-चेतसिक धर्म रूप आदि 
के सहारे ही उत्पन्न होते ओर उहरते हैं, इसलिये सारे भी चित्त-वेतसिकों के आरूम्बन हुए धर्म 
की आलम्बन-अत्यय जानना चाहिये। 


अधिपति प्रत्यय 
ज्येष्ठ के अर्थ से उपकार करने बाला धर्म अधिपति-प्रत्यय है। वह सहजात और आहछस्बन 
के अनुसार दो प्रकार का होता है। वहाँ, “छन्द-अधिपति, छनद्‌ से युक्त घर्मो ओर उनसे उत्पन्न 
रूपों का अधिपति-पत्यय से प्रत्यय होता है ।?”” आदि वचन से छन्द, वीये, चित्त, मीसांसा नामक 
चारों धर्मों को अधिपति-प्रत्यय जानना चाहिये, किन्तु एक में नहीं । जब छन्‍्द को मुख्य, छन्‍्द्‌ 


१, “शवत आदि आचारयों का अभिप्राय है! --टीका में कहा गया है, किन्तु लीनत्थवष्णना” 


में “आचार्य कहकर रेवत-स्थविर को कह रहे हैं? कहा गया: है ; ओर महद्यवंश के अनुसार रेवत 
स्थविर आचार्य बुद्धघोष के भारतीय आचार्य थे। 
२, पढट़ान १। 


२. तिल-बीज सेवाल विशेष है। अभिषानप्पदीपिका में कहा गया है--“सेवाला तिलबीजश्न 
सझ्»ी च पणकादयो |” [२, ९०] 
नश१। 
पट्टान २। 


१९ 


श्धद ] विशुद्धि मार्ग [ परिच्छेद १७ 


कप 


को ज्येष्ट करके चित्त प्रवर्तित होता है, तब छन्द ही अधिपति होता है, दूसरे नहीं । इसी प्रकार 
दोषों में भी । जिस धर्म को प्रधान करके अरूप-धर्म प्रवर्तित होते हैं, वह उनका आलस्बनाधिपति 
न 


है। इसलिये कहा हे---जिस-जिस धर्स को प्रधान करके जो-जो चित्त-अतसिक धर्म उत्पन्न होते 
हैं, वे-वे धर्म उन-उन धर्मों के अधिपति-प्रत्यय से प्रत्यय होते हैं |!” 


अनन्तर-प्रत्यथ ओर समानान्तर प्रत्यय 


अन्तर नहीं डालकर उपकार करने बाला धर्म अनम्तर-प्रत्यय ह। समानान्तर हाने से 
उपकार करने वाला धर्म समानान्तर-प्रत्यय है । इन दोनों प्रत्ययों का नाना प्रकार से वणन 
करते हैं ।' यह यहाँ सार है--जो कि यह चल्षु-विज्ञान के अनम्तर मनोधातु होती है, मनोधातु 
के अनन्तर मनोविज्ञान-धातु होती है भ्ादि चित्त का नियम है, वह चूँकि पूर्ध-पूर्व के चित्त से 
ही सिद्ध होता है, अन्यथा नहीं, इसलिये अपने-अपने अनन्तर अनुरूप दित्त को उत्पन्न करने में 
समथ धर्म अनन्तर-प्रत्यय है। उसी से कहा हे--“अनन्तर-प्रत्यय > चल्लुरविज्ञान-धातु ओर उससे 
युक्त धर्म, मनोधातु और उससे युक्त धर्स का अनन्तर ग्रत्यय से अत्यय होते हैं ।!” आदि। जो 
 अनन्‍्तर-प्रत्यय है, वही समान्तान्तर-प्रत्यथय है। यहाँ व्यक्षन मात्र ही भिन्न हैं, किन्तु उपचय- 
सन्‍तति और अधिवचन निरुक्ति द्विक आदि के समान अर्थ से भिन्नता नहीं है। 


जो भो काल (८ अध्व ) के अनन्तर होने से अनन्तर-पत्यय होता है, वह काल के पनन्‍्तर 
होने से समातान्तर-प्रत्यय होता है--ऐसा आचार्यो" का मत है। वह “निरोध से उठते हुए का 
नेवसंज्ञानासंज्ञायतन-कुशक फल-समापत्ति का समानान्‍्तर-प्रत्यय से प्रत्यय होता दे ।” आदि से 
विरुद्ध हो जाता है । 


जो भी कहते हैं--धर्मोको उत्पन्न करने की सामथ्य नहीं घटती है, किन्तु भावना के बल 
से रोके होने से धर्म समानास्तर नहीं उत्पन्न होते हैं ।” वह भी कार के अनन्तर होने से अभाव 
को ही सिद्ध करता हे। भावना के बल से वहाँ काल का अनन्तर नहीं होता है--हम भी यही 
कहते हैं। चूँकि कार का अनन्तर नहीं होता है, इसलिये समानान्‍्तर-प्रत्यय का होना युक्त नहीं 
है । काल के अनन्तर होने से समानान्तर-प्रत्यय होता हे--ऐसा वे मानते हैं, इसलिये आग्रह नहीं 
करके व्यक्षन मात्र से ही यहाँ भिन्नता जाननी चाहिये, अर्थ से नहीं। केसे ? इनका अनम्तर नहीं है, 
इसलिये अनन्तर कहे जाते हैं और (रूप धर्मो के समान) बनावट के अभाव से भी प्रकार अनन्तर्‌ 
ही समानान्‍्तर हे । 





१, पट्ठान २ | 

२, व्यर्थ का ग्रन्थ-विस्तार करते हँ--यह अर्थ है--सिंहल सन्‍नय | 

३, देखिये, धम्मसड्रणी । 

४, रेवत स्थविर आदि आचायों का मत है--टीका | 
द ५, जो भिक्षु निरोध-समापत्ति को समापन्न होता है, वह आकिंचन्यायतन के पीछे एक-दो 
चित्त में ही नैवसंशानासंशायतन को समापन्‍न होकर चित्त-रहित हो जाता है ओर उस निरोध समा- 
पत्ति से सप्ताह भर भी व्यतीत करता है, इसलिये बहाँ कार का अनन्तर होना नहीं सिद्ध है, केवल 
चित्त का ही अनन्तर होता है। द 
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ु सहजात ग्रत्यय 

उत्पन्न होते हुए ही साथ उत्पन्न होने से उपकार करने वाका सहजात-प्रत्यय है। प्रकाश के 
लिए ग्रदीप के समान । वह अरूप-स्कन्ध आदि के अनुसार छः प्रकार का होता है। जैसे कहा है-- 
“चारों अरूपी-स्कन्ध परस्पर सहजात-य्रत्यय से गत्यय होते हैं। चारों महाभूत परस्पर *'पति 
सन्धि (>अवक्रान्ति) के क्षण नास-रूप परस्पर**' '“'चित्त-चेतसिक घर्म चित्त से उत्पन्न हुए रूपों के 
“*महाभूत डपादा रूपों के रूपी-धर्म अरूपी धर्मों के किसी समय सहजात-प्रत्यय से 
प्रत्यय होते हैं, किसी समय न सहजात-प्रत्यय से शत्यय होते हैं ।!” यह हृदय-वस्तु के ही प्रति कहा 
गया है । 


अन्योन्य प्रत्यय क्‍ 

परस्पर उत्पत्ति ओर उपस्तम्भ होने के अनुसार डपकार करने वाला धर्म, एक दूसरे को 
सम्हालने वाले त्रिदुण्ड के समान अन्योन्य प्रत्यय है। वह अरूप-स्कन्ध आदि के अनुसार तीन 
प्रकार का होता है। जेसे कहा हे---'चारों अरूपी स्कन्धच अन्योन्य प्रत्यय से अत्यय होते हैं । चारों 
महाभूत '''प्रतिसन्धि के क्षण न/म-रूप अन्योन्य-प्रत्यथ से अ्त्यय होते हैं ।?”! 

निश्चय प्रत्यय 

अधिष्ठान और निश्चय के आकार से उपकार करने वाला धर्म, वृक्ष, चित्र-कंम आदि के 
लिए पृथ्वी, वस्र आदि के समान निश्चय-प्रत्यय हैं। वह “चारों अरूपी-स्कन्ध परस्पर निश्चय-प्रत्थथ 
से अत्यय होते हैं ।!” ऐसे सहजात में. कहे गये प्रकार से ही जानना चाहिये। यहाँ छठाँ भाग, 
“चक्लु-आयतन चक्षुरविज्ञन-धातु का'।'श्रोन्र ** प्राण '"'जि्ला"*काय आयतन कायविज्ञान धातु 
ओर उससे युक्त घर्मो का निश्चयअत्यय से श्रत्यय होता हैे। जिस रूप के सहारे मनोधातु 
और मनोविज्ञान-धातु होती हैं, वह रूप मनोधातु, मनोविज्ञान-थातु और उससे युक्त धर्मों 
का निश्चय-प्रत्यथ से प्रत्यय होता है ।””' ऐसे विभक्त हुआ है । 

उपनिश्रय ग्रत्यय 

उपनिरध्रय-प्रत्पयय--यहाँ, यह शंब्दार्थ हे--डसके अधीन होने के स्वभाव से फल से निश्चित, 
अलग नहीं हुआ निश्चय हे। जेसे अत्यन्त परिश्रम उपायास कहा जाता है, ऐसे अंध्यन्त निश्चय 
उपनिश्रय है । बलवानें कारण का यह नाम है। इसलिये बलूबान कारण होने से उपकार करने 
वाछा धर्म उपनिश्रय ग्रत्थयथ हे--ऐसा जानना चाहिये। वह आलम्बन उपनिश्रय, अनन्तर-उपनिश्रय, 
प्रकृतिःउपरनिश्रय--ऐसे तीन प्रकार का होता हे । ' 

बहाँ “दान देकर, शील अ्रहण करके, उपोशथ-कर्म करके, उसे प्रधान करके प्रत्यवेक्षण करता 
है, पहले के किये हुए कुशल-कर्म को प्रधान करके प्रत्यवेक्षण करता है। ध्यान से उठकर ध्यान को 
प्रधान करके पत्यवेक्षण करता है । रोक्ष्य गोन्नभूः को प्रधान करके प्रत्यवेक्षण करते हैं। अवदान'" 





१, तिकपद्ठान हे । द 

२, तिकपद्ठान ४ | 

३. ख्रोतापत्ति-मार्ग के गोत्रभू-चित्त को | 

४, यह सकुदागामी और अनागामी के प्रति कहा गया है, क्योंकि उनका चित्त 
अंबदान होता है।.... द 
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को प्रधान करके प्रत्यवेक्षण करते हैं। शैक्षय मार्ग से उठकर मार्ग को प्रधान करके गध्यवेक्षण करते 
है ।” ऐसे आदि प्रकार से आल्म्बन-उपनिश्चय आरूम्बनाधिपतिक्रे साथ सेद न करके ही विभक्त 
हआ है। वहाँ, जिस आहूम्बन को प्रधान करके चित्त-चेतसिक उत्पन्न होते हैं, वह निग्रम से 
उनके आहुम्बनों में बठवान्‌ आलस्बन होता है। इस प्रकार प्रधान करने मात्र के अर्थ से आलमस्ब- 
नाधिपति ओर बलूवान कारण के अर्थ से .आलमस्बन-उपनिश्चय हं--एसे इनक भद को जानना 
चाहिये । द 

अनन्तर-उपलनिश्रय भी--“पहले-पहले के कुशल-स्कन्ध पिछले-पिछले कुशल-स्कन्धों के 
उपनिश्रय-प्रत्यय से प्रत्यय होते हैं ।”? आदि अकार से अनस्तर-प्रत्यथ के साथ भेद नहीं करके ही 
विभक्त हुआ है। उनकी मात्रिका के निःक्षेप में “चल्लु-विज्ञान-धातु और उससे सम्प्रयुक्त धर्म 
मनोधातु और उससे सम्प्रयुक्त धर्मों का अनन्तर-प्रत्थथ से अत्यय होता हैं ।!” आदे गअकार स 
अन॑न्तर का “पहले-पहले के कुशल-घर्म पिछले-पिछके कुशल धर्मों के उपनिश्चयं-प्रत्यय से प्रत्थय 
होते हैं ।” आदि प्रकार से उपनिश्रय के आये हुए होने से निःक्षेप में विशेषता है, वह भी अर्थ से 
एक ही में हो जाता है। ऐसा होने पर भी अपने-अपने अनन्तर अनुरूप-चित्त की उत्पत्ति के म्रवतेन 
की सामथ्य॑से अनन्तर होने ओर पहले चित्त का पिछले चित्त से बलवान होने से अनन्तर-उपनिश्रय 
होना जानना चाहिये । द 

जैसे हेतु-प्र्यय आदि में किसी (प्रत्यय) घर्म के बिना भी चित्त उत्पन्न होता है, ऐसे 
अनन्तर-चित्त के बिना. भी चित्त की उत्पत्ति के नहीं है, इसलिए बरूधान्‌ प्रत्यय होता हे। इस 
प्रकार अपने-अपने अनन्तर अनुरूप-चित्त की उत्पत्ति के अनुसार अनम्तर प्रत्यय होता है । बलवान . 
कारण के अनुसार अनन्तर-उपनिश्रय होता हे-- ऐसे इनका सेद जानना चाहिये । 

प्रकृति-उपनिश्चय--प्राकृतिक उपनिश्रय ही अ्रक्रृति-डपनिश्रय है। अकृृति कहते हं अपने 
भीतर निष्पादित श्रद्धा, शीऊ आदि को, या उपसेवित ऋतु, भोजन आदि को, अथवा प्रकृति से ही 

.. डुपनिश्रय हुआ प्रकृति-उपनिश्रय है । आलम्बन-अनन्तर से अ-मिश्चवित---अर्थ है । उसका---अकृति 
उपनिश्रय, श्रद्धा के उपनिश्रय से दान देता है, शीरू ग्रहण करता है, उपोशथ-कर्म करता है, ध्यान 
उत्पन्न करता है, विपद्यना उत्पन्न करता है, अभिज्ञा उत्पन्न करता है, समापत्ति उत्पन्न करता है । 
शीछ “''श्रत'' त्याग *' प्रज्ञा के उपनिश्रय से दान देता है, *“समापत्ति उत्पन्न करता है। श्रद्धा 

- शील, श्रुत, प्याग, प्रज्ञा, अंडा का, शीर का, श्रुत का, त्याग का, प्रज्ञा का उपनिश्रय-प्रत्यश्र से 
अव्यय होता है ।” आदि ढंग से अनेक प्रकार का ग्रभेद जानना चाहिये। इस प्रकार थे श्रद्धा आदि 
प्रकृति ओर बलवान-कारण के अर्थ से उपनिश्रय हैँ, इसलिए प्रकृति-डपनिश्रय कहा जाता है. । 

पुरेजात प्रत्यय 
प्रथमतर उत्पन्न होकर वर्तमान होने से उपकार करनेवाला घ्म पुरेजात-प्रत्यय हे । चह 
पॉँचों 'द्वारों' पर वस्तु, आलूम्बन, हृदयवस्तु के अनुसार ग्यारह प्रकार का होता हे । जैसे कहा है-+- 

“बक्लु-आयतन चल्लुविज्ञान-धातु और उससे सम्प्रयुक्त धर्मों का पुरेजात प्रत्यथ से ग्रत्यय होता है। 

क्रोत्र '*' प्राण **'जिह्ढ/।'* ' कायायतन '** रूपायतन शब्द “' गनध “''रस* * 'स्पर्शायतन मसनोधातुका 

“जिस रूप के सहारे मनोधातु और मनोविज्ञान-धातु होती हे, वह रूप सनोधातु और उससे 

सम्पयुक्त धर्मो का पुरेजात प्रत्यय से श्रत्यय होता है। मनोविज्ञान-घातु ओर उससे सम्प्रयुक्त 
धर्मों का किसी समय प्रेजात-प्रत्यथ से प्रव्यय होता है और किसी संमय पुरेजात-अ्रत्यय से 

. प्रत्यय नहीं होता है ।”” 
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पश्चात्‌-जात प्रत्यय 


पहले उत्पन्न हुए रूप-घर्मों का उपस्तस्भ होने से उपकार करने वाला अरूप-धर्म, गृद्ध के 
बच्चों के शरीर के लिए आहार की आशा बाली चेतना के समान पश्चात्‌-जात प्रत्यथ हैं । इसलिए 
_ कहा हे--- “पीछे उत्पन्न हुए चित्त-चेतसिक धर्म पहले उत्पन्न इस काय का पश्चात-जात्‌ प्रत्यय से 
प्रत्यय होते हैं ।”” द 

क्‍ आसे बन ग्रत्यय क्‍ क्‍ 

आसेवन करने के अर्थ से अनन्तर ( घर्मो ) के अभ्यस्त होने से उपकार करने बाला धर्म 
ग्रन्थ जादि सें पहले-पहले में भिड़ने! के समान आसेवन प्रत्यय' है। वह कुशछरू, अकुशल, क्रिया- 
जवन के अनुसार तीन प्रकार का होता है। जेसे कहा हे---“पहले-पहले के कुशछ घर्म, पिछले- 
पिछले कुशल धर्मों के आसेवन-अध्यय से प्रत्यय होते हैं। पहले-पहले के अकुशल **'क्रिया- 
अव्याक्ृत-घर्म पिछले-पिछले क्रिया-अध्याक्ृत घर्मा के आसेघन-प्रत्यय से अत्यय होते हैं ।? 


कमे ग्रत्यय 


चित्त का प्रयोग कही जाने वाली क्रिया से डपकार करने वाला धर्म कर्म-प्रत्यय है | वह' 
नाना क्षणों सें उत्पन्न होने वाली कुशल, अकुशल चेतना और सहजात सभी चेतना के अनुसार दो 
प्रकार का होता है। जेसे कहा हे--“कुशलरू-अकुशल कर्म, विपाक के स्कन्धों और कर्मज-रूपों का 
कर्म-प्रत्यय से प्रत्यय होता है। चेतना से सम्प्रयुक्त धर्मों और उनसे उत्पन्न रूपों का कर्म-प्रत्यथ 
से प्रत्यय होता है ।?! 
विपाक-प्रत्यय 
निरुत्साह-शान्त होने से. निरुत्थाह-शान्त-भाव के लिये उपकार करने बाला विपाक-घर्म 
विपाक-प्त्यय है । बह प्रवर्ति (-जीवन-काछ) में उससे उत्पन्न हुए और ग्रतिसन्धि में कर्मज़ रूपों 
तथा सर्वेत्र' सम्प्रयुक्तों का प्रत्यय होता हे। जेसे कहा हैे--“विपाक-अव्याकृत एक स्कन्घ तीनों 
स्कन्धों ओर चित्त से उत्पन्न हुए रूपों का विपाक-प्रत्यय से प्रत्यय से होता है ।**'अतिसन्धि 
के क्षण विपाक-अव्याकृत एक स्क्रेन्ध तीनों“ तीनों स्कन्ध एक का*““'दो स्कन्ध दो स्कन्धों 
जोर कर्मज रूपों का विपाक-्रत्यय से प्रतव्यथ होता है। स्कन्च चघस्तु का, विपाकत्यय 
से प्त्यय होते हैं। 
आहार पग्रत्यय 


रूप और अरूप को सम्ह/लने से उपकार करने वाले चारों आहार आहार-प्रत्यय है। जैसे 
कह। हे---“कवलिंकार आहार इस काय का आहाए-प्रत्यय से प्रत्यय होता है। अरूपी आहार सम्प्र- 


१, माँ अब आहार छायेगी, मां अब आदह्यार छायेगी! कह कर आहार की आशा से जीने 
बधांले गद्ध के बच्चों की चेतना के समान | कहा गया है--- “इससे मनोसंचेतना-आहार के अनुसार 
होने वाले अरूप-घर्मों से रूप-काय का उपस्तम्मित होना दिखलाते हैं, उससे ही आद्वार की आशा 
के समान न कहकर चेतना ग्रहण करते हैं ।?---छीनत्थवण्णना-टी का । 

२, पढ़ने, सुनने, बॉचने आदि में पहले-पहले को पढ़े जाने से । 

३, प्रतिसन्धि में ही--सिंहल । 
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युक्त धर्मों और उनसे उत्पन्न रूपों का आहार-प्रत्यय से प्रत्यथय होता हे ।!” किन्तु पल्हवार में-- 
“अतिसन्धि के क्षण विपाक-अव्याकृत-आहार सम्प्रयुक्त स्कन्‍्धों और कर्मंज रूपों का आहार-प्रध्यय 
से प्रत्यय होता है?” भी कहा गया है । 


इन्द्रिय प्रत्यय 
अधिपति के अर्थ से उपकार करने वाली ख्री-इन्द्रिय ओर पुरुषेन्द्रिय को छोड़ कर बीस 
इन्द्रियाँ इन्द्रिय अत्यय हे । बहाँ, चक्लु-इन्द्रिय आदि अरूप-धर्मो का ही, तथा शोप रूप और अरूप 
का ग्रं्यय होती हैं। जेसे कहा हे--“चल्तु-इन्द्रिय चक्षुविज्ञान-घातु का**'श्रोन्न '*'प्राण*** 
जिह् '*“काय-इन्द्विय काय-विज्ञान-चातु ओर उससे सम्प्रयुक्त धर्मों का इन्द्धिय-प्रत्यय से श्रत्यय 
होती हे । रूप-जीवितेन्द्रिय कर्मज रूपी का इन्द्रिय-प्रत्यय से अत्यय होती है। अरूप-इन्द्रियाँ 
सम्प्रयुक्त धर्मों और उनसे उत्पन्न रूपों का इन्द्रिय-प्रत्यय से प्रत्यय होती हैं |”? किन्तु पन्हवार में 
“प्रतिसन्धि के क्षण विपाक-अव्याक्ृत इन्द्रियाँ सम्प्रयुक्त स्कन्धों और कर्मज-रूपों का इन्द्विय- 
प्रत्यय से प्रत्यथ होती हैं ।? भी कहा गया है । 
व्यान अत्यय 
(आहूम्बनों का) चिन्तन करने के अर्थ से उपकार करने बाले--ह्विपश्च-विज्ञानों में से सुख- 
दुःख वाली दोनों वेदनाओं को छोड़कर सारे भी कुशल आदि के भेद वाले ध्यान के सात अज्ज' 
ध्यान-प्रत्यय है । जैसा कहा हे---ध्यान के अंग ध्यान से सम्प्रयुक्त धर्मो और उससे उत्पन्न 
रूपों का ध्यान-प्रस्यय से प्रत्यय होता हे ।” किन्तु पथ्हवार भें--“प्रतिप्न्धि के क्षण विपाक- . 
अच्याकृत ध्यानों के अड्ग सम्प्रयुक्त स्कन्धों और कर्म ज-रूपों का ध्यान-प्रत्यथ से अत्यय होते हैं ।”?” 
भी कहा गया हैं । 


मांग प्रत्यय 
जहाँ तहाँ से निकल कर जाने के अर्थ से उपकार करने वाले कुशल आदि बारह मार्ग के 
_अड्ग सार्ग-प्रत्यय है। जेसे कहा है--“मार्ग के अज्ज मार्ग से सम्प्रयुक्त थ्मों ओर उससे उत्पन्न 
रूपों का मार्ग-प्रत्यय से होते हैं ।? किन्तु पञ्हवार में--“अतिसन्धि के क्षण विपाक-अव्याक्ृत 
मार्गों के अड्ग सम्प्रयुक्त स्कन्धों ओर कर्म रूपों का मार्ग अत्यय से अत्यय होता है ।” भी कहा 
गया हे। ये दोनों भी ध्यान ओर मार्ग प्रत्यय द्विपश्च-विज्ञान के अहेतुक चित्तों में नहीं होते हैं--- 
ऐसा जानना चाहिये । 


सम्प्युक्त प्रत्यय 
एक वस्तु, एक आहम्बन, एक उत्पाद, एक निरोध कहे जाने वाले सम्प्रयुक्त होने से उपकार 


१, पद्चानप्पकरण के पर्हवार में | क्‍ 

२, द्विपञ्च-विज्ञानों को छोड़कर शेष चित्तों में उत्पन्न वितर्क, विचार, प्रीति, सोमनस्य, दोर्म- 
मस्य, उपेक्षा, चित्त की एकाग्रता--ये ध्यान के सात अज्ञ हैं । 

३, मार्ग के बारह अंग हैं। सम्यक्‌ दृष्टि, सम्यक्‌ संकल्प, सम्यक वाणी, सम्यक कर्माश्त, 
सम्यक आजीव, संम्यक्‌ व्यायाम, सम्यक स्मृति, सम्यक्‌ समाधि, मिथ्या दृष्टि, मिथ्या संकल्प, मिश्या 
व्यायाय, मिथ्या समाधि | 
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करने वाछे अरूप-धर्म सम्प्रयुक्त-प्रत्यय है । जेसे कहा हे-- चारों अरूपी स्कन्ध परस्पर सम्प्रयुक्त 
प्रत्यय से ग्रत्यश्न होते हैं । 


विप्रयुक्त प्रत्यय 


एक वस्तु आदि न होकर उपकार करनेवाले रूपी घर्म अरूपी-धर्मो के ओर अरूपी भी 
रूपी (धर्मो) के घिप्रयुक्त अत्यय होते हैं। वह सहजात, परचात्‌-जात, पुरेजात के अनुसार तीन 
प्रकार का होता है । यह कहा गया हे--..“सहजात कुशल-स्कन्ध चित्त से उत्पन्न रूपों के विप्रयुक्त 
प्रत्यय से प्रत्यय होते हैं | पश्चात्‌ू-जात (- पीछे उत्पन्न) कुशल-स्कन्ध पुरेजात (-- पहले उत्पन्न) 
इस काय का विप्रयुक्त प्रत्यय से प्रत्यय होते हैं ।” किन्तु अव्याकृत पद के सहजात-विभक्ग भें--- 
“प्रतिसन्धि के क्षण विपाक-अव्याकृत-सस्‍्कन्ध कर्मज रूपों के विश्नयुक्त-प्रत्यय से प्रत्यय होते हैं । 
स्कन्ध वस्तु' का, वस्तु स्कनन्‍्धों का विप्रयुक्त-प्रत्यय्न से अत्यय होते हैं ।!” भी कहा गया है । पुरेजात 
को चक्षु इन्द्रिय आदि वस्तु के अनुसार ही जानना चाहिये। जैसे कहा है--“पुरेजात (- पहले 
उत्पन्न) चक्षु आयतन .चल्लुविज्ञान का'''कायायतन काय-विज्ञान का विप्रयुक्त-प्रत्यय से प्रत्यय 
होता है | वस्तु घिपाक-अव्याक्ृत, क्रिया-अव्याकृत स्क्रन्‍्धों का'*' वस्तु कुशल स्कन्धों का वस्तु 
अकुशल स्कनधों का विप्रयुक्त-प्रत्यय होती है |” 


आस्त अत्यय 


वर्तमान लक्षण वाले अस्ति-साव (- होना) से उसी प्रकार के धर्म को सम्हालने से उप- 
कार करने वाला धर्म अस्ति-प्रत्यय है । उसकी अरूप स्कध, महाभूत, नाम-रूप, चित्त-चेतसिक, 
महाभूत, आयतन, वस्तु के अनुसार सात प्रकार से मात्रिका कही गई है। जेसे कहा है--.. “चारों 
_ अरूपी स्कन्ध परस्पर अस्तिअत्यय से ग्रत्यय होते हैं। चारों मंहाभूत'*'अबक्रान्ति (> ग्रति- 
सन्धि) के क्षण नाम-रूप परस्पर'''चित्त-चेतसिक धर्म चित्त से उत्पन्न रूपों का'''महाभूत 
पादा रूपों का'“'चक्षु-आयतन चल्लुविज्ञन धातु ओर उससे सम्प्रयुक्त धर्मों का अस्ति-प्रत्यय 
से प्रत्ययः होता है। रूपायतन'''स्पर्शायतन और उससे .सम्प्रयुक्त धर्मों का'"'जिस रूप के 
सहारे मनोधातु ओर मनोविज्ञान-घातु होती हैं, वह रूप मनोधातु, मनोविज्ञान-धातु और . उससे 
सम्प्रयुक्त धर्मों का अस्तिशअत्यय से प्रत्यय होता है । द 
किन्तु पञ्हवार में---“सहजात, पुरेजात पश्चात्‌ू-जात, आहार, इन्द्रिय ।? भी कहकर सह- 
जात में एक स्कन्ध तीनों स्कन्बों ओर उनसे उत्पन्न रूपों का अस्ति-अ्रत्यय से ग्रत्यय होता 
है ।”” आदि भ्रकार से निर्देश किया गया हे। पुरेजात में पहले उत्पन्न हुए चक्ष आदि के अनुसार 
निर्देश किया गया हैं। पश्चात्‌ू-जात में पहले उत्पन्न इस काय का पीछे उत्पन्न चित्त-चेतसिकों के 
प्रत्यय के अलुसार निर्देश किया गया है। आहार और इन्द्रिय में---/“कवलिंकार आहार इस 
काय का अस्तिप्रत्यय से प्रत्यय होता है। रूप-जीवितेन्द्रिय कर्मज-रूपों का अस्ति-प्रत्यय से 
-प्रत्यय होती है ।”” ऐसे निर्देश किया गया है 


नास्ति प्रत्यय क्‍ 
अपने अनन्तर उत्पन्न होनेवाके अरूप धर्मों को ग्रवतित होने के लिएअख॑सर देने से उपकार 
९, दहृदय-वस्तु | 
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करने वाले समानान्तर निरुद्ध हुए अरूप धर्म, नास्तिआअत्यय हैं। जैसे कहा है---समानानन्‍्तर निरुद्ध 


चित्त-चैतसिक धर्म वर्तमान चित्त-जैतसिक धर्मो के नास्ति-प्रत्यथ से प्रत्यय होते हैं ।” 


विश॒त प्रत्यय 


। ह च् चर हक हम द्ं 
वे ही विगत-भाव से उपकारक होने से, विगत प्रत्यय है। जेसे कहा ह-- समानानन्‍्तर 
' श धर्मों श्र गत गे ् के. के... मे 
विगत चित्त-चैतसिक धर्म वर्तमान चित्त-बैतसिक धर्मों के विगतअत्यय से प्रत्यय होते हैं ॥? 


अविगत प्रत्यय 


अस्ति-प्रत्यथ-घर्म ही अविगत-भाव से उपकारक होने से अविगत-अत्यय जानना चाहिये। 
देशना के आकार या उस प्रकार के वेनेय व्यक्ति के अनुसार यह ट्विक्‌ कहा गया हैं। अहदेतुक-द्विक्‌ 
को कहकर भी हेतु-विश्रयुक्त द्विक्‌ के ( कहने के ) समान । द 
ऐसे इन चौबीस प्रत्ययों में यह अधिद्या--- 
पच्चयो होति पुञ्ञान दुविधानेकथा पन। 
परेस पब्छिमानं सा एकथा पच्चयो मता॥ 
[ पुण्यों का दो भ्रकार से ग्रत्यय होती है। दूसरों (- अपुण्यों) का अनेक प्रकार से । वह 
पिछलों (- आनेजामभिसंस्कारों) का एक प्रकार से अत्यय मानी जाती है |] 


पुण्यों का दो प्रकार से प्रत्यय होना 

वहाँ, पुण्यों का दो प्रकार से--भआलूम्बन ग्रत्यय ओर उपनिश्रय ग्रत्यथ से--दो' प्रकार 

से प्रत्यय होती है । वह, अविद्या को क्षय # व्यय के तोर से विचार करने के समय कामाधचर के 
'पुण्यामिसंस्कारों का आलूम्बन-अ्रत्यय से प्त्यय होती है । अभिज्ञा-चित्त' से (अपने तथा दूसरों के) 
मोह-युक्त चित्त को जानने के समय रूपावचर वालों का, अविद्या का समतिक्रमण करने के लिए 
. द्वान आदि ओर कामावचर की पुण्य-क्रिया-बस्तुओं को पूर्ण करने वालों का तथा रूपावचर-ध्यानों 
_ को उत्पन्न करने वालों का--उन दोनों का भी डपनिश्नय-अत्यय से प्रत्यय होता है। वेसे (ही ) 
अविया से मूढ़ होने से काम-सव, रूप-सव की सम्पत्तियों की प्रार्थन! करके उन्हों पुण्यो' को 
करने वाछे का । 


अपृण्यों का अनेक प्रकार से ग्रत्यय होना ' 


दूसरों का अनेक प्रकार से--भपषुण्याभिसंस्कारों का अनेक प्रकार से प्रत्यय होती है । 
यह अविद्या को केकर राग आदि के उत्पन्न होने के समय आहलुग्बन-प्रत्यय से, प्रधान करने के 


१, चैतोपर्य, पूर्वेनिवास, अनागतांश कहे जानेयाले अभिज्ञा-चित्त से--सनन्‍्नय । 

| पुण्य क्रिया-वस्तु दस ह--दान, शील, भावना, अपचायन, सेवा-टहल करना, दान की 
पत्ति देना, पत्ति पाकर अनुमोदन करना, धर्मश्रवण, धर्म-देशना, दृष्टि को ऋजु करना | कहा भी है- 
द “दान सीलयथोपि भावनविधि, पत्ती च तम्मोदना । 

वेय्यावच्चमुजू च धम्मसवर्ण, पूजा तथा देसना ॥ 

-एतानीध दसापि पृज्ञकिरिया, वत्यूनि विज्ञजू बे | 

एसानुस्सति सम्पभासन दुकैे, तेनापि वा द्वादस ॥” 
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आस्वादन करने के समय आलम्बनाधिपति और आहूम्बन-उपनिश्यसे, अविद्यः से मृढ़ हुए दोष नहीं" 
देखने वाले श्राणातिपात आदि करने वाले का उपनिश्चय प्रत्यय से, द्वितीय जबन आदि का अनन्तर, 
समानान्‍्तर, अनल्तर उपनिश्चय, नारित, विगत ग्रत्ययों से जिस किसो अकुशल (कर्म) को करते हुए 
(व्यक्ति) का हेतु, सहजात, अन्योन्य, निश्रय, सम्प्रयुक्त, अस्ति, अविगत प्रत्ययों से--ऐसे अनेक 
प्रकार से अध्यथ होती है । 


७ जो न्‍' वियक 
आनेंजों का एक प्रकार से प्रत्यय होना 

पिछली का एक प्रकार से प्रत्यय मानी जाती हे--आनेंजाभिसंस्कारों का उपनिश्रय 
प्रत्यय से ही एक प्रकार से प्रत्यथ मानी जाती हे। वह इसका उपनिश्रय-भाव पुण्थाभिसंस्कार में 
कहे गये ढंग से ही जानना चाहिये। 

यहाँ कहा है---क्या यह एक ही अविद्या संस्कारों का प्रत्यय होती है अथवा अन्य भी 
प्रत्यय हैं ? क्या यहाँ, यदि एक ही हो तो एक-कारण-वाद होगा, तब अन्य भी हैं, “अविद्या के 
_ग्रत्यय से संस्कार? ऐसे एक-क्रारण-निर्देश नहीं उत्पन्न होता है ? नहीं उत्पन्न होता है--ऐस। नहीं । 
क्यों ९ चूँ कि--- 

एक न एकतो इच नानेकमनेकतोपि नो एक॑। 
फलमत्थि, अत्यि पन एकह्देतु फलदीपने अत्थो ॥ 

[कोई एक फल यहाँ एक से नहीं है । अनेक भी एक से नहीं हैं। अनेक से भी एक नहीं 
है। एक-हेतु-फल के प्रकाशन में अर्थ ( ८ प्रयोजन) है ।] 

एक कारण से यहाँ कोई एक फल नहीं है, न तो अनेक ओर अनेक कारणों से भी एक नहीं 
है, किन्तु अनेक कारणों से अनेक ही होता है। वेसे ही अनेक ऋतु, प्रथ्वी, बीज, जल रूपी कारणों 
से अनेक ही रूप, गन्ध, रस आदि अंकुर रूपी फल उत्पन्न होता हुआ दिखाई देता है । जो यह 
“अविद्या के प्रत्यय से संस्कार, संस्कार के प्रत्यय से विज्ञान”? ऐसे एक हेतु-फऊ को प्रकाशित किया 
गया है। वहाँ अर्थ हेल्प्रयोजन विद्यमान है । 

भगवान्‌ कहीं प्रधान होने से, कहीं प्रगट होने से, कहीं असाधारण होने से, देशना के 
आकार और वनेय (व्यक्ति) के अनुरूप होने से एक ही हेतु या फल को प्रकाशित करते हैं। “स्पर्श 
के प्रत्यय से बेदना” अधान होने से (उन्होंने) एक ही हेतु-फक कहा। क्योंकि, स्पर्श के अनुसार वेद्ना 
के निश्रमित होने से स्पर्श वेदना का प्रधान हेतु हे ओर बेदना के अनुसार स्पर्श के नियमित होने से 
बेदन। स्पर्श का प्रधान फरू है। “इलेष्मा (७ कफ) से उत्पन्न रोग?” प्रगट होने से एक हेतु 
कहा । यहाँ इलेष्मा प्रगट हे, न कि कर्म आदि। “भिक्षुओ, जो कोई अकुशरू-धर्म हैं, वे सब अनु- 
चित रूप से मनस्क्रार करने से उत्पन्न होते हैं ।!” असाधारण होने से एक हेतु कहा। अकुशलों के 
लिये अनुचित रूप से मनस्कार करना असाधारण है । बस्तु, आलूम्बन आदि साधारण हैं । 

इसलिये यहाँ यह अविया अन्य वस्तु, आलम्बन, सहजात धर्म आदि संस्कार के कारणों के 
रहते हुए भी--/आस्वादका अवलोकन करनेवाले की तृष्णा बढ़ती है ।?”' और “अविद्या के समुदय 
से आश्रव का ससुदय होता है |” वचन से अन्य भी तृष्णा आदि संस्कार के हेतुओं के हेतु हैं-- 


१, अंगुत्तर नि० १०, १, १० | 

२, संयुत्त नि० १२, ६, ३ | 

३. मज्झिस नि० १, १, २। 
२० 
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ऐसे प्रधान होने से “भिक्षुओ, अविज्ञ अविद्या में पड़ा हुआ (मिप्ु) पुण्यामिसंस्कार को भी 
संचित करता है ।” प्रगट और असाधारण होने से संस्कारों के हेतु होने से प्रकाशित हैं--ऐस! 
जानना चाहिये। और इसी से एक-एक हेतु-फल से प्रकाशित करने में प्रयोजन जानना चाहिये । 
यहाँ कहा है--ऐसा होने पर भी, एकदम अनिष्ट फू वाली स-दोष अविद्या का केसे 
पुण्याभिसंस्कार और आनेजाभिसंस्कार का प्रत्यय होना युक्त है ? क्योंकि नीम के बीज से ऊुख 
नहीं उत्पन्न होता है । केसे नहीं युक्त होगा ? छोक में--- 
विरुद्धों चाविरुद्धों च, सदिसासदिसोी तथा। 
धम्मानं पच्चयो सिद्धो, विपाका एब ते चन॥ 
[विरुद्य, अविरूद्ध और वेसे ही सदश, असदृश धर्मों का प्रत्यथ सिद्ध है, वे विपाक ही 
नहीं हैं ।] 
द (स्वभाव) धर्मो का स्थान, स्वभाव, कृत्य आदि विरुद्ध-अविरुद्ध अत्यथ लोक में सिद्ध हे । 
पहला चित्त बाद के चित्त का स्थान-विरुद्ध प्रत्यय हे और पूर्व शिल्प आदि की शिक्षा पांछे होने 
वाली शिल्प आदि क्रियाओं का। कर्म-रूप का स्रभाव विरुद्ध प्रत्यय है और दूध आदि दही 
आदि का । आलोक चल्लु-विज्ञान का कृत्य-विरुद् ओर गुड़ आदि का शराब आदि । चक्षु-रूप आदि 
चश्लुविज्ञान आदि का स्थान-अविरुद्ध प्रत्यथ् हैं | पू्वेंजचन आदि पिछले जवन आदि के स्वसाव- 
अविरुद्ध ओर कृत्य-अविरुद्ध प्रत्यय हैं । जैसे विरुदध-अविरुद्ध प्रत्यय सिद्ध हैं, ऐसे सदश-असइश भी । 
सदश ऋतु, आहार कहा जाने वाला रूप, रूप का प्रत्यय है ओर धान के बीज आदि घान के फल आदि 
का । असदृश भी रूप अरूप का और अरूप रूप का प्रत्यय होता है । गाय के रोयें, भेंड के रोयें, सींग, 
दृही ओर खली आदि दूब (-दुव), सरकण्डा, खर (-भूतृण) आदि का ।* जिन धर्मों के वे विरुद्ध- 
अविरुद्ध ओर सदश-असदश प्रत्यय हैं, वे धर्म उन धर्मों के विपाक नहीं ही हैं। 
इस प्रकार यह अविद्या विपाक के अनुसार एकदम अनिष्ट फलवाली, स्वभाव के अनुसार 
स-दोष होते हुए भी, सभी इन पुण्यामिसंस्कार आदिका यथानुरूप स्थान, कृत्य, स्वभाव, विरुद्ध, 
अविरुद्ध अ्त्यय के अनुसार ओर, सदृश-असद्श प्रत्यथ के अनुसार प्रत्यथ होती हे-ऐसा जानना 
चाहिये । वह उसका ग्रत्यय-भाव “जिसका. दुःख आदि में अविद्या कहा जानेवाला अज्ञान अप्रहीण 
होता है, वह दुःख और पूर्वान्त आदि में अज्ञान से संसार-दुःख को सुख के ख्याल से अहण 
करके उसके हेतु हुए तीनों प्रकार के संस्कारों को करता है।” आदि ढंग से कहा गया ही है । और 
भी यह दूसरा पर्याय हे--- 
चुतूपपाते संसारे सह्वारानज्च  रूक्‍्खणे । 
यो पटिच्चसमुपन्न-धम्मेसु च विम॒ुय्हति ॥ 
अभिसड्वरोति सो एते सहारे तिविधे यतो। 
अविज्ञा पत्चययों तेस॑ तिविधान अय॑ ततो ॥ द 
[ च्युति-उत्पत्ति वाले संसार में संस्कारों के लक्षण और प्रतीत्य-समुत्पन्न-धर्मो में जो भूल 
जाता है, वह जिससे इन तीनों प्रकार के संस्कारों का संचय करता है, उससे यह अविद्या उन तीनों 
प्रकार का प्रत्यय है। ] _ द 


क्‍ १. गाय ओर भेड़ के रोयें दूब का, सींग सरकण्डा का, दही और खली खरका प्रत्यय 
होते हँ--ऐसे अर्थ समझना चाहिये--टीका । 
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कैसे जो इनमें भूल जाता है, वह इन तीनों प्रकार के भी संस्कारों को करता है ? च्युति में 
भूछा हुआ सब जगह “स्कन्धों का भेद होना सरण है”?--ऐसे च्युति को नहीं अहण करते हुए, 
'सत््व मरता हे, 'सत््व का एक देह से दूसरे देह में संक्रमण होता है!--आदि विकढप करता है। 
उत्पत्ति में भूछा हुआ सब जगह स्क्रन्धों का प्रादुर्भाव जन्म हे'--ऐसे उत्पत्ति को नहीं 
ग्रहण करते हुए, 'सत्त्व उत्पन्न होता है, 'सत्त्व के नये शरीर का आदुर्भाव होता है?---आदि विकरप 
करता है । 
संसार में भूछा हुआ, जो यह--- 
खनन्‍्धानह्च पटिपाटि चातु आयतनान च | 
अब्बोबच्छिन्न॑ वत्तमाना संसारो' ति पव्ु॒च्चति॥ 
[ स्कन्‍्च, धातु और आयतनों की अद्टूट प्रवर्तित परिपाटी संसार! कहा जाता है। ] 
“एऐसा वर्णित संसार है। उसे इस प्रकार अहण करते हुए यह सत्त्व इस छोक से दूसरे 
लोक को जाता है, दूसरे लोक से इस लोक को जाता है ।! आदि का विकद्प करता है । 

.. संस्कारों के लक्षण में भूला हुआ संस्कारों के खमाव लक्षण और ( अनित्य आदि होने के ) 
सामान्य लक्षण को नहीं ग्रहण करते हुए संस्कारों को आत्मा, आत्मीय, भ्रुव, सुख, शुभ के तोर 
पर विकल्प करता है। 

प्रतीत्य-समुत्पन्न-धर्मो में भूछा हुआ अविद्या आदि से संस्कार आदि के होने को नहीं अहण 
करता हुआ, आत्मा जानती हैं या नहीं जानती है, वही करती है और करवाती है, अतिसन्धि में 
उत्पन्न होती है । अणु, ईश्वर आदि कछझ आदि भाव से उसके शरीर को बनाते हुए इन्द्रियोँ 
सम्पादन करती हैं। वह इन्द्विय-सम्पन्न होकर स्पर्श करती हे, अनुभव करती हे, दृढ़तापूर्वक 
ग्रहण करती है, जोड़ती हे। वह फिर भव्रान्तर में होती हे या “सभी सच्त्व...नियति-संगति 
( >भवितव्यता )- स्वभाव से परिणत हैं?” ऐसे विकल्प करता है । 


वह अविद्या से अन्धा किया गया, ऐसे विकल्प करता हुआ, जेसे अन्धा प्थ्वी पर घूमते 
हुये मार्ग भी, अमसार्ग भी, ऊँचे भी, नीचे सी, सम-भूमि पर भी, विषम-भूमि पर भी 
चलता है। ऐसे पुण्य भी, अपुण्य भी, आनेंज-अभिसंस्कार भी करता है। इसलिये यह कहा 
जाता हे-- द 


१, आत्मवादी ऐसा मानते हैं| जैसा कि गीता में भी कहा गया है--- 
वासांसि जीर्णानि यथा विहाय 
नवानि गह्लाति नरोपराणि। 
तथा शरीराणि विहाय जीर्णा- 
न्यन्यानि संयाति नवानि देही ॥|२,२२॥ 


जैसे मनुष्य पुराने बसों को त्यागकर दूसरे नये बस्त्रों को ग्रहण करता है; वैसे ही जीवात्मा 
पुराने शरीरों को त्यागकर दूसरे नये शरीरों को प्राप्त होती है । 

२. कपिल मतावढम्बियों की आत्मा जानती है। . 

३. आजीवक आदि मतावलम्बियों की आत्मा नहीं जानती है। 

४. यह मक्‍्खलि गोसाल के सिद्धान्त के प्रति कहा गया है । 
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यथापि नाम जच्चन्धों नरों अपरिनायको । 
एकदा याति मग्गेन कुमग्गेनांपे एकदा॥ 
संसारे संसरं बाली तथा अपरिनायको | 
करोति एकदा पुच्ज॑ अपुष्ञमपि एकदा ॥ 
यदा च अत्वा सो धम्मं सच्चानि अभिसमेस्सति। 
तदा अविज्जूपलमा उपसन्‍्तो चरिस्सते॥ 

[ जेसे जन्म का अन्धघा आदमी हाथ पकड़कर ले जाने वाले आदमी के नहीं होने पर 
कभी माग से जाता है तो कभी कुमा्ग से भी। वेसे संसार में चक्‍कर काटता हुआ अज्ञ अक- 
_ ह्याण मित्र वारा कभी पुण्य करता है, तो कभी अपुण्य करता है । जब वह धर्म को जानकर 
सत्यों का अवबोध करेगा, तब अविद्या के उपशम से शान्त हुआ विचरण करेगा । ] 


यह “अविद्या के प्रत्यय से संस्कार”? पद का विस्तार पूर्वक वर्णन है । 


(२) संस्कारों के प्रत्यय से विज्ञान 


“प॑स्कारों के प्रत्यय से विज्ञान” पद में विज्ञान! चल्लुविज्ञान आदि छः प्रकार का होता है। 
हाँ, चक्षुविज्ञान कुशल-विपाक और अकुशरू-विपाक--दो प्रकार का होता है। चेसे श्रोत्र, घ्राण 
जिह्ना, काय-विज्ञान । मनोविज्ञान कुशल-अकुशल विपाक वाली दो मनोधातु, तीन अहेतुक मनो- 
विज्ञान-बातु, आठ सहेतुक कामावचर-विपाक चित्त, पाँच रूपावचर, चार अरूपावचर--बाइस 
प्रकार का होता है । इस प्रकार इन छः विज्ञानों से सभी बत्तीस छोकिक विपाक-विज्ञान संग्रहीत 

होते हैं, किन्तु लोकोत्तर संसार ( 5 वत्त)-कथा में नहीं युक्त हैं, इसलिए नहीं अहण किये गये हैं । 

वहाँ (प्रश्न) हो सकता है--कैसे जानना चाहिये कि यह उक्त प्रकार का विज्ञान संस्कारों 
के प्रत्यय से होता है ? संचित कर्मो के अभाव में विफाक के अभाव से । यह विपाक है और विपाक 
संचित कर्म के अभाव में नहीं उत्पन्न होता है । यदि उत्पन्न हो तो सबः (सत्त्वों) के सब विपाक 
उत्पन्न हों, किन्तु नहीं उत्पन्न होते हैं; इसलिए जानना चाहिये कि संस्कारों के प्रत्थथ से यह 
विज्ञान होता है । क्‍ 

किस संस्कार के प्रत्यय से कोन-सा विज्ञान होता हैं ? कामावचर-पुण्याभिसंस्कार के प्रत्यथ 
से कुशल-विपाक आदि पाँच चक्लु-विज्ञान आदि, मनोविज्ञान में एक मनोधातु, दो मनोविज्ञान 
धातुये, आठ कामावचर महाविपाक--ऐसे सोलह । जैसे कहा है---कामावचर कुशल-कर्म के 
किये होने से, संचित होने से विपाक-चल्लुविज्ञन उत्पन्न होता है ।'' श्रोत्र '*'घ्राण *''जिह्ना' काय- 
विज्ञान '**विपाक-मनोधातु उत्पन्न होती है ।'''सोसनस्य सहगत मनोविज्ञान-चातु उत्पन्न होती 
है।'“'उपेक्षा सहगत मनोविज्ञान-धातु उत्पन्न होती है।'''सोमनस्य सहगत ज्ञान-सम्प्रयुक्त ' 
सोमनस्य गहगत ज्ञान-सम्प्रयुक्त स-संस्कृत से''' सोमनस्य सहगत ज्ञान-विप्रयुक्त '"' सौमनस्थ सह- 
गत ज्ञान-विप्रयुक्त स-संस्कृत से'''उपेक्षा सहगत ज्ञान-सम्प्रयुक्त'' उपेक्षा सहगत ज्ञान-सम्प्रयुक्त 
स-संस्कृत से ...उपेक्षा सहगत ज्ञान-विप्रयुक्त'** उपेक्षा सहगत ज्ञान-विप्रयुक्त सन्‍संस्क्ृत से ।??”! 


रूपावचर पुण्याभिसंस्कार के ग्रत्यय से पाँच रूपावचर-विपाक । जैसे कहां है--.“उसी 
रूपावचर कुशल-कर्म के किये होने से, संचित होने से विपाक, कार्मो से रहित प्रथम-ध्यान'*' पंचंस 


१, धम्मसज्ञणी ओर विभड़ | 
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ध्यान को ग्राप्त होकर विहार करता है ।” ऐसे पुण्थामिस स्कार के प्रत्यय से इक्कीस प्रकार का विज्ञान 
होता है । 

अपुण्यामिसंस्कार के अत्यय से अकुशलरू-विपाक, पाँच चपश्लुविज्ञान आदि, एक मनोधातु, 
एक मनोविज्ञान-धातु--ऐसे सात प्रकार का विज्ञान होता है। जैसे कहा है---“अकुशल कर्म के 
किये होने से, संचित होने से, विपाक-चल्लुविज्ञान उत्पन्न होता है।''श्रोन्र "प्राण "'जिह्ना''' 
काय-विज्ञान '*' विपाक-मनोधातु '“ “विपाक मनोविज्ञान घातु उत्पन्न होती है।” 

आनेश्ञाभिसंस्कार के प्रत्यथ से चार अरूप-विपाक--ऐसे चार प्रकार का विज्ञान होता है। जैसे 

कहा हे---डसी अरूपावचर कुशल-कर्स के किये होने से, संचित होने से, विषाक सब प्रकार से 
रूप-संज्ञाओं के समतिक्रमण सें*''आकाशानन्त्यायतन-संज्ञा-सहगत '*'विज्ञानन्त्यायतन''' आर्किच- 
न्पायतन'“'नेवसंज्ञानासंज्ञायतन-संज्ञा-सहगत सुख के प्रहाण से'''चतुर्थ ध्यान को प्राप्त होकर 
विहार करता है।” 

ऐसे जिस संस्कार के प्रत्यय से जो विज्ञान होता है, उसे जानकर, अब इस प्रकार इसकी 
प्रवर्तिको जानना चाहिये। यह सभी प्रवर्ति (जीवन) और प्रतिसन्धि के अनुसार दो अकार से 
प्रवतित होता हैं । बहा, द्विपल्च-विज्ञान, दो सनोधातु, सौमनस्थ सहगत अहेतुक मनोविज्ञान- 
धातु--ये तेरह पद्लोकार (-पत्चस्कन्ध बाले)-मव में प्रवर्ति में ही प्रवर्तित होते हैं । शेष उनन्‍्नीस 
तीनों भ्रों में यथानुरूप प्रवर्ति में भी, प्रतिसन्धि में भी प्रवर्तित होते हैं । द 

केसे ? कृशल-विपाक चश्षुर्विज्ञान आदि पाँच कुशल-विपाक से था अकुशलर-विपाक से 
बत्पन्न हुए, यथाक्रम-परिपक्व हुई इन्द्रिय धाले का चप्ठु आदि के द्वार पर आये इृष्ट (प्रिय) था 
इृष्ट-मध्यस्थ रूप आदि आलूम्बनों के प्रति चक्षु आदि प्रसाद के कारण देखना, सुनना, सूघना, 
चादना, छूना---कृत्य को सिद्ध करते हुऐ प्रवर्तित होते हैं। वेसे पॉच अकुशल-विपाक | केवल 
उनका अनिष्ट था अनिष्ट-सध्यरथ आलरूम्बंन होता है । यही विशेषता है और ये दस भी निषरत द्वार, 
आहलम्बन, वस्तु, स्थान ओर नियत-क्ृत्य वाले ही होते हैं। 

उससे कुशल-विपाकों का चक्षुविज्ञान आदि के अनन्तर कुशल-विपाक मनोधातु उन्हीं के 
आहूम्बन के प्रति हृदय-बस्तु के सहारे सम्प्रतिच्छन्न कृत्य को सिद्ध करती हुईं प्रवर्तित होती है । 
वेसे अकुशल-विपाकों के अनन्तर अकुशल-विपाक ओर यह दोनों अनियत हार, आलूम्बन,. नियत 
वस्तु, स्थान और नियत कृत्य वाला होता है। 


बाप 


सौमनस्य सहगत अहेतुक मनोविज्ञान-धातु कुशछ-विपाक मनोविज्ञान-बातु के अनन्तर 
उसी के आलम्बन को लेकर हृदय्र-वस्तु के सहारे सन्तीरण कृत्य को सिद्ध करती हुईं छः ढ्वारों पर 
बलवान्‌ आलम्बन (अति महन्त-आलम्बन) में कामावचर के सत्तवों को अधिकांशतः छोभ-सम्प्रयुक्त 
जवन के अन्त में भवाद्ञ की वीथि को काट कर जबन से ग्रहण किये गये आलम्बन में तदालरूम्बन 
के रूप में एक बार था दो बार ग्रवर्तित होती है--ऐसा मज्शिमट्टुकथा में कहा गया हे, किन्तु 
अभिधमस्मटुकथा में तदालूम्बन में दो चित्त के बार आये हुए हैं। यह चित्त तदारूम्बन ओर पृष्ठ- 
भवाड़--दो नामों से पुकारा जाता है। अनियत द्वार, आलूम्बन, नियत वस्तु और अनियत स्थान, 
कृत्यवाला होता है। ऐसे तेरह पन्चस्कन्थ (पत्चोकार)-भंव में अबर्ति में ही प्रवर्तित होते 
हैं-..ऐ सा जानना चाहिये । क्‍ ह हि 

दोष उम्मीस में से अपने अशुरूप प्रतिसन्धि में कोई नहीं प्रवर्तित होता है---ऐसा नहीं 
है। प्रवर्ति में कुशल-अकुशल-विपाक, दो अद्ेतुक मनोविज्ञान-धातु, पव्चद्वार पर कुशछ-अकुशल- 
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विपाक मनोधातु के अनन्तर संन्‍्तीरण कृत्य, छः द्वारों पर यूर्वोक्त ढंग से ही तदालूम्बन कृत्य, अपनी 
दी हुईं प्रतिसन्धि से आगे भवाद्ग का उपच्छेद करनेवाले चित्तोत्पाद के नहीं होने पर भवाह्ञ कृत्य 
और अन्त में च्युति कृत्य । ऐसे चार हृप्यों को सिद्ध करते हुए नियत वस्तु वाले और अनियत 
द्वार, आलम्बन, स्थान, कृत्य वाले होकर प्रवर्तित होते हैं । 

आठ कामावचर-सहेतुक-चित्त कहे गये ढंग से ही छः द्वारों पर तदालम्बन कृत्य, अपनी दी 
हुईं प्रतिसन्धि से आगे भवाड्ञ का उपच्छेद करनेवाले चित्तोत्पाद के नहीं होने पर भवाड्ड कृत्य ओर 
अन्त में च्युति कृत्य - ऐसे तीन कृत्यों को सिद्ध करते हुए नियत वस्तु ओर अनियत द्वार, आलूम्बन, 
स्थान, कृत्य वाले होकर अव्तित होते हैं । 

पॉच रूपावचर ओर चार अरूपावचर अपनी दी हुई प्रतिसन्धि से आगे भवाज्ञ का उपच्छेद 
करने वाले चित्तोत्पाद के नहीं होने पर भवाह्ञ कृत्य और अन्त में च्युति कृत्य--ऐसे दो कूत्यों को 
सिद्ध करते हुए प्रवर्तित होते हैं । उनमें रूपावचर वाले नियत वस्तु, आलम्बन और अनियत 
. स्थान, कृत्य वाले हैं | दूसरे (“अरूप-विपाक) नियत वस्तु, नियत आलूम्बन ओर अनियत स्थान, कृत्य 
बाले होकर ग्रवर्तित होते हैं । ऐसे बत्तिस प्रकार का भौ विज्ञान ग्रवति में संस्कारों के प्रत्यय से 
प्रवर्तित होता है । उसमें इनके वे-वे संस्कार कर्म-प्रत्यथ और उपनिश्नय-प्रत्यय से ग्रत्यथ होते हैं । 

जो कि कहा गया हे--शेष उन्नीस में से अपने अनुरूप भ्रतिसन्धि में कोई नहीं प्रवर्तित 
होता हे--ऐसा नहीं । वह अत्यन्त संक्षिप्त होने से जानना कठिन है । इसलिए उसका विस्तार पूर्वक 
वर्णन करने के लिए कहा जाता हे--कितनी प्रतिसन्धियाँ हैं ? कितने प्रतिसन्धिचित्त हैं ? किससे 
कहाँ प्रतिसन्धि होती है ? प्रतिसन्धि का क्या आलूम्बन है ? 

असंज्ञा की प्रतिसन्धि के साथ बीस प्रतिसन्धियाँ हैं । उक्त प्रकार से ही उन्नीस अतिसन्धि- 
चित्त हैं। वहाँ, अकुशल-विपाक अहेतुक मनोविज्ञान-घातु से अपायों में प्रतिसन्धि होती है | कुशल- 
विपाक से मनुष्य-लोक में जन्मान्ध, जन्म से बधिर, जन्म से पागरू, जन्म से मूक ( > गूग। ), 
नपुंसक आदि की । आठ सहेतुक कामावचर के विपाकों से कामावचर के देवों और भनुष्यों में 
'चुण्यवानों की प्रतिसन्धि होती हे। पाँच रूप|वचर के विपाकों से रूपी ब्रह्मोक में, और चार 
अरूपावचर के विपाकों से अरूपलोक में । जिससे जहाँ प्रतिसन्धि होती है, वही उसके अजुरूप 
प्रतिसन्धि है। संक्षेप में ग्रतिसन्धि के तीन आलम्बन होते हैं--(१) अतीत (२) वर्तमान्‌ ओर 
(३) न-वक्तव्य । असंज्ञा-प्रतिसन्धि आलूम्बन रहित होती हे । 

विज्ञानन्तयायतन ओर नेवसंज्ञानासंज्ञायतन की प्रतिसन्धियों का अतीत ही आलूम्बन होता 
है। दस कामावचर ( की प्रतिसन्धियों ) का अतीत या वर्तमान , और शेपों का न-वकब्य । ऐसे 
तीनों आलम्बनों में प्रवर्तित होती हुईं प्रतिसन्धि, चुकि अतीसत-आलूम्बन या न वक्तव्य आलूम्बन के 
च्युति-चित्त के अनन्तर ही प्रवर्तित होती है, वर्तमान्‌ आलूम्बन वाला च्युति-चित्त नहीं है---इसलिये 
दो आहूम्बनों भें से किसी एक आलम्बन की च्युति के अनन्तर तीनों आलरूम्बनों में से किसी एक 
आलम्बन वाली प्रतिसन्धि से सुगति, दुर्गति के अनुसार प्रवर्तित होने के आकार को जानना चाहिये। 

जेसे--कामावचर-सुगति में रहने वाले पापी व्यक्ति को “बे ( पाप कर्म ) उस समय उसे 

दिखाई देते हैं ।!”” आदि बचन से झत्यु-शय्या पर सोये हुए यथा-संचित पापकर्स या पाप-कर्म का 


१. इसका भावार्थ है--मृत्यु-शय्या पर सोये हुए उसके पहले के किये हुए कर्म उसे दिखाई 
देते हैं। “जैसे अपराहं काल में पर्वत की छाया भूमि पर पड़ती है, वेसे उस समय उसके कर्म उसे 
जान पढ़ते हैं |/--सिंहल सन्नय । 
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निर्मित्ता मनोहर पर दिखाई देता हे। उसके प्रति उत्पन्न तदालम्बन के अम्त में जबन-वीथि 
के अनन्तर भवाज्ञ के विषय को आहूम्बन करके च्युति-चित्त उत्पन्न होता है। उसके निरुद्ध होने 
पर वही दिखाई दिये हुए कर्म था कर्म-निमित्त के प्रति अहूट क्छेशों के बल से झुका हुआ दुर्गति 
में होने वाला अतिसन्धि-चित्त उत्पन्न होता है। यह अतोत-आलरूम्बन वाली च्युति के अनन्तर अतीत- 
आहलूम्बन वाली प्रतिसन्धि है। 


सरे के मरने के समय में उक्त प्रकार के कर्म के अनुसार नरक आदि में अप्लि-ज्वाछा का 
बर्ण आदि दुगंति का निमित्त मनोद्वार पर दिखाई देता है। उसे, दो बार भघषाज़् के उत्पन्न होकर 
निरुद्ध होने पर उस आलम्बन के ग्रति एक आवर्जन, मझ॒त्यु के सनल्निकट होने से वेग के मनद पड़ 
जाने से पाँच जबन, दो तदालूम्बन--ऐसे तीन वीथि-चित्त उत्पन्न होते हैं। उसके पश्चात्‌ भवाडः 
के विपय को आलम्बन करके एक च्युति-चित्त। यहाँ तक ग्यारह चित्त-क्षण बीत गये होते हैं । तब 
उसे अवद्योष पाँच चित्त-क्षण की आयु वाले उसी आलूम्बन में प्रतिसन्धि-चित्त उत्पन्न होता है। 
यह अतीत-आहरूम्बन वाली च्यूति के अनन्तर वतंमान्‌ू-आलम्बन बाली प्रतिसन्धि है। 


दूसरे के मरने के समय में पाँचों द्वारों में से किसी एक में राग आदि हेतु से हीन आलम्बन 
दिखाई देता है। उसे' क्रमानुसार उत्पन्न हुए व्यवस्थापन-चित्त के अन्त में मृत्यु के सन्निकट होने 
से वेग के मन्‍्द्‌ पड़े होने से पाँच जचन और तदालम्बन (चित्त ) उत्पन्न होते हैं| उसके बाद 
भवाह्ञ के विषय को आलूम्बन करके एक च्युति-चित्त | यहाँ तक दो भवाजड्, आवर्जन, दर्शन, सम्प्र- 
तिच्छन्न, सन्‍्तीरण, व्यवस्थापन, पाँच जवन, दो तदालम्बन, एक च्युति-चित्त--ऐसे पन्‍्द्रह चित्त- 
क्षण बीत गये होते हैं। तब अवशेष एक चित्त-क्षण की आयु बाले उसी आलम्बन में प्रतिसन्धि 
चित्त उत्पन्न होता है। यह भी अतीत-आलूम्बन वाली च्युति के अनन्तर वर्तमान्‌ आलमस्बन वाली 
प्रतिसन्धि है। थह अतीत आलूम्बन वाली सुगति की च्युति के अनन्तर अतीत-बर्तमान आलम्बन 
वाली दुर्गंति की प्रतिसन्धि के प्रवर्तित होने का आकार हैं। द 


दुर्गति मे रहने वाले निर्दोप-कर्म किये हुए ( व्यक्ति ) को उक्त ढंग से ही, वह दोष-रहित 
कर्म या कर्म का निम्ित्त मनोद्वार पर जाता हे,--ऐसे क्ृप्ण-पक्ष में शुक्ल पक्ष को रखकर सब 
पहले के ढंग से ही जानना चाहिये। यह अतीत-आलम्बन वाली दुर्गति को च्युति के अनन्तर 
अतीत-वर्तमान्‌ आलम्बन बाली सुगति की अतिसन्धि के प्रवर्तित होने का आकार है । 


सुगति में रहने वाले निर्दोष-कर्म किये हुए ( व्यक्ति ) को--“वे उस समय उसे दीख 
पड़ते हैं |? आदि बचन से मृत्यु-शय्या पर सोते हुए यथा-संचित निर्दोष-कर्म या कर्म का निमित्त' 
मनोद्वार पर आता है ओर वह संचित कामावचर के निर्दोष-कर्म वाले को ही । संचित-महद्वत कर्म. 
वाले को कर्म-निमित्त ही सामने आता है। उसके प्रति उत्पन्न तदालम्बन के अन्त या शुद्ध जबन- 
वीथि के अनन्तर भवाड़् के विषय को आलूम्बन करके च्युति-चित्त उत्पन्न होता है । उसके निरुद्ध 


बननजिआललिन। फल लन लत  िि3७9ल थी वजन वनिपड एए भा एण अपर 


१, जीव हिंसा करने के समय के हथियार आदि, चोरी करने के समय के सामान आदि 
पाप-कर्म के निमित्त कहे जाते हैं | ऐसे ही दस अकुशल-कर्म-पर्थों में यथा-संम्भव जानना चाहिये | 

२, “उस योगी को” सिंहल सन्नय में अशुद्ध अर्थ लिखा हुआ है | 

३२. मज्झिम नि० ३,४,५ | 

४, कामाबचर में जो कुछ दाक्षिणेय्य वस्तु ओर महृद्गत में कसिण आदि कर्म-निमित्त हैं। 
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होने पर सामने आये हुए कर्म या कर्म-निमित्त के प्रति अदूद क्लेशों के बल से झुका हुआ सुगति 
में होने वाला प्रतिसन्धि-चित्त उत्पन्न होता है। यह अतीत जारूम्बन वाली च्युति के अनन्तर 
अतीत-आलूम्बन वाली या न-बक्तव्य आलम्बन वाली प्रतिसन्धि है । 
दूसरे के सरने के समय में कामावचर के निर्दोष कर्म के अनुसार मनुष्य-छोक में माँ के 
पेट का वर्ण या देवकोक में उद्यान, विमान, कव्प-बृक्ष आदि वर्णरूपी सुगति का निमित्त मनोद्वार 
पर सामने आता है । उसे दुर्गंति-निमित्त में दिखलाये गये अलुक्रमसे ही च्युति-चित्त के अनन्तर 
प्रतिसन्धि-चित्त उत्पन्न होता है। यह अतीत-आलूम्बन वाली च्युति के अनन्तर वर्तमान्‌ आलम्बन 
बाली प्रतिसन्धि है। 
दूसरे के मरने के समय भाई-बन्धु--तात ! यह तेरे छिए बुद्ध-पुजा की जा रही हे, चित्त 
को प्रसन्‍न कर” कहकर पुष्पोंकी माला, पताका आदि से रूपालम्बन, 'धर्मश्रवण, तूर्य-पूजा आदि 
शब्दालम्बन, घूप-बास, गन्ध आदि से गन्धालस्बन, “तात ! यह चाटो, तेरे लिए देने का दान है? 
कह कर मधु, खाँड़ आदि से रसालम्बन या “तात ! इसे छुओ, यह तेरे छिए देने का दान है ।” कह 
कर चीन देश के बने वस्य (>चीनपद्ठ), सोर्मार (मिस्र ?) देश के बने वस्र (न्सोमारपष्ट) 
आदि से स्पर्शालूम्बन पाँचों द्वारों पर छाते हैं। उसे उंस रूप आदि आहूम्बन के सामने आने पर 
यथाक्रम से उत्पन्न हुए व्यवस्थापन के अन्त में रूप्यु के सन्निकट होने से वेग के मन्द होने से पाँच 
जवन ओर दो तदालम्बन उत्पन्न होते हैं। उसके बाद भवाज्ञ विषय को आलूम्बन करके एक च्युति- 
चित्त, उसके अन्त में उसी एक चित्त-क्षण की स्थिति वाले आलूम्बन में प्रतिसन्धि-चित्त उत्पन्न होता 
है । यह भी अतीत-आलूम्बन वाली च्युति के अनन्तर पर्तमान्‌ आलम्बन वाली प्रतिसन्धि है । 
दूसरे पृथ्वी-कसिण के ध्यान आदि के अनुसार महद्गत-प्राप्त, सुगति में रहने वाछे के मरने के 
समय कासावचर कुशल-कर्म, कर्स-निमित्त, गति-निमित्त में से कोई एक या प्ृथ्वी-क्सिण आदि 
निमित्त अथवा महद्गत-चित्त भनोद्वार पर सामने आता है या चल्ु, श्रोन्र में से किसी एक में कुशल 
उत्पत्ति का हेतु प्रणीत-आलम्बन सामने आता है। उसे यथाक्रम से उत्पन्न हुए. व्यचस्थापन के 
अन्त में झत्यु के सन्निकट होने से वेग के मनद्‌ पड़ जाने से पॉच जबन उत्पन्न होते हैं | महद्गत 
गति बाकों को तदालूस्बन नहीं होता है । इसलिए जवन के अनन्तर ही भवाज्ञ के विषय को आलू- 
म्बन करके एक च्युति-चित्त उत्पन्त होता है। उसके अन्त में कामावचर और महद्गत सुग॒ति से से 
किसी एक सुगति में होने वाला, यथा-उपर्थित आहूस्बनों में किसी एक आहृम्बन वाला प्रतिसन्धि- 
चित्त उप्पन्न होता है। यह न-वक्तव्य-आलम्बन बाली सुगति की च्युति के अनन्तर अतीत-बत्त॑- 
मान-न-वक्तव्य आरूम्बन वाली में से, किसी एक आलस्बन वाली प्रतिसन्धि है। 
इसके अनुसार अरूप की च्युति के भी अनन्तर प्रतिसन्धि जाननी चाहिये । यह अतीत न- 
वक्तव्य आलम्बन वाली सुगति की च्युति के अनन्तर अतीत, न-वक्तव्य, वर्तमान आलूम्बन बाली 
प्रतिसन्धि के प्रवर्तित होने का आकार है । 
दुगरति में रहने बले पापी का उक्त ढंग से ही वह कर्म, कर्म-निैमित्त या गति-निमित्त 
मनोद्वार पर अथवा पत्चद्वार पर अकुशल का हेतु हुआ आहलूम्बन सामने आता है। तब उसे 
यथाक्रम से च्युति-चित्त के अन्त में दुर्गति में होने वाला, उन आलूम्बनों में से किसी एक आलम्बन 
वाला प्रतिसन्धि-चित् उत्पन्न होता है। यह अतीत आलूम्बन वाली दुर्गंति की च्युति के अनन्तर 
अतीत-बतंमान्‌ आलस्बनवाली प्रतिसन्धि के प्रवर्तित होने का आकार है। यहाँ तक उन्नीप्त प्रकार 
के भी विज्ञान की प्रतिसन्धि के अनुसार प्रवर्ति प्रकाशित है। यह सभी ऐसे--- 


॒ 
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पवत्तमान सन्धिम्हि द्वेधा कम्मेन वत्तति। 
मिस्सादीहि च भरेदेहि भेदसस दुविधादिको ॥ 
[ प्रधतित होते हुए, प्रतिसन्धि में कर्म से दो भागों में प्रवर्तित होता है, मिश्र आदि 
के भेद्ों से उस ( विज्ञान ) का मेंद दो प्रकार आदि का होता है। ] 
यह उन्नोंस प्रकार का भी विपाक-विज्ञान प्रतिसन्धि में प्रवर्तित होते हुए कम से दो 
भागों में होता है । इसका स्वकीय जनक-कर्म नान। क्षण वाले कर्म-प्रत्ययय और उपनिश्रय-प्रत्यय 
से प्रत्यय होता हैँ । यह कहा गया है--“कुशछ ओर अकुशरू कर्म विपाक का उपनिश्रय प्रत्यय 
से प्रत्यय होता है ।” 
ऐसे इसके वर्तमान का सिश्र आदि के मेदों से दो प्रकार के होने आदि का भेद भी 
जानना चाहिये। जेसे--यह प्रतिसन्धि के अनुसार एक प्रकार से श्रवर्तित होते हुए भी रूप के 
साथ मिश्र-अमिश्र के भेद से दो प्रकार का, काम, रूप, अरूप भव के सेद से तीन प्रकार का, 
अण्डज, जरायुज (लगब्भॉत्पन्न), संस्वदेज, ओपपातिक योनि के अनुसार चार प्रकार का, गति के 
अनुसार पाँच प्रकार का,.विज्ञान की स्थिति के अनुसार सात प्रकार का, और सत्त्वावास के अनुसार 
आठ प्रकार का होता है । वहाँ--- 


मिस्स द्विधा भावभेदा, सभाव॑ तत्थ च द्विया । 
दे वा तयो वा दसका ओमतो आदिना सह।॥ 
[ मिश्र भाव के सेंद से दो प्रकार का होता है और उनमें स्वभाव दो प्रकार का है। 
प्रारम्भ के साथ निचली ( गणना ) से दो था तीन दशक होते हैं । ] | 
मिश्र भाव के भेद से दो प्रकार का होता हे--जो यहाँ अरूप-भव के अतिरिक्त 
रूप से सिश्र प्रतिसन्धि-विज्ञान उत्पन्न होता है, वह रूप-भव में स्प्री-इन्द्गिय, पुरुषेन्द्रि कहे 
जाने बाले भाव के बिना उत्पत्ति होने से, काम-भव में जन्म से हिजड़ा (- पण्डक) की प्रतिसन्धि 
को छोड कर भाव के साथ उत्पत्ति होने से स्वभाव और अभ्ाव--दों प्रकार का होता है। और 
उनमें स्वभाव दो प्रकार का हे--उनमें भी जो स्वभाव है, वह स्त्री-पुरुष के भावों (> लिज्ञों) 
में से किसी एक के साथ उत्पत्ति होने से दो प्रकार का ही होता है । 
प्रारम्भ के साथ निचली गणना से दो या तीन दशक होते है--जो यहाँ मिश्र- 
अमिश्न जोड़े के प्रारम्भ में आया हुआ रूप से मिश्र प्रतिसन्धि-विज्ञान है, उसके साथ वस्तु-काय 
दुशक' के अनुसार दो या वस्तु-काय-भाव दशक के अनुसार तीन दशक निचली गणना से उत्पन्न 
होते हैं। इसके बाद रूप की परिह्ाानि नहीं होती है । 
वह ऐसे निचले परिसाण से उत्पन्न होते हुए अण्डज, जरायुज़ नामक दो योनियों में 
स्वाभाविक ऊन (-जाति ऊर्ण)' के एक अंछु से उठाये हुए परिशुद्ध घी की बूँद के बराबर 'कलछल' 
नाम से पुकारा जानेवाला होकर उत्पन्न होता हे । 


िवनननन्‍न-3५+ 


१, वर्ण, गन्घ, रस, ओज, चारों महाभूत, जीवितेन्द्रिय और हृदयवस्तु--इसे वस्तु-दशक कहते 
हैं तथा वर्ण, गन्ध आदि आठ अविनिर्भोंग रूप, जीवितेन्द्रिय और काय प्रसाद को काय-दशक | 
२, “उसी दिन उत्तन्न भेड़ का रोंवा जाति-ऊर्ण! है--कोई कोई कहते हैं। हिमालय 
प्रदेश में उत्पन्न भेड़ का रोंबा'--कुछ लोग कहते हैं। “गर्म में रहते हुए भेड़ का जमा हुआ रोवा- 
कुछ लोग बतलाते हैं--टीका | 
२१ 
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वहाँ योनियों की गति के अनुसार उत्पत्ति का भेद्‌ जानना चाहिये। इनमें-- 
निरये सुस्मवज्जेसु देवेखु च न योनियों । 
तिस्‍लो पुरिमिका होन्ति चतस्सोपि गतित्तये॥ हि 
[ नरक और भूमि पर रहनेवाले देवों को छोड़कर देवों में, पहले की तीन योनिय्रों नहीं 
होती हैं और तीन गतियों में चारों भी होती हैं । ] 
वहाँ, “देवेसु च” (“और देवों में)--च!ः (-और) शब्द से जैसे नरक में भोर भूमि पर 
रहनेवाले देवों को छोड़कर देवों में; ऐसे 'निज्ञाम तण्हिक” नामक प्रेत्यों में पहले की तीन 
 थोनियाँ नहीं हैं--ऐसा जानना चाहिये | औपपातिक ही वे होते हैं । शेष में तियेक्‌ (पशु), प्रेत्य- 
विषय, मनुष्य कही जानेवाली तीन गतियों ओर पहले के भूमि पर रहनेवाले देवों को छोड़कर देवों 
में चारों भी थोनियाँ होती हैं । वहाँ-- 
तिस नव चेव रूपीछु, सत्तति उक्‍्कंसतोथ रूपानि। 
संसेदूपपातयोनिसु, अथवा अवकंसतोी तिस ॥ 
[ रूप-लोक में उन्तालीस, उत्कष से सत्तर रूप होते हैं अथवा अवकर्ष से तीस संस्वेदज 
. और ओऔपपातिक योनियों में । ] द 
ओऔपपा!तिक योनि वाले रूपाधचर के बह्माओं में चक्षु, श्रोत्र, वस्तु दशक ओर जीवित नवकों 
का चार कछापों के अनुसार उन्तालीस प्रतिसन्धि-विज्ञानों के खाथ रूप उत्पन्न होते हैं। रूपावचर 
के ब्रह्माओं को छोड़कर अन्य संस्वेदज और ओपपातिकों में उत्कर्ष से चल्लु, श्रोत्र, प्राण, जिह्ा, 
काय, वस्तु, भाव दशक के अनुसार सत्तर | ओर वें भी नित्य देवों में । वहाँ वर्ण, गन्ध, रस, ओज 
. और चारों भी धातुर्य चल्ु-प्रसाद, जीवित--यह दस रूप का परिसाणवारा रुूप-पुश्न चक्षु-दशक 
कहा जाता हे। ऐसे शेष को जानना चाहिये । 
अधकर्ष से जन्मान्ध, बहरे, नाक-रहित, नपुंसक के काय, वस्तु, दशक के अनुसार तीस 
रूप उत्पन्न होते हैं। उत्कर्ष और अवकर्ष के बीच में अनुरूप से विकल्प जानना चाहिये । ऐसे 
जानकर फिर-- 
द  खन्धारम्मण-गति-हेतु-चेदना-पीति-वितक्क-विचारेद्दि । 
भेदाभेद्विसेसी चुते-सन्धोन परिष्जेयो ॥ 
[ च्युति ओर प्रतिसन्धि की स्कन्ध, आलुम्बन, गति, हेतु, वेदना, प्रीति, घितक, विचार से 
भेद-असेद की विशेषता जाननी चाहिये। ] द 


१. अण्डज, जरायुज और संस्वेदग--यह तीन पहले की योनियाँ हैं | द 

२, शेष में इस प्रकार जानना चाहिये--“चातुर्महाराजिक से लेकर ऊपर के देव औपपातिक 
ही होते हैं| भूमिपर रहने वाले देव चार योनिवाले हैं। मनुष्यों में कोई-कोई देवताओं के समान 
ओपपातिक होते हैं, ये प्रायः जरायुज ही होते हैं | अप्डज भी यहाँ कुन्ती के पुत्र दो भ्रातस्थविर के 
समान ओर संस्वेदज भी पद्म के गर्भ में उत्तन्न हुए पौष्करसाति ब्राह्मण तथा पद्मावती देवी आदि 
के समान होते ही हैं | विनिपातिकों में निज्ञामतण्दिक प्रेत्म नारकीय सत्तों के समान औपपातिक 
ही होते हैं और शेष चार योनि वाले भी होते हैं । ओर जैसे वे होते हैं, वैसे ही यक्ष भी | सभी पशु, 
पक्षी, सरीसप आदि भी चार योनिवाले ही हैं ।”--मज्किम निकायट्डकथा | 

३, आठ अविनिर्भोग रूप ही ज़ीवितेन्द्रिय के साथ जीवित-नवक रूप कह्य जाता है । 
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जो यह सिश्र और अमिश्र से दो प्रकार की प्रतिसन्धि है और जो उसकी अतीत के अनन्तर 
च्युति है, उनका इन स्कन्ध आदि से भेद और असेद्‌ की विशेषता जाननी चाहिये--यह अर्थ है । 

केसे ? कभी चार स्कन्ध वाछी अरूप की च्युति के अनस्तर चार स्कन्‍्ध वाले ही आरुम्बन 
से भी अभिन्न प्रतिसन्धि होती है। कभी अ-महद्गत बाह्य-आलूम्बन वाली च्युति! के अनन्तर महद्गत 
आध्यात्म ( 5 भीतरी ) आलम्बन वाली । यह अरूप-भूमियों में ही ढंग है। कभी चार स्कन्घ 
वाली अरूप की च्युति के अनन्तर पश्चस्कन्ध बाकी कामावचर की अतिसन्धि होती है। कभी पंज्ञ- 
स्कन्ध वाली कामावचर की च्युति या रूपावचर की च्युति के अनन्तर चार स्कनन्‍्ध वाली अरूप 
अतिसन्धि । ऐसे अतीत-आहूम्बन वाली च्युति से चतंमान्‌ आलूम्बन वाली अ्तिसन्धि, किसी सुगति 
की च्युतति से कोई दुर्गंति की प्रतिसन्धि, भद्देतुक-च्युति से सहेतुक प्रतिसन्धि, हिद्देतुक-च्युति से 
त्रिद्ेतुक-प्रतिसन्धि, उपेक्षा सहगत च्युति से सौमनस्थ सहगत ग्रतिसन्धि, अ-प्रीतिक च्युति से 
स-प्रीतिक अतिसन्धि, अ-वितक की च्युति से स-वितर्क की प्रतिसन्धि, अविचार की च्युति से सचि- 
चार की प्रतिसन्धि, अवितक-अविचार की च्युति से सवितक-सविचार की अतिसन्धि---ऐसे उस- 
उसके विपरीत यथायोग्य जोड़ना चाहिये । 


लद्धप्पच्चयमिति धम्ममचक्तमेतं भवन्तरमुपेति । 
नास्स ततो सद्जून्ति, न ततो हेतुं बिना होति ॥ 
[इस प्रकार प्रत्यय-प्राप्त यह धर्म॑मात्र भवान्तर को जाता हे । उसकी वहाँ से संक्रान्ति 
नहीं होती हे ओर वह न तो वहाँ से बिना हेतु के होता हे ।] 
इस प्रकार प्रत्यथ-प्राप्त रूप और अरूप धर्ममात्र उत्पन्न होते हुए भवान्तर को आता है-- 
ऐसा कहा जाता है। न सत्त जाता है ओर न जीव। उसकी अतीत-भव से यहाँ संक्रान्ति भी नहीं 
होती हे ओर वह घहाँ से हेतु के बिना भी यहाँ उत्पन्न नहीं होता है । 
इसे प्रगट, मजुध्य की च्युति ओर प्रतिसन्धि के क्रम से प्रकाशित करेंगे । अतीतभच में 
स्वभाव से या उपक्रम (> आत्मघात आदि) से झूत्यु के सन्निकट होने बारे के असझ्य सारे अह्ड- . 
प्रत्यज्ञ की सनिधि ( “जोड़ )-बन्धन को तोड़नेवाली मरणान्तक वेदना-रूपी हथियारों के पड़ने को 
नहीं सहने वाले के, धूप में डाले हुए हरे ताड़ के पत्ते के समान क्रमशः शरीर के सूखने और चह्छु 
आदि इन्द्रियों के निरुद्ध हो जाने पर, हृदय-वस्तु मान्न में कार्यन्द्रिय, मनेन्द्रिय, जीवितेन्द्रिय के 
प्रतिष्ठित होने पर, उस क्षण अवशेष हृदय-वस्तु के सहारे होनेवाले विज्ञान गरु, अभ्यस्त", आसच्ञ'" 
ओर पूर्व के किए हुए" कर्मों में से कोई एक अविद्या। आदि अवश्ोष प्रत्यय को पाया हुआ संस्कार 


१, आकाशानन्त्यायतन ओर आकिंचन्यायतन--ये अ-महद्गत बाह्य आल्म्बन वाले हैं, उन्हें 
आहढुम्बन करके जो च्युति होती है, उस अ-महद्ग त बाह्य आल्म्बन वाली च्युति के अनन्तर | 

२, विज्ञानस्त्थायतन ओर नेवसंशानासंज्ञायतन--ये दोनों महद्गत आल्म्बन वाले हैं, उन्हें 
आलूम्बन करके जो प्रतिसन्धि होती है, वह महद्गत-आध्यात्म-आल्म्बन वाली प्रतिसन्धि है | 

: ३, समाप्त हुए आयु-संस्कार से--यह अर्थ है | 

४, माँ की हत्या आदि अकुशछ कर्म या महृद्रत के समान कुशल कर्म | 

५, अधिकांशतः किया हुआ कम | 

६, मृत्यु के समय स्मरण किया हुआ या खेय॑ किया हुआ कर्म | 

७, पूर्व जन्मों में किया हुआ कर्म | 
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रूपी कर्म या उससे उपस्थित किया हुआ कर्म-नेमित्त और गति-निमित्त रूपी विषय को लेकर 
अवर्तित होता है। बह ऐसे प्रवर्तित होता हुआ तृष्णा और अविद्या के नहीं प्रहीण होने से अविद्या 
से ढके हुए दोष वाले उस विषय में तृष्णा झुकती है । सहजात संस्कार फेंकते हैं। वह समन्‍्तति के 
अनुसार तृष्णा से झुकाया जाता हुआ, संस्कारों से फेंका जाता हुआ, उरले तीर के वृक्ष में बँंधी 
हुईं रस्सी के सहारे नहर ( >मातिका ) को पार करने वाले व्यक्ति के समान पहले निश्चय को 
छोड़ता है और दूसरे कर्म से उत्पन्न किये हुए निश्रय को आस्वादन करते हुए! था नहीं आस्वादन 
करते हुए आलम्बन के आदि प्रत्ययों से ही प्रवर्तित होता है । द 

यहाँ, पहला चित्त च्युत होने से च्युति और पिछका चित्त भवान्तर आदि को सिलाने से 
पतिसन्धि कहा जाता है। यह ( विज्ञान ) पहले के भव से भी यहाँ नहीं आया है और वहाँ के 
कर्म, संस्कार, झुकाव, विषय आदि हेतु के बिना उत्पन्न भी नहीं हुआ हे--ऐसा जानना चाहिये । 

सिय॑ निद्रसनानेत्थ पटिघोसादिका अथ । 
सनन्‍्तानबद्धतों नत्यि एकता नपि नानता ॥ 

[ यहाँ अतिघोष आदि इृष्टान्त हो सकते हैं। सन्‍्तति के बद्ध होने से एकता भी नहीं है 
ओर नानत्व भी नहीं है। | क्‍ 

इस विज्ञान के पहले के भव से यहाँ नहीं आने में अतीत-भव में होनेवाले हेतुओं से और 
उत्पत्ति में प्रतिघोष, प्रदीप, मुद्रा, प्रतिबिम्ब के प्रकार के धर्म दृष्टान्त हो सकते हैं ।* जैसे प्रतिधोष, 
. प्रदीप, मुद्रा, छाया शब्द आदि के हेतु होते हैं, अन्यन्न न जाकर ही होते हैं, इसी प्रकार का यह 

चित्त है । 

यहाँ सनन्‍्तति-बद्ध होने से एकता नहीं है, और नानत्व भी नहीं है । यदि सन्तति-बद्ध होने 
पर बिल्कुल ही एकता हो, तो दूध से दृही न बने और यदि बिल्कुल नानस्व भी हो, तो जिसका 
दूध हो, उसे दही न हो पावे । इसी प्रकार सब हेतु से उत्पन्न हुए धर्मों में । ऐसा होने पर लोक 
का सब व्यवहार” समिट जायेगा और वह अनिष्ट होगा, इसलिये यहाँ बिल्कुल एकता या नानत्व को 
नहीं मानना चाहिये । 

यहाँ अइन होता हे--ऐसे संक्रान्ति रहित उत्पत्ति होने पर, जो इस मलुष्य-शरीर में स्कन्‍्ध 
हैं, उनके निरुद्ध होने से और फरछ के प्रत्यय कम के वहाँ नहीं जाने से दूसरे को और दूसरे (कर्म) 
से वह फल होगा न १ तथा उपभोग कर्त्ता, के न होने पर किसे वह फछ होगा ? इसछिये यह 
विधान सुम्दर नहीं है । उसके सम्त्रन्ध में यह कहा जाता है--.. 


सन्‍्ताने य॑ फल एक नाआ्जस्स न च अज्ञतो। 
बीजान॑ अभिसज्ञारों एतस्सत्थरस खाथको॥ 


१, हृदय वस्तु का अवरूम्ब करते हुये। यह पश्चस्कन्ध-वाछे भव के प्रति कह्दा गया है| 

२, यह घार-स्कन्ध वाले भव के प्रति कहा गया है। चार स्कन्ध वाले भव में वह विज्ञान 
हृदय-वस्तु का आखादन नहीं करते हुए भी आल्म्बन आदि प्रतयों से ही प्रवर्तित होता है । 

२. प्रतिघोष का हेतु शब्द है| प्रदीप का हेतु प्रदीपान्तर आदि है | मुद्रा का हेतु छापना है । 
छाया का हेतु आदर्श आदि को सामने रखना आदि है। द 

४, “भन्ते | भूतपूर्व में में रोहिताश्य नामक ऋषि था ।” इस प्रकार का लोक का सब व्यच- 
हार मिट जायेगा | 


परिच्छेद १७ | प्रशाभूमि-निर्देश [ १६७ 
[एक सनन्‍्तति में जो फल उत्पन्न है, वह न इसका है और न दूसरे से है। बीजों का अभि- 
संस्कार इस अर्थ का साधक है ।] 
एक सन्तति में उत्पन्न हुआ फल, बिल्कुल एकत्व और नानत्व के नहीं सिद्ध होने से दूसरे 
का हे या दूसरे से है--ऐसा नहीं होत। है। इस अर्थ का साधक बीजों का अभिसंस्कार है। आम 
के बीज आदि के अभिसंस्‍्कार (-कलूस) किये जाने पर उसके बीज की सन्‍्तति में प्राप्त प्रत्यय वाला 
कालान्तर में विशेष फल उत्पन्न होते हुए न अन्य बीजों का होता है, न अन्य अभिसंस्कार के प्रत्यय 
से उत्पन्न होता हे ओर न तो वे बीज था अभिसंस्कार फल के स्थान को श्राप्त होते हैं । ऐसा इसे भी 
समझना चाहिये । विद्या, शिल्प, ओषधि आदि के भी बालक-शरीर में उपयुक्त होने पर कालान्तर 
में वृद्ध-शरीर आदि में फलदायक होने से इस अर्थ को जानना चाहिये। जो भी कहा गया है 
. “उपभोग कर्ता के नहीं होने पर किसे वह फछ होगा ९? वहाँ--.. 


फलस्सुप्पत्तिया एव सिद्धा भुञ्जकसम्मुति। 
फलुप्पादेन रुक्खस्स यथा फलति सम्मुति॥ 
[फल की उत्पत्ति से ही खाने वाले का व्यवहार सिद्ध हे, जेसे फल की उत्पत्ति से वृक्ष का 
'फलता है? व्यवहार होता है ।] 
जैसे वृक्ष कहे जाने वाले धर्मो के एक अंग हुए वृक्ष के फल की उत्पत्ति से ही वृक्ष फलता 
है या फला हे--कहा जाता है । बेसे देव और मनुष्य कहे जाने वाले स्कन्धों के एक अंग के उपभोग 
रूपी सुख-दुःख के फल की उत्पत्ति से ही देव या मनुष्य उपभोग करता है अथवा सुखी या दुःखी 
है, कहा जाता है । इसलिये यहाँ दूसरे उपभोग कर्त्ता से कोई प्रयोजन नहीं है । 
जो भी कहे-- ऐसा होने पर भी ये संस्कार विद्यमान होते हुए फल के प्रत्यय होंगे, या 
अविद्यमान । यदि विद्यमान होंगे, तो ग्रवर्ति के क्षण ही उन्हें विपाक के साथ होना चाहिये और 
यदि अविद्यमान होंगे, तो प्रवर्ति से पहले तथा पीछे नित्य फल लाने बाछे होंगे ।” उसे ऐसा 
कहना चाहिए--- 


कतत्ता पच्चया एते न च निर्य फलावहा | 

पाटिभोगादिक तत्थ वेद्तिब्ब॑ निद्स्सनं ॥ 
[ ये किये हुए कर्म के प्रत्यय हैं। नित्य फलदायक नहीं हैं । जामिन आदि को वहाँ दृष्टान्त 

जानना चाहिये। ] क्‍ 

किये हुए कर्म से ही संस्कार अपने फछ के अत्यय होते हैं, न कि विद्यमान या अविद्यमान 
होने से । जेसे कहा हे---/कामा।वचर कुशक कर्म के किये जाने से, संचित होने से, विपाक 
चल्लुविज्ञान उत्पन्न होता है ।” आदि । और यथायोग्य अपने फछ का प्रत्यय होकर विपाक के 
विपक्क होने से फिर फलदायक नहीं होते हैं । इस अर्थ को स्पष्ट करने के लिए. यह जमानत आदि 
को दृष्टान्त जानना चाहिये। जेसे छोक में जो किसी वस्तु को सौंपने के लिए जामिन होता है, 
सामान खरीदता है या ऋण छेता है, उसका वह काम करना मात्र ही उस वस्तुकों सॉंपने आदि 
में प्रत्यय होता हे । न काम का विद्यमान होना या अविद्यमान होना और न उस धस्तु को सौंपने 
आदि से पीछे भी घारण करनेवालरा ही होता है । क्‍यों ? सोंपने आदि के कार्य को किये होने से । 


१, चार मधुर वस्तुओं ओर लाख के र॒स आदि को देकर बीजों का अभिसंस्कार किया 
जाता है। 


रद | विशुद्धि माग [ परिच्छेद्‌ १७ 


ऐसे किये हुए कर्म से ही संस्कार भी अपने फल के प्रत्यथ होते हैं, न कि यथायोग्य फल देने से 
दूसरे भी फल को देनेवाले होते हैं । 

यहाँ तक मिश्र और अमिश्र के अजुसार दो प्रकार से भी प्रवर्तित होते हुए अतिसनिधि- 
विज्ञान का संस्कार के प्रत्यय से प्रवर्ति प्रकाशित है। अब इन सभी बत्तीस विपाक-विज्ञानों में 
संमोह मिटाने के लिए--- 

पटिस न्ध-पचत्तीन वसेनेते भवादिसु । 
वजानतब्बा सछ्नरा यथा यसञ्च पदच्चया ॥ 

[ ये संस्कार भव आदि में अतिसन्धि ओर प्रवर्ति के अनुसार जिनके ग्रत्यय होते हैं और 
जेसे प्रत्यय होते हैं, वेसे जानने चाहिये । ] 
क्‍ वहाँ, तीन भव, चार योनियाँ, पाँच गतियाँ, सात विज्ञान की स्थितियाँ, नव सत्त्वावास--- 

ये भव आदि कहे जाते हैं। इन भव आदि में, प्रतिसन्धि ओर प्रवर्ति ( >जीवन ) में ये जिन 

विपाक-विज्ञानों के प्रत्यय होते हैं ओर जेसे पत्यय होते हैं, वेसे जानने चाहिये--यह अर्थ है । 

वहाँ, पुण्याभिसंस्कार में कामावचर को आठ प्रकार की चेतनावालछा पुण्याश्रिसंस्कार 
. सामान्‍य रूप से काम-भव में सुगति में, नव विपाक-विज्ञानों की ग्रतिसन्धि में, नाना क्षण वाले 
कर्स-अत्यय ओर उपनिश्चय-प्रत्यय से--दो प्रकार से प्रत्यय होता है। रूपावचर की पॉच कुशल 
चेतनावाला पुण्यामिसंस्कार रूप-भव में, प्रतिसन्धि में--ऐसे पाँचों (विपाक-विज्ञानों) का । 

उक्त अमेद्वाला कामावचर काम-भव में सुगति- में उपेक्षा सहगत अहेतुक-मनोविज्ञान 
धातु को छोड़कर सात परित्र विपाक घिज्ञानों' का उक्त ढंग से ही दो प्रकार से प्रत्यय प्रवति में 
होता हे, प्रतिसन्धि में नहीं । वही रूप-भव में पाँच विपाक-विज्ञानों' का वेसे ही प्रस्यय प्रवर्ति में 
होता हे, अतिसन्धि में नहीं। निरय में महामोद्वल्याथन स्थविर के नरक में विचरण करने 
आदि सें इष्ट-भालम्बन के समायोग'" में वह प्रत्यय होता है। पशुओं और महाऋद्धिमान भरेत्यों में 
इष्ट-आलम्बन होता ही है । 

वही काम-सव में सुगति में सोलह" सी कुशल-घिपाक-विज्ञानों का वेसे ही गप्रवर्ति और 
प्रतिसन्धि में प्रत्यय होता है । सामान्य रूप से पुण्याभिसंस्कार रूप-भव में दस विपाक-विज्ञानों 
का बेसे ही प्रवर्ति ओर प्रतिसन्धि में अत्यय होता है । 


१. चक्षु-विज्ञन आदि पाँच, एक मनोधातु ओर एक सौमनस्यथ सहगत अहेतुक-मनोविज्ञान- 
धातु--इन सात परित्र-विपाक विशानों का। परित्र-विपाक-विज्ञन का तात्पर्य कामावचर-विपाक- 
विज्ञान है | द 

२, चक्षु-विज्ञान, श्रोत्र विज्ञान, एक मनोधातु ओर दोनों भी अहेतुक मनोविज्ञान धातुर्ये-- 


हा पॉच विपाक-विज्ञानों का। प्राण, जिह्ा, काय नहीं हैं, इसलिये तीन अहेतुक-विपाक-विज्ञानों' को 
छोडकर । 


.. ह, स्थविर के नरक में ऋद्धि से वषा करके नरक के अग्नि को शान्त करके धर्मोपदेश करने 
के समय में | 


४, आठ अहेतुक ओर आठ सहेतुक कुशल-विपाक-विज्ञानों का | 
५. पॉच प्रतिसन्धि विज्ञानों का प्रतिसन्धि, भवाद्ञ और च्युति के अनुसार चक्षु-श्रोत्र-विज्ञान, 


मनोधातु ओर दो अहेतुक मनोविज्ञान धातु--इन पॉँचों की प्रवर्ति में ही सब दस-विपाक- 
विज्ञानों का। 


परिच्छेद्‌ १७ ] प्रशाभूमि-निर्देश [ १६७ 


बारह प्रकार की अकुशछ चेतना वाला अपुण्याभिसंस्कार काम-भव में दुर्गति में एक 
विज्ञान! का वेसे ही प्रतिसन्धि में प्रत्यय होता है, प्रवर्ति में नहीं । छः का प्रवर्ति में, प्रतिसन्धि में 
नहीं । सातों भी अकुशल-विपाक के विज्ञानों का प्रवर्ति और प्रतिसन्धि में। किन्तु काम-भव में 
सुगति में उन्हीं सातों का वैसे ही ग्रवर्ति में प्रत्यय होता है, प्रतिसन्धि में नहों। रूप-भव में 
चार' विपाक-विज्ञानों का वेसे ही प्रवर्ति में प्रत्यय होता है, प्रतिसन्धि में नहीं । ओर वह कामावचर 
में अनिष्ट रूप को देखने तथा शब्द को सुनने के अनुसार । बह्मछोक में अनिष्ट रूप आदि नहीं 
_हैं। बसे कामावचर देवछोक में भी। 

आनेंजामिसंस्कार अरूप-भव में चारों विपाक विज्ञानों का बेसे ही प्रवर्ति और प्रतिसन्धि 
में प्रत्यय होता है। ऐसे भवों में प्रतिसन्धि-प्रवर्ति के अनुसार थे संस्कार जिसके प्रत्यथ होते हैं 
ओर जेसे पत्यय होते हैं, वेसे जानने चाहिए । इसी ढंग से योनि आदि में भी जानना चाहिए । 

. यह प्रारम्भ से छेकर संक्षेप वर्गन हे--इन संस्कारों में चूंकि पुण्याभिसंस्कार दो भवों में 
प्रतिसन्धि देकर अपने सब विपाक को उत्पन्न करता है। बैसे अण्डज़ आदि चारों योनियों में देव 
ओर मनुष्य कही जाने वाली दो गतियों में, नानत्व काय नानत्व संज्ञी, नानत्व काय एकत्ब संज्ञी, 
एकत्व काय नानत्व संज्ञी, एकव्व काय एकत्व संज्ी कही जाने वाली चार विज्ञान की स्थितियों में 
ओर असंज्ञा सच्चावास में यह रूप मात्र को ही बनाता है । इस प्रकार चार ही सत्त्वाधासों में प्रति- 
सन्धि को देकर अपने सब विपाक को उत्पन्त करता है । इसलिए यह इन दो भर्तों में, चार योनियों 
में, दो गतियों में, चार विज्ञान की स्थितियों में ओर सच््वावासों में इक्कीस' विपाक-विज्ञानों का 
उक्त दंग से ही यथासम्भव ग्रतिसन्धि और प्रवर्ति में प्रत्यय होता है । 

अपुण्याभिसंस्कार चूँकि एक ही काम-भव में, चारों योनियों में, अवशेर्षों में तीन गतियों 
में, नानत्व काय-एकत्व संज्ञी कही जाने वाली एक विज्ञान की .स्थिति में और उसी गकार के एक 
सत्त्वावास में प्रतिसन्धि के अनुसार फल देता है, इसलिये यह एक भव में, चार योनियों में, तीन 
गतियों में, एक विज्ञान की स्थिति में ओर एक सत्त्वावास में सात विपाक-विज्ञानों का उक्त ढंग से 
ही प्रतिसन्धि ओर प्रवर्ति में प्रत्यय होता है । 


आनेजाभिसंस्कार चूंकि एक ही अरूपन-भव में, एक ओपपातिक योनि सें, एक देवगति में 
आकाशानन्त्यायतन आदि तीन विज्ञान की स्थितियों मं,आकाश।ननन्‍्त्याथतन आदि चार सच्त्वावासों में 
प्रतिसन्धि के अनुसार विपाक देता है, इसलिये यह एक भव में, एक योनि में, एक गति में, तीन 
विज्ञान की स्थितियों में, चार सच्त्चांवासों में, चारों विज्ञानों का उक्त ढंग से ही प्रतिसन्धि ओर 
प्रवात में प्रत्यय होता है। ऐसे--- 


पटिसन्धि-पवशीनं॑ वसेनेते भवादिसु । 
विजानितब्बा संखारा यथा येसञ्च पच्च या ॥ 


[ये संस्कार भव भादि में प्रतिसन्धि और प्रवर्ति के अनुसार जिनके प्रत्यय होते हैं ओर 
कप 8 को. 
जेसे प्रत्यय होते हैं, वेसे जानने चाहिये ।] 





१, उपेक्षा सहगत अहेतुक मनोविज्ञान धातु के चित्त का | 

२. अकुशल विपाक चक्षु, भोत्र, विज्ञान मनोधातु ओर मनोविज्ञान धातु के चित्तों का । 

२. कामावचर के अहेतुक और सहेतुक सोलह विधाक और पॉँच रूपावचर के विपाक, सब 
इकीस विपाक-विज्ञानों का | 


१६८ ] विशुद्धि मार्ग... [ परिच्छेद १७ 
यह “संस्कारों के प्रत्यय से विज्ञान” पद का विस्तार पूर्वक चर्णन है । 


(३) विज्ञान के प्रत्यय से नाम-रूप 
“विज्ञान के प्रत्यय से नामरूप” पद में-- 


विभागा नाम रूपान॑ भवादिसु पवज्षितो। 
सड़हा पर्चयनया विष्ञातब्वोी विनिच्छयों ॥ 
[नाम-रूप के विभाग, भव आदि में प्रवर्तित होने, संग्रह ओर भ्रत्यय होने के ढंग से विनि- 
श्रय जानना चाहिये ।] द 


नाप-रूप का विभाग 


न/म-रूप के विभाग से--यहाँ नाम” कहते हैं आलम्बन की ओर झुकने से वेदना आदि 
तीन स्कन्धों को । रूप” कहते हैं चार महाभूत जोर चारों महाभूतों को छेकर उत्पन्न हुए रूप 
मु ९१ कक ॥::५ कप 
को । उनका विभाग स्कन्घ-निर्देश में कहा गया ही है। ऐसे, यहाँ नाम-रूप के विभाग से विनिश्चय 
जानना चाहिये । 


प्रवतित होना 


भव आदि में अवर्तित होने से--यहाँ,'नाम”! एक सत्याधास छोड़कर सब भव, योनि, गति, 
विज्ञान की स्थिति और शेष सत्वाबासों में प्रवतित होता है । रूप दो भवों में, चार योनियों में, 
पाँच गतियों में, पूर्व की चार विज्ञान की स्थितियों में, पाँच सत्त्वावासों में प्रवरतित होता हे । 

ऐसे इन नाम-रूप के प्रवर्तित होने पर, चूँकि भाव ( झलिड्ड ) रहित गर्भशायी और 
अण्डजों की प्रतिसन्धि के क्षण वस्तु, काय-दशक के अनुसार रूप से दो सन्तति-शीर्ष और तीन 
अरूपी-स्कन्ध उत्पन्न होते हैं, इसलिए उनके विस्तार से, रूप-रूप से बीस धर्म ओर तीन अरूपी 
स्कन्ध--ये तेइस धर्म--विज्ञान के ग्रत्यय से नाम-रूप जानने चाहिये। नहों ग्रहण किये हुए को 
प्रहण करने से एक सन्तति-शीर्ष से नव रूप-धर्मों को निकाल कर चौद॒ह, भाव (>हिजद्ग ) बालों 
के भाव-दशक को” डालकर तेंतीस और उनके भी नहीं ग्रहण किये हुए को ग्रहण करने से दो 
सन्तति-शीर्ष से अठारह रूप-धर्मों को निकारू कर पन्द्रह ८ धर्म विज्ञान के अत्यय से नाम-रूप 
जानने चाहिये )। 

और चूँकि औपपातिक सत्तवों में बह्मकायिक आदि को प्रतिसन्धि के क्षण चक्षु, शोन्न, वस्तु- 
दशक ओर जीवितेन्द्रिय नवक के अनुसार रूप से चार सन्‍्तति-शीर्ष और तीन अरूपी स्कन्‍्घ 
प्रगठ होते हैं । इसलिए उनके विस्तार से, रूप-रूप से उन्‍्तालीस धर्म भौर तीन अरूपी-स्कन्ध--ये 
बयालीस धर्म विज्ञान के प्रत्यय से नाम-रूप जानने चाहिये। नहीं अहण किये हुए को ग्रहण 
करने से तीनों सन्तति-शी्षों से सत्ताइस धर्मों को निकारू कर पन्द्रह ( धर्म विज्ञान के प्रत्यय से 
नास-रूप जानने चाहिये )। 

काम-भव में चूँकि भाव ( >लिज्गञ ) सहित परिपूर्ण आयतन वाले शेष औपपातिकों' या 
संस्वेद्जों को प्रतिसन्धि के क्षण रूप से सात सन्तति-शीर्ष ओर तीन अरूपी स्कन्ध प्रगट होते हैं, 

इसलिए उनके विस्तार से, रूपरूप से सत्तर धर्म और तीन अरूपी स्कन्ध--ये तिहत्तर धर्म, 


१, ब्रह्मकायिकों को छोड़कर शेष कामावचर के ओपपातिकों को | 


परिच्छेद्‌ १७ ] प्रज्ञाभूमि-निर्देश [१६९ 


विज्ञान के प्रध्यय से नाम-रूप जानने चाहिये । नहीं ग्रहण किये हुए को प्रहण करने से रूप-सन्तति 
छः शीष्षों से चोघन धर्मों को निकाछ कर उन्नीस। यह उत्कर्ष हे। अवकर्ष से उस-उस रूप- 
सनन्‍्तति-शी्ष के न होनेवालों का डस-उस के अनुसार कम करके, कम करके संक्षेप और विस्तार से 
प्रतिसन्धि में विज्ञान के प्रत्यय से नाम-रूप की संज्ञा जाननी चाहिये। 

अरूप-भव वालों को तीन ही अरूपी-स्कन्ध । असंज्ञा वालों को रूप से जीवितेन्द्रिय नवक 
ही । यह प्रतिसन्धि में ढंग है । 


किन्तु प्रवर्ति ( >जीवन-प्रवाह ) में सर्वन्न रूप के प्रवर्तित होनेवाले भ्रदेश में प्रतिसन्धि- 
चित्त की स्थिति के क्षण में प्रतिसन्धि-चित्त के साथ अवतित ऋतु से, ऋतु से उत्पन्न श॒ुद्धाष्टक 
प्रगट होता है, किन्तु प्रतिसन्धि-चित्त रूप नहीं उत्पन्न करता हे । वह जेसे प्रपात में गिरा हुआ 
आदमी दूसरे को सहारा नहीं हो सकता है, ऐसे ( हृदय- ) वस्तु के दुर्बल होने से, रूप को 
उत्पन्न नहीं कर सकता है। ग्रतिसन्धि-चित्त से आगे प्रथम भवाज्ञ से लेकर चित्त से उत्पन्न 
शुद्धाएक ओर शब्द की उत्पत्ति के समय प्रतिसन्धि-चित्त के क्षण से आगे प्रवर्तित ऋतु ओर चित्त 
से शब्द्‌ नवक प्रगट होता है । 

जो. कवर्लिंकार-आंहार से जीने वाले गर्भशायी सर्व हैं, उनको-- 

यञ्चस्स भुज्जति माता अन्न पानञ्च भोजन । 
तेन सो तत्थ यापेति मातुकुच्छिगतो तिरो*॥ 

[ जो डसकी माता अन्न, पेब, भोजन खाती है, उससे पेट के अन्दर गया हुआ बह चहाँ 
यापन करता है। ] द 

( भगवान्‌ के इस ) वचन से माता द्वारा खाये गये आहार के शरीर में जाने पर, और 
आपपातिकों को सर्वश्रथम अपने मुख में पड़े हुऐ थूक को धोंटने के समय आहार से उत्पन्न झुद्धाष्टक 
प्रगट होते हैं। यह आहार से उत्पन्न शुद्धाप्ट ऑर ऋतु तथा चित्त से उत्पन्न हुए ( रूपों ) 
का उत्कर्ष से दो नवकों के अनुसार छब्बीस प्रकार एवं पहले एक चित्त-क्षण में तीन बार उत्पन्न 
होता हुआ उक्त कर्म से उत्पन्न भी सत्तर प्रकार का--छुछ छानब्रे प्रकार का रूप और तीनों 
अरूपी स्कन्ध--सब संक्षेप से निननानबे घर्म; अथवा, चुकि कभी-कभी प्रगट होने से शब्द अनियत 
है, इसलिए उन दोनों को भी निकालकर इन सन्‍्तारबे धर्मों को यथासस्भव सब सत्त्वों को 
विज्ञान के प्रत्यय से न|म-रूप जानता चाहिए । उन्हें सोते हुए भी, प्रसमत्त हुए भी, खाते हुए भी 
पीते हुए भी, दिन में भी, रात में भी ये विज्ञ/न के प्रत्यय से अवर्तित होते हैं । उनके विज्ञान के 
प्रत्यय होने का पीछे वर्णन करेंगे । 

जो यहाँ कर्समज रूप है, वह ,सव, योनि, गति, स्थिति और सच्त्वावासों में सर्वप्रथम 
प्रतिष्ठत होते हुए भी तीन से उत्पन्न रूप से सहारा नहीं पाने से नहीं रह सकता है ओर तीन 
से उत्पन्न भी उससे आश्रित नहीं है। प्रत्युत वायु से धक्का खाये हुए भी चारों दिशाओं में 
भर्ती अकार रखे हुए नरकट के बोझ के समान ओर लहर के वेग से थपेड़े खाई हुईं भी महा- 

समुद्र में कहीं आधार प्राप्त हृटी हुई नोका के समान, एक दूसरे के सहारे ही ये नहीं गिरते हुए 


१, विश्ुद्धि मार्ग के सिंहल-संस्करणों में 'नरों' पाठ है, किन्तु संयुत्त निकाय [ ११, १, १ | 
ओर टीका में “तिरो” ही आया हुआ है | 
श्र 


१७० ] विशुद्धि भाग [ परिच्छेद १७ 


_शहकर एक भी वर्ष, दो भी वर्ष,'''सो भी वर्ष, जब तक उन सर्तवों का आयु-क्षय या पुण्य-क्षय होता 
है, तब तक प्रवर्तित होते हैं। ऐसे भव आदि में प्रवर्ति से भी यहाँ घिनिश्चय जानना चाहिये। 
संग्रह 
संग्रह से--यहाँ, जो अरूप-लोक में प्रवर्ति और प्रतिसन्धि में तथा पद््च-स्कन्ध-भव में 
प्रधर्ति में विज्ञान के प्रत्यय से नाम ही है, जो असंज्ञा-भव में ओर सर्वन्र पत्च-स्कन्ध-भध में प्रवर्ति 
में विज्ञान के प्रत्यय से रूप ही है, और जो पण्च-स्कन्घध-भव में सघंत्र विज्ञान के प्रत्यथ से नाम- 
रूप है, वह सब नाम, रूप और नामरूप ८ नामरूप है। ऐसे एक भाग, स्वरूप के एकशेप' 
ढंग से संग्रह करके विज्ञान के प्रत्यय से नामरूप को जानना चाहिये । 
क्या असंज्ञा-भव में विज्ञान के अभाष से अयुक्त है ? अयुक्त नहीं है । यह--- 
. नामरूपस्ल य॑ हेतु विध्ञाणं त॑ द्विया मतं । 
विपाकमविपाकध्च युक्तमेब यतो इंइं ॥ 
[ नामरूप का जो हेतु विज्ञान है, वह विपाक ओर अ विपाक के भेद से चूंकि दो प्रकार 
का माना जाता है, इसलिये यह युक्त ही है। ] 
जो नामरूप का हेतु विज्ञान है, वह विपाक और अ-विपाक के भेद से दो प्रकार का माना 
जाता है ओर यह असंज्ञा के सत्तों में कर्म से उत्पन्न होने से पबन्च्च-स्कन्ध-भव में प्रवर्तित अभि- 
संस्कार-विज्ञान के प्रत्यय॒ से रूप है, वेसे पद्च-स्कन्च-भव में प्रवर्ति में कुशल आदि के चित्त-क्षण 
में कर्म से उत्पन्न है, इसलिये यह युक्त ही है। ऐसे संग्रह से भी यहाँ विनिश्चय जानना चाहिये। 


... प्रत्यय होना 
प्रत्यय होने के ढंग से--यहाँ :-- 


नामस्स पाकविज्ञार्ण नवधा होति पच्चयों। 
वत्थुरूपस्स नवचा सेसरूपस्स. अद्दधा ॥ 
अभिसझ्वार विज्ञाणं होति रूपस्स एकथा। 
तदष्ञम्पन विज्ञाणं तस्ख तस्स यथारहं ॥ 


[ विपाक-विज्ञान नाम का नव प्रकार से प्रत्यय होता है । ( हृदय- ) घरतु रूप का नव 
प्रकार से प्रत्यय होता है। शेष रूप का आठ श्रकार से प्रत्यय होता है। अभिसंस्कार-विज्ञान रूप 
का एक प्रकार से ग्रत्यय होता है। उसे छोड़कर अन्य विज्ञान यथायोग्य उस-डसका प्रत्यय 
होता है । ] 


क्‍ जो यह प्रतिसन्धि या प्रवर्ति में विपाक कहा जानेवाछा नाम है, उसका रूप से मिश्र 
या अमिश्र का, प्रतिसन्धि वाछा या अन्य विपाक-विज्ञान सहजात, अन्योन्य, निश्रय, सम्ग्रयुक्त, 
- विपाक, आहार, इन्द्रिय, अस्ति, अविगत प्रत्ययों से नव प्रकार से प्रत्यय होता हे। ( हृदय- ) 
चस्तु-रूप को छोड़कर शेष रूप का इन नवों में से अन्योन्य अत्यय को निकाछू कर शेष आठ 
प्रत्ययों से प्रत्यय होता है। अभिसंस्कार-विज्ञान असंज्ञा-सत््व के रूप का या पश्मोकार (5 पश्च- 


१, हन्द्व समास को एकशेष कहते हैं । 
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स्कन्ध ) -भव में कर्मज-रूप का सूज्रान्तिक पर्याय से उपनिश्नय के अनुसार एक प्रकार से ही 
प्रत्यय होता है। अवशेष प्रथम भधाड्न से छेकर सारा भी विज्ञान उस-उस नामरूप का यथा- 
योग्य प्रत्यय होता हे--ऐशला जानना चाहिये। विस्तार से उसके प्रत्यय होने के ढंग को दिखलाने 
पर सारे ही पद्ठ/न की अद्ठुकथा का विस्तार करना पड़ेगा । इसलिये उसे नहीं आरम्म करेंगे | 


वहाँ, ( प्रन्‍न ) हो सकता हे--यह केसे जानना चाहिये कि अतिसन्धि का नामरूप 
विज्ञान के प्रत्यय से होता है? सूत्र और युक्ति से। सूत्र में--“चित्त के अनुसार परिवतत॑न 
होने दाले धर्म ।!! आदि ढंग से बहुत प्रकार से वेदुना आदि का विज्ञान के प्रत्यय से होना सिद्ध 
हे । युक्ति से-- 
चित्तज़ेन हि. रूपेन इथध दिद्ेन सिज्ञति। 
अदिद्वस्खापि रूपस्स विश्ञार्ण पद्चयो इति ॥ 


[ यहाँ देखे गये वित्तज रूप से, नहीं देखे गये भी रूप का विज्ञान प्रत्यय होता है, यह 
सिद्ध है । ] 


' चित्त से प्रसन्न था अग्रसन्न होने पर उसके अनुरूप रूप उत्पन्न होते हुए देखे जाते हैं ओर 
देखे हुए से नहीं देखे गये ( रूपों ) का अनुम/न होता हे--इससे यहाँ देखे गये जित्तज रूप से 
नहीं देखे गये भी प्रतिसन्धि-रूप का विज्ञान प्रत्यय होता हे--यह जानना चाहिये । कर्म से उत्पन्न 
हुए भी उस ( रूप ) का चित्त से उत्पन्न € रूप ) के समान विज्ञान का प्रत्यय होना पटुठान में 
. आया हुआ है। ऐसे पत्यय होने के ढह्ढः से भी यहाँ विनिश्रय जानना चाहिये । 


यह “विज्ञान के श्रत्यय से नामरूप” पद पर विस्तार पूर्वक वर्णन है । 


(४) नापरूप के ग्रत्यय से छः आयतन 


“नामरूप के प्रत्यय से छः आयतन”! पद्‌ में--- 
नाम॑ खन्‍्धत्तय रूप भूत वत्थादिक मत । 
कतेकसेसं त॑ तस्स तादिसस्लेव पच्चयों ॥ 
[ नाम तीन स्कन्ध (+> वेदवा, संज्ञा, संस्कार ) और रूप भूत, वस्तु आदि बाला माना 
जाता है। चह एकशेष' किया हुआ है तथा डसी प्रकार का उसका प्रत्यथ भी होता है। ] 
जो यह छः आय्रतन का ही मत्यथ हुआ नामरूप है, वहाँ, नास वेदना आदि तीन स्कन्ध 
है। रूप अपनी सनन्‍्तति में होता हे । नियम से चार भूत, छः वस्तुये, जीवितेन्द्रिय--ऐसे भूत, 
वस्तु आदि वांछा साना जाता हे--ऐसा जानना चाहिये। वह नाम, रूप और तामरूप-नामरूप 
है--इस प्रकार एकशेष किया गया छठाँ आयतन और छः आयतन षडायतन है--ऐसे किये गये 
एकशेवष के समान छः आयतन ( >षडायतन ) का प्रत्यय जानना चाहिये। क्यों ? चूंकि अरूप 


१, पदट्ठानप्पकरण में “कुशल या अकुशल कम रूप का उपनिश्नय प्रत्यय से प्रत्यय होता 
है।” नहीं कहा गया है, इसलिये “'सूत्रान्तिक पर्याय से कहा है | 


२. व्याकरण की एक विधि | इन्द्र समास | देखिये कच्चान व्याकरण में “सद्ठि! शब्द आदि 
की सिद्धि | 
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में नाम ही प्रत्यय होता है और वह छठें आयतन का ही, दूसरे का नहीं । “नाम के प्रत्यय से छठाँ 
आयतर्ना “विभक्ञ में कहा गया है। 

वहाँ (प्रक्ष) हो सकता हे--कैसे यह जानना चाहिये कि नामरूप छः आयतन का प्रत्यय 
होता है ? नामरूप के होने पर होने से। उस-उस्त नाम ओर रूप के होने पर वह-वह आयतन 
होता है, अन्यथा नहीं। वह उसके होने पर उसका होना प्रत्यय होने के ढंग में ही प्रगद होगा । 
इसलिये-- 

पटिखन्धिया पवत्ते वा होति य॑ यस्स पदच्चयो। 
यथा च पदच्चयों होति तथा नेय्यं विभाविना ॥ 

[ प्रतिसन्धि या प्रवर्ति में जो जिसका प्रध्यय होता है और जेसे श्रत्यथ होता है, चेसे 
प्रशावनन्‌ को जानना .चाहिये। ] 

यह अथं-वर्णन हे--- 

नाममेव हि आरुप्पे पटिसन्धिप्पवक्तिस । 
पच्चयो सत्तथा छद्धा होति त॑ अवकंसतो ॥ 

[ वह नाम ही अरूप-भव में प्रतिसन्धि और प्रवर्ति में सात प्रकार और छः प्रकार से 
अवकर्ष से प्रत्यय होता है । 

केसे १ प्रतिसन्धि में अथकर्प से सहजात, अन्योन्य, निश्चय, सस्युक्त, विपाक, अस्ति 
अधिगत अत्ययों से सात प्रकार से नाम छठे आयतन का प्रत्यय होता है । यहाँ कुछ हेतु ग्रत्यय 
से ओर कुछ आहार ग्रत्यय से--ऐसे अन्यथा भी प्रत्यय होता हे । उसके अनुसार उत्कर्ष और 
अवकर्ष जानना चाहिये अधर्ति में भी विपाक उक्त ढंग से ही प्रत्यय होता है। दूसरा अधवकर्ष 
से उक्त प्रकार के प्रत्ययों में विषाक को छोड़कर छः प्रस्यथों से प्रत्यय होता है। कुछ यहाँ हेतु- 
प्र्यय से और कुछ आहार प्त्यय से--ऐसे अन्यथा भी प्राप्त होता. है। उसके अनुसार उत्कर्ष 
ओर अवकर्ष' जानना चाहिये। 


अज्ञस्मिस्िप भवे नाम॑ तथेव पटिसन्धियं । 
छट्ठस्स इतरेस त॑ छहाकारेहि पच्चयो॥ 
[ अन्य भी भव में, नाम प्रतिसन्धि में वेसे ही छठें का और दूसरों का वह छः आकारों से 
प्रत्यय होता है । ] 
अखरूप-भव से दूसरे भी पन्चोकार-भव में वह धिपाक नाम हृदय-वस्तु का सहायक होकर 
छठे मनायतन का जैसा अरूप में कहा गया है, बसे ही अवकर्ष से सात प्रकार से प्रत्यय होता 
हे ; किन्तु वह दूसरे पाँच चक्षु-आयतन आदि का चारों महाभूतों का सहायक होकर सहजात, 
निश्चय, विपाक, विप्रयुक्त, अस्ति, अविगत के अनुसार छः आकारों से प्रत्यय होता है । यहाँ कुछ 
द्वेतु अत्यय से ओर कुछ आहार प्रत्यय से- ऐसे अन्यथा भी अत्यय होता है। उसके अनुसार 


डत्कर्ष और अबकर्ष जानना चाहिये। 


ही 


१, विभज्गभ २ 

२, सात प्रकार से प्रत्यय होने का उत्कर्ष आठ प्रकार से प्रत्यय होना है, तपश्चात्‌ नव 
प्रकार से, तथश्चात्‌ दस प्रकार से । यह उत्कर्ष है। अवकर्ष है दस प्रकार से प्रत्यय होने से नव - 
प्रकार से ग्रत्यय होना, तत्पश्चात्‌ आठ प्रकार से, तत्पश्चात्‌ सात प्रकार से | 
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पवत्तेपि तथा होति पार्क पाकस्स पच्चयों | 
अपार्क॑ अविपाकस्स छथा! छट्ठस्स पच्चयों ॥ 


[ प्रवर्ति में भी जैसे होता है, वेसे विषाक विपाक का अत्यय होता है। अविपाक 
अविपाक वाले छठें का छः प्रकार से प्रत्यय होता है । ] 


प्रवर्ति में भी पण्चोकार-भव में, जेसे प्रतिसन्धि में, बसे ही विपाक नास विपाक हुए 
छठें आयतन का अवकर्ष से सात श्रकार से प्रत्यय होता है। अविपाक अविपाक वाले छठे का 
अवकर्ष से ही उससे विपाक प्रत्यय को निकारू कर छः ग्रकार से अत्यय होता हैं। उक्त ढंग से 
ही यहाँ उत्कर्ष ओर अवकर्ष जानना चाहिये। 


तत्थेब सेसपञ्चन्नं विपाक॑ पच्चयो भवे। 
चतुधा अविपाकस्पि एवमेव पकासितं ॥ 
[ वहीं शेष पाँचों का विपाक चार प्रकार से प्रत्यय होता है, अविपाक भी ऐसे प्रकाशित 
किया गया है। ] 


वहीं प्रवति में शेष चक्षु-आथतन आदि पांचों का चल्ल-प्रसाद आदि वस्तु वाला दूसरा भी 
विपाक-नाम पश्चात्‌-जात, विग्रयुक्त, अस्ति, अविगत प्रत्ययों से चार प्रकार से प्रत्यय होता है और 
जेसे विपाक है, अविपाक भी ऐसे ही प्रकाशित किया गया है। इसलिए कुशल आदि भी उनका 
चार प्रकार से प्रत्यय होता हे--ऐसा जानना चाहिये। इस प्रकार नाम ही अतिसन्धि या अवरति 
में जिस-जिस आयतन का प्रत्यय होता है और जेसे प्रत्यय होता है, चेसे जानना चाहिये । 


रूप पनेत्थ आरुप्पे भवे भवति पच्चयो। 
न पकायतनस्सापि पश्चक्खन्ध भवे पन ॥ 
रूपतो सन्धियं वत्थु छथा छट्ठस्स पत्चयो। 
भूतानि चतुधा होन्ति पश्चन्नं अविसेसतो ॥ 


[ रूप अरूप-भव में एक आयतन का भी प्रत्यय नहीं होता है । पत्चस्कन्ध-भव में रूप से 
वस्तु अतिसन्धि में छठे मनायतन का छः प्रकार से प्रत्यय होता है। भूत (रूप) सामान्य रूप से 
पांचों का चार प्रकार से प्रत्यय होते हैं ] 


रूप से प्रतिसन्धि में वस्तु-रूप छठे मनायतन का सहजात, अन्योन्य, निश्चय, विप्रयुक्त 
अस्ति, अविगत प्रत्ययों से छः ग्रकार से ग्रत्यय होता है। चार-भूत अ-विशेष से अतिसन्धि और 
प्रवर्ति में जो-जो आयतन उत्पन्न होता है, उस-उस के अनुसार पाँचों भी चक्षु-आयतन आदि का 
सहजात, निश्चय, अस्ति, अविगत प्रत्यथों से छः प्रकार से प्रत्यय होते हैं । 


तिधा जीवितमेतेसं आहारो च पचक्तियं । 
तानेव छथा छट्ठुस्स वत्थु तस्सेव पथ्चचा ॥ 
[ प्रवर्ति में (रूप-) जीवित और आहार इनका तीन प्रकार से प्रत्यय होता है । वे ही छठे 
का छः प्रकार से प्रत्यथ होते हैं। बस्तु उसी का पाँच प्रकार से प्रत्यय होता है । ] 
इन चक्षु आदि पाँचों का प्रतिसन्धि ओर प्रवर्ति में अस्ति, अविगत, इन्द्धिय के अनुसार 
रूप-जीवित तीन प्रकार से प्रत्यय होता है। आहार अस्ति, अविगत, आहार के अनुसार तीन प्रकार से 
प्रत्यय होता हे ओर वह भी, जो सत्त्व आहार से जीने वाले हैं, उनके काथ में आहार के जाने पर 
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प्रवर्ति में ही प्रतिसन्धि में नहीं । थे पाँच चक्षु-आयतन आदि छठे चल्लु, श्रोत्र,, घ्राण, जिछ्ला, काय- 
विज्ञान कहे जाने वाले मनायतन का निश्चय, पुरेजात, इन्द्रिय, विप्रयुक्त, अस्ति अविगत के अनु- 
सार छः आकारों से प्रवर्ति में प्रध्यय होते हैं, भतिसन्धि में नहीं । पाँच विज्ञानों को छोड़ कर उस 
अवशेष मनायतन का ही वस्तुरूप, निश्चय, पुरेजात, विप्रयुक्त, अस्ति, अधिगत के अनुसार पाँच 
. अकार से प्रवर्ति में प्रत्यथ होता है, अतिसन्धि में नहीं । ऐसे रूप ही प्रतिसन्धि था श्रवति में 
जिस-जिस आयतन का अत्यय होता है और जेसे गत्यय होता है, वेसे जानना चाहिये । 
 नामरूप॑ पलन्ञुभयं होति य॑ यरख पच्चयो। 
यथा थे तम्पि सब्बत्थ विध्ञातब्ब॑ विभावना ॥ 
[ नामरूप दोनों, जो जिसका प्रत्यय होता है और जैसे प्रत्यय होता है, वह भी सर्वत्र 
प्रजावान्‌ को जानना चाहिये। | 
जैसे--प्रतिसन्धि में, पश्चोकार-भव में तीन स्कन्‍्ध, वस्तु-रूप कहा जाने घाला नामरूप 
छठे आयतन का सहजात, अन्योन्य, निश्रय, विपाक, सम्प्रयुक्त, विप्रयुक्त, अस्ति, अविगत अत्यय 
आदि से प्रत्यय होता हे--यह सुख-मात्र (>संक्षेप ) हे । चूँकि उक्त प्रकार से सब जाना जा 
सकता है, इसलिये यहाँ विश्तारपूर्थंक नहीं दिखाया गया है । 
यह “'नामरझूप के प्रत्यय से छः आयतन? पद्‌ पर विस्तारपूर्वक वर्णन है । 


(५) छः आयतन के प्रत्यय से स्पशे 
धछ: आयतन के प्रत्यय से स्पश ” पद में-- 
सत्देव फससा सह्ठलेपा चदरख़ुसम्पस्स आदयो | 
विज्ञाणमिव बन्तिस वित्थारेन भवन्ति ते॥ 
| संक्षेप से चक्षु-स्पर्श जादि स्पर्श छः ही हैं, बे विस्तार से विज्ञान के समान बत्तिस 
होते हैं । ] द 
संक्षेप से, छः आयतन के प्रत्यय से स्पशे--चह्चु-स्पर्श, श्रोत्र-स्पर्श, ध्राण-स्पर्श, जिह्ना- 
. स्पर्श, काय-स्पर्श, मनोस्पर्श--ये चक्षु-स्पर्श आदि पाँच कुशल-विपाक बाले, पॉच अकुशरू-विपाक 
वाले---द्स और शेष बाइस छोकिक-विपाक विज्ञान से सम्प्रयुक्त बाइस--ऐसे सभी संस्कार के 
प्रत्यय से कहे गये विज्ञान के समान बत्तिस होते हैं । क्‍ 
जो इस बत्तिस प्रकार के भी स्पर्श का प्रत्यय छः आयतन है, चहाँ-- 
छट्ठेन सह अज्झत्त चक्खादि बहिरेहिपि। 
सक्वायतनमिच्छन्ति छहि सद्धि विचक्खणा ॥ 
[ छठें के साथ आध्यात्म चक्षु आदि को और वाह्म के भी छः के साथ ग्रज्ञावान्‌ छः आय- 
तन मानते हैं । ] क्‍ 
ज्ञो' यह उपादिननक प्रवर्ति का वर्णन हेः--कह कर अपनी सन्‍्तति में आये हुए ही 
प्रत्यय और भत्यय से उत्पन्न हुए को प्रकाशित करते हैं, वे “छठें आयतन के प्रत्यय से स्पर्श” इस 
१, महाविह्र्थासी आचार्यों में से जो कोई आचार्य--टीका | 
२, विभज्ञन २।.. 


परिच्छेद १७ | प्रशाभूमि-निदेश के [ १७५ 


पालि के अनुसार आरूप्य में छठों आयतन, ओर अन्यत्र सबको एक में करके छः आयतन स्पर्श 
का प्रत्यय हे--ऐसे एक भाग और स्वरूप से एकशेष करके, छठें के साथ आध्यात्मिक चक्षु आदि 
को छः आयतन मानते हैं। वह छठाँ आयतन, और छः आयतन - छः आयतन ही कहा जाता है । 
किन्तु जो प्रत्यय से उत्पन्न को ही एक-सनन्‍्तति में आया हुआ बतलछाते हैं, और श्रत्यय को सन्तति 
से भिन्न भी, वे ज्ञो-जों आयसन स्पर्श का प्रत्यय होता है, डस सभी को बतछाते हुये बाह्य को भी 
लेकर उसी को छठे के साथ आध्यात्म ओर बाह्य से भी रूप आायतन आदि के साथ छः आयतन 
मानते हैं। वह भी छठाँ आयतन और ,छः आयतन-छः आयतन है--ऐसे इनका एकशेप करने पर 
छः आयतन (-पडायतन) ही कहा जाता है । 

यहाँ प्रश्न होता है--सब आयतनों से एक स्पर्श नहीं उत्पन्न होता है, एक आयतन 
से भी सब स्पर्श नहीं होते हैं ओर यह “छः आयतन के प्रत्यय से स्पर्श? एक ही कहा गया है, 
सो क्यों ९ द 

यह उत्तर हे--यह सत्य है कि सबसे एक या एक से सब नहीं उत्पन्न होते हैं, किन्तु अनेक 
से एक उत्पन्न होता है। जेसे, चल्लु-स्पश चल्कु-आयतन, रूपायतन, चप्लु-विज्ञान कहे जाने वाले 
मनायतन और अवशेष सम्प्रयुक्त धर्मायतन से उत्पन्न होता है--ऐसे सर्वन्न यथानुरूप जोड़ना 
चाहिये । इसीलिये--- 


एकोी पनेकायतनप्पण्नवों इति दीपितो। 
फससोी यं॑ एकबचननिद्देसेनिथ तादिना॥ 


[ यहाँ, यह एक स्पर्श अनेक आयतनों से उत्पन्न हुआ, एक बचन के निर्देश से भगवान 
द्वारा प्रगट किया गया है । ] 

एक वचन के निर्देश से--'छः आयतन के प्रत्यय से रुपश! इस एक वचन के निर्देश से 
अनेक आयतनों से एक-स्पर्श होता है--ऐसे भगवान्‌ द्वारा प्रगट किया गया हे--यह अर्थ है । 
किन्तु आयतरनों में--- | 


छथा पश्च ततो पर्क नवधा वाहिशनि छ | 
यथासम्भवमेतस्स पदश्चयक्ते विभावये॥ 


[ पॉँच छः श्रकार से, तत्परचात्‌ एक नव प्रकार से, ओर बाह्य छः यथासम्भव इसके 
प्रत्यय होते दं-पऐसा विभावन करे । ] 

यह विभावन करना हैे--चक्षु आयतन जादि पाँच चक्षु-स्पर्श आदि के मेंद से पाँच प्रकार 
के स्पर्श का निश्चय, पुरेजात, इन्द्रिय, विप्रयुक्त, अस्ति, अविगत के अनुसार छः प्रकार से प्रत्यय 
होते हैं। तत्पश्चात्‌ एक विपाक मनायतन अनेक अकार के विपाक ,मनोस्पर्श का सहजात, अन्योन्‍्य, 
निश्रय, विपाक, आहार, इन्द्रिय, सम्प्रयुक्त, अस्ति, अविगत के अनुसार नव प्रकार से भ्रत्यय होता 
हे | बाद्य में रूपायतन चहक्चु-स्पर्श का आलूम्बन, पुरेजात, अस्ति, अविगत के अनुसार चार प्रकार 
से प्रत्यय होता है। वैसे शब्दायतन आदि श्रोत्र-स्पर्श आदि का। किन्तु सनोस्पर्श का वे, धर्मा 
लम्बन और वेसे ही आलम्बन-ग्रत्यय मात्र से ही (प्रत्यय) होता है । इस प्रकार बाह्म छः यथासम्मव 
इसके प्रत्यय होते हैं---ऐसा विभावन करे । 


यह “छः आयतन के प्रत्यय से स्पर्श”? पद्‌ पर विस्तारपूव्ंक वर्णन- है । 


१७६ ] ... विदृुद्धि मार्ग [ परिच्छेद्‌ १७ 
( ६ ) स्पश के प्रत्यय से वेदना 


“स्पर के ग्रव्यय से देदुना'” पद स--- 


दारतो वेदना वुत्ता चक््खुसम्फस्सजादिका | 
सक्केव ता पश्चेदेव एकूननवुती मता॥ 
[ चक्ल-स्पर्श ले उत्पन्न होने वाली वेदनाये द्वार से छः ही कही गई हैं। वे प्रभेद से नवासी 
(<५९) मानी जाती हैं । ] 
इस पद का भी विभज्ञ मे--“चक्लु-स्पर्शा से उत्पन्त बेदना, श्रोच्न '**घ्राण'''जिल्ला*'काथ'** 
मनोस्पर्श से उत्पन्न बेदना ।” ऐसे द्वार से छः ही वेदनाय कही गई हैं । वे प्रभेद से नवासी चित्तों 
से सम्प्रयुक्त होने से नवासी मानी जाती हैं । | 


वेदनासु पनेतासु इध बवत्तिस वेदना। 
विपाक सम्पयुत्ता व अधिप्पेताति भाखिता ॥ 
अठ्ुधा तत्थ पश्चञ्मं पश्चद्वारम्हि पद्चयो। 
सेसान एकथा फस्सों मनोद्दारेपि सो तथा ॥ 


[ इन वेदनाओं में विपाक से सम्प्रयुक्त बत्तिस बेदनायथें ही यहाँ अश्रिप्रेत हैं--ऐसा कहा 
गया हे। वहाँ पर्चद्वार में पांचों का वह स्पर्श आठ प्रकार से ग्रत्यय होता है। शेपों का एक प्रकार 
से ओर मनोद्वार पर भी वेसे (ही)। ] 

वहाँ पन्‍्चद्वार पर चक्षु-प्रसाद आदि वस्तु धाली पाँच चेदनाओं का चक्षु-स्पर्श आदि बाला 
स्पर्श सहजात, अन्योन्य, निश्चय, विपाक, आहार, सम्प्रयुक्त, अस्ति, अविगत के अनुसार आठ प्रकार 
से प्त्यय होता हे । शेषों का एक द्वार में सम्प्रतिच्छन्‍त, सनन्‍्तीरण, तदालम्बन के अनुसार प्रवर्तित 
कामावचर-विपाक-वेदनाओं का वह' चक्ष-स्पश आदि बाला सुपर्श उपनिश्रय के अनुसार एक प्रकार 
से ही प्रत्यय होता है । 


मनोद्वार पर भी चेसे ही--मनोद्वार पर भी तदालूम्बन के अनुसार प्रवर्तित कामावचर- 
विपाक-चेदनाओं का वह सहजात' मनोस्पर्श कहा जाने घाछा स्पर्श वेसे ही आठ प्रकार से प्रत्यय 
होता है | प्रतिसन्धि, भवाह्ञ, च्युति के अनुसार प्रव्तित ज्रेभूमक विपाक-वेदनाओं का भी । जो चे 
मनोद्वार पर तदालम्बन के अनुसार ग्वर्तित कामावचर-वेदनायें हैं, उनका मनोद्वारावर्जन से सम्प्र- 
युक्त मनोसुपर्श उपनिश्रय के अनुसार एक ग्रकार से अत्यथ होता है। 


यह स्पर्श के प्रत्यय से बेदुना” पद पर विस्तार पूर्वक वर्णन है । 


( ७) बेदना के ग्रत्यय से तृष्णा 
“बेदना के प्रत्यय से तृष्णा”? पद्‌ में-- 
द रुपतण्हादिभेदेन छ तण्हा इच दीपिता। 
एकेका तिविथा तत्थ पवत्ताकारतो मता ॥ 


.[ यहाँ रूप-तृष्णा आदि के सेद से छः तृष्णा बतलाई गई हैं । वह एक-एक प्रवर्तित होने 
के आकार से तीन प्रकार की मानी जाती हैं। ] 


परिच्छेद १७ ] प्रश्नाभूमि-निर्देश [ १७७ 


इस पद भें--से5 का पुत्र, ब्राह्मण का पुत्र, ऐसे पिता से पुत्र के नाम के समान--*रूप- 
तृष्णा, शब्द, गन्ध, रस, स्पर्श, धर्म-तृष्णा*!” आलूम्बन से नाम के अनुसार विभज्ढ में तृष्णा 
बताईं गई हैं। उन तृष्णाओं में एक-एक प्रवर्ति के आकार से काम-तृष्णा, भव-तृष्णा, विभव-तृष्णा--- 
ऐसे तीन प्रकार की मानी जाती हैं । 

रूप-तृष्णा ही, जब चक्षु के सम्मुख आये हुए रूपालम्बन को काम के आस्वाद के अनुसार 
आस्वादन करती हुई प्रवर्तित होती है, तब काम-तृष्णा होती हे । जब वही आलूम्बन भ्रूव है, 
शाइवत है--ऐसे प्रवर्तित शाइवत-दृष्टि के साथ प्रवतित होती है, तब भव-तष्णा होती है। शाश्रत- 
दृष्टि से युक्त राग ही भव-तृष्णा कही जाती हे । जब, वही आलम्बन उच्छेद हो जाता है, विनाश 
हो जाता है--ऐसे प्रवर्तित उच्छेद-दष्टि के साथ प्रवर्तित होती है, तब विभव-तृष्णा होती है । 
उच्छेद्‌-दृष्टि से युक्त राग ही विभव-तृष्णा कही जाती है। यही नियम दाब्द-तृष्णा आदि में भी है । 
ये अठारह तृष्णायें होती हैं। वे अध्यात्म (८ भीतरी ) रूप आदि में अठारह, बाद्य ( - बाहरी ) 
अठारह, कुछ छत्तिस हैं। इस प्रकार भूतकाल की' छत्तिस, भविष्यत्‌काल की छत्तिस, वर्तमान 
काछ की छत्तिस, ( सब ) एक सो आठ तृष्णायें होती हैं। वे पुनः संक्षिप्त करते हुए रूप आदि 
आलम्बन के अनुसार छः या काम-तृष्णा आदि के अनुसार तीन ही ठृष्णायं होती हैं--ऐसा जानना 
चाहिये । 


चूँकि ये प्राणी, पुत्र॒ को आस्वादन करके ममत्व करने वाली घायी के समान रूप आदि 
भआलुम्बन के अनुसार उत्पन्न होती हुईं बेदना को आस्वादन करके वेदना के ममध्व से रूप आदि 
आलम्बन को देने वाले चित्रकार, गन्धव॑, गन्धिक ( ल्‍गनन्‍्धका आहलम्बन देने वाला ), रसोइईदार, 
तन्तुवाय ( >जुलाहा ), रसायन बनाने वाले वेच्य आदि का महासत्कार करते हैं, इसलिये सभी 
यह बेदुना के प्रत्यय से तृष्णा होती है-- ऐसा जानाना चाहिये । 


यस्मा चेत्थ अधिप्पेता थिपाक - सुख-बवेदना। 
एकाव एकचा बवेसा तस्मा तण्हाय पद्चयों ॥ 


[ चूंकि यहाँ एक ही विपाक-चित्त से सम्प्रयुक्त सुख-वेदना अभिप्रेत है, इसलिये यह एक 
प्रकार से ही तृष्णा का प्रत्यय होती है । ] । 


एक प्रकार से, अर्थात्‌ उपनिश्रय-प्रत्यय से ही प्रत्यय होती है । चूँकिः-- 


दुक्खी सुख पत्थथति खुखी भिय्योपि इच्छति। 
उपेक्खा पन सनन्‍्तत्ता सुखमिच्चेव भासिता ॥ 
तण्हाय पच्चया तस्मा होन्ति तिस्सोपि वेदना। 
वेदना पच्चया तण्हा इति बुत्ता महेसिना॥ 
वेदना पच्चया चापि यस्मा नानुसयं विना। 
होति तस्मा न सा होति ब्राह्मणस्स वुसीमतो॥ 


[ दुःखी सुख की प्रथंना करता है, सुखी और भी सुख चाहता है, किन्तु उपेक्षा शान्त 
होने से सुख ही कही गई है, इसलिये तीनों भी वेदनायें ठष्णा के प्रत्यय से होती हैं । 'महषि ने 


१, विभज्ञ २। 
श्र 
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वेदना के प्रत्यय से तृष्णा? कहा है ओर चूँ कि बेदना के प्रथ्यय से तृष्णा भी बिना अनुशय के नहीं 
होती है, इसलिये वह ( मार्ग-ब्रह्मचर्य का ) वास किये हुए ब्राह्मण को नहीं होती है । ] 
यह बिदना के प्रत्यय से तृष्णाः पद्‌ पर विस्तार पूवक वर्णन है। 


(८) दृष्णा के प्रत्यय से उपादान 


“तृष्णा के प्रत्यय से डपादान” पद में--- 
उपादानानि चत्तारि तानि अत्थविभागतो | 
धम्मसंखेपवित्थारा कमतो च विभावये ॥ 
[ उपादान चार हैं, उन्हें अर्थ-विभाग, धर्मों के संक्षेप -विस्तार और क्रम से विभावन 
करे । ] द 
यह विभावन हे---काम-उपादान, दृष्टि-उपादान, शील-्त्रत-उपादान, आत्मवाद-उपादान- 
यहाँ ये चार उपादान हैं। 


अथ-विभाग 

उनका यह अर्थ-विभाग हे--वस्तु कहे जाने वाले कार्मा को दरढ़तापुर्वक ग्रहण करता है, 
. इसलिए काम-डउपादान हे | वह काम भी है और उपादान भी है, इसलिये भी काम-उपादान है। 
उपादान का अर्थ हे दृद्तापू्रक ग्रहण करना। दृढ़ अर्थ का द्योतक ही यहाँ “उप? शब्द हे । 
उपायास, उपकुष्ट आदि के समान बेसे (ही) दृष्टि भी है जोर वह उपादान भी हे, इसलिये इृष्टि 
डपादान है । या दृष्टि को दृदतापूर्वंक ग्रहण करता है, इसलिए दृष्टि-डपादान है। “आत्मा और 
लोक शाश्वत हैं?” आदि में पहले की दृष्टि को पीछे की उत्पन्न हुईं दृष्टि दृढ़तापूर्वक अहण करती 
है ।' बेसे (ही), शील-ब्रत को दढ़तापूर्वक ग्रहण करता है, इसलिए शीऊर-बत-उपादान है । शील-ब्रत 
भी है और बह उपादान भी है-इसलिये भी शीलत्रत-डपादान है । गो-शीरू, गौ-बत आदि"--ऐसे 
शुद्धि होती है! --इसके अभिनिवेश होने से स्वयं ही उपादान होते हैं | वेसे ( ही ) इस कारण को 
लेकर बोलते हैं, इसलिये वाद है ओर इससे इढ्तापूर्वक ग्रहण करते हैं, इसलिये डपादान हे । 
क्या बोलते या इढ्तापूर्वक ग्रहण करते हैं ? आत्मा को । आत्मा के वाद का उपादान आत्मवाद- 
डपादान है । या आत्मवाद मान्न ही आत्मा है। इससे दृढ़तापूर्धंक ग्रहण करते हैं, इसलिए आत्म- 

वाद-उपादान है। यह उनका अर्थ-विभाग है । 


(९ के और | 
धम का संक्षेप ओर विस्तार क्‍ 
धर्म के संक्षेप-विस्तार में, काम-डपादान--“कोन-सा काम-डपादान हे ? जो काम गुणों में 
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१. सभी प्रकार के पापों को बहा देने वाले अहंत्‌ भिक्षु को ब्राह्मण कहते हैं । 
२, काम दो प्रकार के होते हैं वस्तु-काम ओर क्लेश-काम | यहाँ वस्तु-काम अभिप्रेत है। 
३. दीघनि० १,१। द 
४, पहले की दृष्टि को शाश्वत भाव से ग्रहण करती हैया पहले की दृष्टि के आकार से पीछे 
की दृष्टि. उत्पन्न होती हुई, उसी से पहले की दृष्टि को दृढ़ करती उसे हृढ़तापूर्वक ग्रहण करती 
है---टीका । 
५, गौ-शील ओर गौ-जत आदि के लिये देखिये, मज्शिम नि० २,१,७ | 
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कामच्छन्द, काम-राग, काम-नन्‍दी, काम-तृष्णा, काम-स्नेह, काम-परिदाह, काम-मुच्छा, काम में पड़े 
रहना हे--यह काम-उपादान कहा जाता है।?” आये हुये होने से संक्षेप से तृष्णा का इृढ़त्व कहा 
जाता है । तृष्णा का दृदत्व पहले के तृष्णा के उपनिश्रय प्रत्यय से दृढ़ता से उत्पन्न हुईं पिछली 
तृष्णा ही है । कोई-कोई कहते हैं---अग्राप्त विषय को पाने की इच्छा तृष्णा हे, अन्धकार में चोर के 
हाथ फेलाने के समान । सम्प्राप्त विषय को अहण करना उपादान है । उसी के सामान को अहण 
करने के समान । वे धर्म-अल्पेच्छ और सन्तुष्टि के पक्षपाती हैं । बसे ढूँढ़ने, रक्षा करने के दुःख-सूछक 
हैं। शेष तीनों डपादान संक्षेप से दृश्टिमान्न ही है । | 

विस्तार से, पहले रूप आदि में कही गयी एक सो आठ प्रकार की भी तृष्णा का हृढ़ होना 
काम-उपादान है | दस वस्तु बाली मिथ्या-इश्ि दष्टि.उपादान है । जेसे कहा हे---“कोन सा इष्टि- 
उपादान है ? दान नहीं है, यज्ञ नहीं हे, **'साक्षात्‌ करके कहते हैं । जो इस प्रकार की दृष्टि ***उल्टा 
पकड़ना है, यह दृष्टि-उपादान कहा जाता है ।”' शीर-ब्रतों से शुद्धि होती है--ऐसे पकड़ना शील- 
ध्रत-उपादान है। जैसे कहा है --“कोन-सा। शीलत्नत-उपादान है ९**'उल्दा पकड़ना हे--यह शीछ- 
घत-उपादान कहा जाता है ।”” बीस वस्तु वाली सत्काय-इष्टि आत्मवाद-उपादान है। जेसे कहा 
हे--“कोन सा आत्मवाद-डउपादान है ? यहाँ अश्रुत, प्रथग्जन''' सत्पुरुषों के धर्म में अ-विनीत 
(> अ-शिक्षित ) रूप को आत्मा के तौर पर देखता है**'उल्टा पकड़ना हे-यद्ट आत्मवाद-उपादान 
कहा जाता है।”* यह यहाँ ( उपदान- ) धर्मों का संक्षेप-विस्तार है । 


क्रम 
क्रम से--यहाँ, क्रम तीन प्रकार का होता है (१) उत्पत्ति-क्रम (२) अ्रह्माण क्रम (३) देशना- 
क्रम । उनमें, अनांदि संसार में 'इसकी पहले उत्पत्ति हुई '---इस प्रकार के अभाव से क्लेशों का 
निष्पर्याय से उत्पत्ति-क्रम नहीं कहा जाता है। किन्तु पर्याय से अधिकांशतः एक-भव में आत्म- 
ग्राह का अग्रगामी शाइवत, उच्छेद का अभिनिवेश है, तत्पदचात्‌ “यह आत्मा शाश्वत (> नित्य ) 
है??-ऐसा ग्रहण करने वाले का आस्मा की विश्वुद्धि के किये शील-ब्रत-उपादान और “डच्छेद 
होगा?” ऐसा ग्रहण करने धाले, परछोक की अनिच्छा वाले का फाम-उपांदान होता है। यह इनका 
एक-भव में उत्पत्ति-क्रम है । ' ॥ क्‍ 
स्रोतापत्ति-मार्ग से प्रहीण होने से दृष्टि-उपादान आदि पहले प्रहीण होते हैं ओर अहंत- 
मार्ग से प्रहीण होने से पीछे काम-उपादान । यह इनका ग्रहाण-क्रम है | 
महाविषय वाला होने और प्रगट होने से इनमें काम-उपादान की प्रथम देशना हुई हे । 
आठ चित्तों से सम्प्रयुक्त होने से महा विषय वाला है और अधिकांशतः आहछूय में रमने वाली 
: ग्रंज़ा के लिये काम-उपादान प्रगट हैं, दूसरे नहीं । काम-उपादान वाला कामों की प्राप्ति के लिए 
कौतूहल-मज्ञऊ-बहुल होता है। वह उसकी दृष्टि होती है, इसलिये उसके अनन्तर इष्टि- 
उपादान (की देशना हुईं है) । वह बॉटने पर दो प्रकार का होता है--शीलन्नत और आत्मवाद- 
डपादान । उन दोनों में गौ की क्रिया या कुक्‍्कुर की क्रिया को देखकर भी जानने ओर स्थूल होने 


१, धम्मसड्भजणी | 

२, धम्मसज्भणी २। 

३, विभद्ध २ | 

४, आठ छलोभ सहगत चित्तों से । 
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से शीलब्नत उपादान का पहले उपदेश हुआ है ओर सूक्ष्म होने से अन्त में आत्मवाद-डपादान । यह 
इनका देशना-क्रम हे । क्‍ 
तण्दा च पुरिमस्सेत्थ एकथा होति पश्चयो। 
सत्तथा अट्टुधा वापि होति सेसत्तयस्स सा ॥ 
[ तृष्णा पहले का एक प्रकार से ही गत्यय होती है, शेष तीनों का वह सात प्रकार या 
आठ गअ्रकार से भी । ] 
यहाँ, इस प्रकार उपदेश दिये गये उपादान-चतुष्क्‌ में पहले काम-उपादान का काम- 
तृष्णा, तृष्णा से अभिनन्दित विषयों में उत्पन्न होने से उपनिश्रय के अनुसार एक प्रकार से ही 
प्रत्यय होती है । शेष तीनों का सहजात, अन्योन्य, निश्चय, सम्प्रयुक्त, अस्ति, अविगत, हेतु के 
अनुसार सात प्रकार या उपनिश्रय के साथ आठ शकार से भी श्रत्यय होती है ओर जब उपनिश्रय 
के अनुसार प्रत्यय होती है, तब सहजात के बिना ही होती है । 
यह “तृष्णा के प्रत्यय से उपादान”” पद पर विस्तार पूर्वक वर्णन हे । 


(९ ) उपादान के प्रत्यय से भव 
“उपादान के प्रत्यय से भव”? पद मे--- 


अत्थतो चम्मतोी चेव खात्थतोी भेदसंगहा। 
य॑ यस्स पच्चयो चेव विज्ञातब्बो विनिच्छयों ॥ 
[ अथ, धर्म, साथंक, भेद, संग्रह ओर जो जिसका भ्रत्यय होता दे, उससे विनिश्चय 
जानना चाहिये। ] 
अथ 
वहाँ, होता है इसलिये भव कहते हैं। वह कर्म-भव और उत्पत्ति-भव--दो प्रकार का 
होता है। जेसे कहा हे--“भव दो प्रकार का होता है, कर्म-भव है और उत्पत्ति-भव है ।? कर्म 
ही भव है, इसलिये कर्म-भव है। वेसे उत्पत्ति ही भव है, इसलिये उत्पत्ति भव है । और यहाँ 
उत्पत्ति होती है, इसलिये भव है । कर्म यथा-सुख का कारण होने से--“बुद्धों का उत्पन्न होना 
सुखदायक हे?” कहा गया है। ऐसे भव का कारण होने से फल के व्यवद्दार से भव होता है--- 
इस प्रकार जानना चाहिये। ऐसे अर्थ से विनिश्चय जानना चाहिये । 


धरम 


धर्म से--कर्म-भव संक्षेप से चेतना ओर चेतना से सम्प्रयुक्त अभिध्या (लोभ) आदि 
कर्म कद्दे जाने वाले धर्म हैं। जेसे कहा हे---“कोन-सा कर्म-सष हे ९ पुण्यासिसंस्कार, अपुण्याति- 
संस्कार, आनेज्ञासिसंस्कार, कामावचर-भूमि वाला या महद्गत-भूमिवाका--यह कर्म-भव कहा 
जाता है। सभी भवगामी कर्म कर्म-सभव है ।”? 

पुण्याभिसंस्कार तेरह चेतना हैं, अपुण्यासिसंस्कार बारह और आनेन्‍्जासिसंस्कार चार 
चेतना हैं। ऐसे, कामावचर-भूसि वाला या महदुगत-भूमि-वाला--इससे उन्हीं चेतनाओं का 
कम-बहुत. विपाक वाली होना कहा गया है। सभी भवगामी कर्म!--इससे चेतना से सम्प्रयुक्त 
अभिध्या आदि कहे गये हैं। 

उत्पत्ति-भव संक्षेप से कर्म से उत्पन्न स्कन्ध हैं । घह प्भेद से नव प्रकार का होता है । 


१, धम्मपद्‌ १९४। 
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जेसे कहा है--“कौन-सा उत्पत्ति-सव है ? काम-भव, रूप-भव, अरूप-भव, संज्ञा-सव, असंज्ञा-भव 
नेवसंज्ञानासंज्ञा-मव, एक अवकार-भव, चतुः अवकार-भव, पद्च-अवकार-भव---्रह उत्पत्ति-भव 
कहा जाता है ।”? | 

काम कहा जाने वाला भव काम-भव है | इसी प्रकार रूप-अरूप भव भी । संज्ञावानू भव 
या संज्ञा यहाँ भव में हे, इसलिये संज्ञा-मव है ओर उसके विपरीत असंज्ञा-भव | स्थूल-संज्ञा के 
अभाव ओर सूक्ष्म के होने से इस भव में संज्ञा नहीं है, असंज्ञा भी नहीं हे, इसलिये नेवसज्ञाना- 
संज्ञा-भव है। एक रूपस्कन्ध से बिखरा हुआ भव एक-अवकार-भव है था इस भव का एक अव- 
कार (>रुकनध) हे, इसलिये एक अवकार-मव कहा जाता है। इसी प्रकार चतुःअवकार भव और 
पत्च-अवकार भव को भी जानना चाहिये। क्‍ 

काम-भव॒ पाँच उपादिद्न स्कन्ध हैं, वेसे रूप-भव; अरूप-भंव चार, संज्ञा-भव पाँच, 
असंज्ञा-मव एक उपादिन्न स्कन्‍न्ध ओर नेवसंज्ञानासंज्ञामव चार स्कन्‍्ध हैं। एक-अवकार-भव 
आदि एक, चार, पांच स्कन्ध उपादिक्ष-स्कन्धों से बिखरे हुए हैं। ऐसे धमं से भी विनिश्चय 
जानना चाहिये । रा 


क्‍ साथंक 

सार्थक से--जैसे भव-निर्देश में, वेसे ही यद्यपि संस्कार-निर्देश में भी पुण्याभिसंस्कार आदि 
ही कहे गये हैं, ऐसा होने पर भी पहले ( अविद्या के प्रत्यय से संस्कार ) में पूव जन्म के किये 
हुए कर्म के अनुसार आगामी प्रतिसन्धि का प्रत्यय होने से ( संस्कार का ) पुनः कथन साथंक ही 
है । अथवा, पहले में---“कौन-सा पुण्याभिसंस्कार है ? कामावचर की कुशलू-चेतना ।” ऐसे आदि 
ढंग से चेतना ही संस्कार कही गई है। यहाँ, “सभी भवगामी-कर्म ।” वचन से चेतना से सम्प्रयुक्त 
भी । ओर पहले में विज्ञान का प्रत्यय ही कर्म संस्कार हैं--ऐसा कहा गया है| अब असंज्ञा-भव में 
उत्पन्न क्रने वाला भी । क्‍ ः 

बहुत कहने से क्या ? “अविद्या के अत्यय से संस्कार!ः--यहाँ पुण्यामिस्ंस्कार आदि ही 
कुशल-अकुशल-अव्याकृत धर्म कहे गये हैं । इसलिये सब प्रकार से भी यह पुनःकथन सार्थक ही 
है। ऐसे साथंक से भी विनिश्चय जानना चाहिये। 

भेद क्‍ 

भेद-संग्रह से--डपादान के प्रत्यय|से भव के सेद ओर संग्रह से । जो काम-उपादान के 
काम-भव में उत्पन्न करने वाला कर्म किया जाता है, वह कर्म-भव है । उससे उत्पन्न हुए स्कन्घ 
उस्पत्ति-भव है । इसी प्रकार रूप-अरूप भवों में । ऐसे काम-उपादान के प्रत्यय से दो काम-भव 
ओर उसके अन्तर्गत संज्ञा-भव, पत्च-अवकार-भव हैं । दो अरूप-भव और उसके भ्रन्‍्तर्गत संज्ञाभव, 
नेवर्सज्ञानासंज्ञा-मव, एक अवकार-भव हैं। इस प्रकार अन्तगंत भों के साथ छः भव हैं । जेसे काम- 
उपादान-प्रत्यय से अन्तगगंतों के साथ छः भव हैं, वेसे शेष-उपादान-प्रत्यय से भी । ऐसे 'उपादान 
के प्रत्यय से! भेद से अन्तर्गतों के साथ चोबीस भव हैं । 

संग्रह 

संग्रह से--कर्म-भव और उत्पत्ति-भव को एक में करके उपादान के प्रत्यय से अन्तरगंततों 
के साथ एक काम-भव हे । वेसे रूप, अरूप भव । कुछ तीन भव होते हैं । वेसे (ही) शेष उपादान- 
प्रत्यययों से भी । ऐसे उपादान के ग्रत्यय से संग्रह से अन्तर्गतों के साथ बारह भव होते हैं | 


१८२ ै क्‍ विशुद्धि मार्ग... [ परिच्छेद्‌ १७ 

और भी, सामान्य रूप से उपादान के प्रत्यय से काम-भव में के जाने वाला कर्म 
कर्म-भव है। उसले उत्पन्त हुए स्कन्घ उत्पत्ति-मव है। इसी अकार रूप-अरूप भवों में । 
ऐसे उपादान के प्रत्यय से अन्तगंतों के साथ दी काम-भव, दो रूप-भव, दो अरूप- 
भव--दूसरे पर्याय से संग्रह से छः भव होते हैं | या कर्म-मव, उत्पत्ति-मव के भेद को न लेकर 
अन्तगंतों के साथ काम-भव आदि के अनुसार तीन भव होते हैं। काम-भव आदि भेद को न 
- लेकर कर्म-भव, उत्पत्ति-भव के अनुसार दो भव होते हैं । कर्म-उत्पत्ति के सेद को भी न छेकर 
उपादान के प्रत्यय से मच--ऐसे भव के अनुसार एक ही भव होता हे । इस प्रकार उपादान के 
प्रत्यय से भव का भेद, संग्रह से सी विनिश्चय जानना चाहिये । 


अत्यय 


जो जिसका प्रत्यय होता है--जो उपादान जिसका प्रत्यय होता है, उससे भी विनिश्चय 
जानना चाहिग्रे--यह अर्थ है। कौन किसका प्रत्यय होता है ? जो कोई जिस किसी का प्रत्यय 
द्ोता ही है। क्योंकि प्थग्जन पागल के समान होता है। वह “यह युक्त है, यह अयुक्त हे--- 
. ऐसा नहीं विचार कर जिस किसी डउपादान के अनुसार जिस किसी भव की प्राथेना करके जो 
कोई काम करता ही है । इसलिये जो कोई, शीलब्रत-उपादान से रूप-अरूप भव नहीं होते हैं--- 
ऐस। कहते हैं, उसे नहीं मानना चाहिये.। 

जैसे, यहाँ कोई सुनने या देखने के अनुसार ये काम मनुष्य-लोक में क्षत्रिय महासार'कुर 
आदि में और छः कामावचर के देवलोक में समृद्ध हैं--इस प्रकार सोचकर उनकी प्राप्ति के लिये 
अ-सद्धर्म' के श्रवण आदि से पच्चित हो, “इस कर्म से काम प्राप्त होते हैं?--ऐसा मानता हुआ 
काम-उपादान के अनुसार कायदुश्वरित आदि करता है । वह दुश्चरित को परिषूर्ण करने से अपाय 
में उत्पन्न होता है या इसी जीवन में कार्मो को चाहते हुए और प्राप्त हुए को बचाते हुए काम- 
उपादान के अनुसार कायदुश्चरित आदि करता है। बह दुश्चरित को परिषूर्ण करने से अपाय 
में उत्पन्न होता है। वहाँ उसकी उत्पत्ति का हेतु हुआ कर्म कर्म-सव है, कर्म से उत्पन्न स्कन्ध 
उत्पत्ति -भव है । संज्ञा-भव, पंञ्ज-अवकार-सव उसके अन्तर्गत ही हैं । 

.. दूसरा सद्धर्म-श्रवण आदि से बढ़े हुए ज्ञान वाछा, 'इस कर्म से काम प्राप्त होते हैं!-.. 
ऐसा मानता हुआ काम-डपादान के अनुसार काय-सुचरित आदि करता है। वह कायसुचरित की 
परिषूति से देवों या मनुष्यों में उत्पन्न होता है । वहाँ उसकी उत्पत्ति का हेतु हुआ कर्भ कर्म-सव 
है, कर्म से उत्पन्न हुए स्कन्ध उत्पत्ति-भव है। संज्ञा-भव, पत्च -अवकार-भवं उसके अन्तर्गत ही हैं । 
इस प्रकार काम-उपादान प्रसेद के सहित अन्तगंतों के साथ काम-भष का ग्रत्यय होता है। 

दूसरा, 'रूप-अरूप भवों में उससे सम्र॒द्धतर काम हैं? ऐसा सुनकर या कल्पना करके काम- 
डउपादान के अनुसार ही रूप-अरूप समापत्तियों को उत्पन्न कर समापत्ति के बरू से रूप-अरूप 


१, जिसे सो करोड़ कार्षाषण निधान किया होता है ओर बीस अम्मण काम में छगा होंता 
है, उसे क्षत्रिय महासार करते हैं। यथा-- 
“कोटीनं हेट्ठिमन्तेन सतं॑ येसे निधानगं। 
कहापणानं दिवसवलजझ्लो वीसतम्मणं || 
ते खत्तियमहासाल््!*“*“*“**“*" अमिधान० ३३७ ॥ 
२, पुराण, भारत, सीताहरण, पश्ुबन्ध-विधि आंदि असद्धर् हैं--टीका | 
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ब्रह्मलोक में उत्पन्न होता है। वहाँ उसकी उत्पत्ति का हेतु हुआ कर्म कर्म-सव है । कर्म से उत्पन्न 
स्कनध उत्पत्ति-सव है। संज्ञा, असंज्ञा, नेवसंज्ञानासंज्ञा, एक, चार, पत्च-अवकार-भव उनके 
अन्तगंत ही हैं। इस प्रकार काम-डपादान प्रसेद सहित अन्तरगंतों के साथ रूप-अरूप भथों का 
भी प्रस्यथ होता है। 
दूसरा, “यह आत्मा कामावचर-सम्पत्ति के भव या रूप-अरूप भर्रों में से किसी एक के 
नष्ट होने पर भछी प्रकार नष्ट हो जाता है” इस प्रकार की उच्छेद-दष्टि को ग्रहण कर वहाँ जाने _ 
वाले कर्म को करता है। उसका कर्म कर्म-भव है, कर्म से उत्पन्न हुए स्क्रन्ध उत्पक्ति भव है। 
संज्ञा-भव आदि उनके अन्तर्गत ही हैं । इप्त प्रकार दृष्टि-उपादान प्रमेद्‌ सहित अन्तगंतों के साथ 
तीनों भी काम, रूप, अरूप भवों का प्रत्यय होता है । 

. दूसरा “यह आत्मा कामावचर-सम्पत्ति के भव या रूप-अरूप भवों में से किसी एक में 
सुखी होता है, परिदाह (- पीड़ा) रहित होता है ।” ऐसे आत्मवाद-डपादान से वहाँ छे जाने 
वाले कर्म को करता है। उसका वह कर्म कर्म-भव है ओर उससे उत्पन्न हुए स्कन्ध उत्पत्ति- 
भव है । संज्ञाममव आदि उसके अन्तगंत ही हैं। इस प्रकार आत्मवाद-उपादान प्रभेद सहित 
अन्तगंतों के साथ तीनों भवों का प्रत्यय होता है । 

दूसरा “यह शीलतब्रत कामावचर की सम्पत्ति-भव में या रूप ओर अरूप भवों में से किसी 
एक में परिपूर्ण करनेवाले का सुख से परिपूर्ण होता है |” ऐसे शीलब्त-उपादान के अनुसार वहाँ 
जाने वाले कर्म को करता है। उसका वह कम॑ कर्म-मव है, और उससे उत्पन्न हुए स्कन्ध उत्पत्ति- 
भव है । संज्ञा-मव आदि उनके अन्तगंत ही हैं। इस प्रकार शीलब्॒त-उपादान अभेद्‌ के सहित 
अन्तगंतों के साथ तीनों भवों का प्रत्यय होता हे। ऐसे यहाँ ज्ञो जिसका ग्रव्यय होता है, उससे 
भी विनिश्चय जानना चाहिये । 

कोन किस भव का केसे प्रत्यय होता है ? 


रूपारुपभवानं उपनिस्सयपच्चयों उपादानं। 
सहजातादीहि पि त॑ कामभवस्सा ति विज्ञेय्यं ॥ 
[ रूप ओर अरूप भवों का उपादान उपनिश्चय प्रत्यय से प्रत्यय होता है। वह काम-सव 
का सहजात आदि से भी भ्रत्यय होता है--ऐसा जानना चाहिये । ] 
रूप और अरूप भवों का तथा काम-भवच का कर्म-भव में कशल कर्म का ही, और उत्पत्ति 
भव का--यह चार प्रकार का भी उपादान उपनिश्रय प्रत्यय से एक प्रकार से ही प्रत्यय होता है । 
काम-भव में अपने से सम्प्रयुक्त अकुशलू कर्म-सव का सहजात, अन्योन्‍्य, निश्चय, सम्प्रयुक्त, अस्ति 
अविगत, हेतु प्रत्यय के प्रभेदों से सहजात आदि से अत्यय होता हे ओर विग्रयुक्त का उपनिश्रय 
प्रत्यय से ही । 
यह “उपांदान के प्रत्यय से भव” पद पर विस्तारपु॑क वर्णन है । 


( १० ) भव के ग्रत्यय से जाति 


भव के प्रत्यय से जाति---आदि में जाति आदि का विनिश्चय सत्य-निर्देश में कहे गये ढंग से 

ही जानना चाहिये। भव--यहाँ कर्म-भव ही अश्निप्रेत है । क्प्रोंकि वह जाति का प्रत्यय हे, उत्पत्ति 
भव का नहीं । वह कमं-प्रत्यय, उपनिश्रय-प्रत्यय से दो प्रकार से प्रत्यय होता है । 

प्रघण हो सकता हे--यह केसे जानना चाहिये कि भव जाति का प्रत्यय होता हे ? बाहरी 
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प्रत्ययों के समान होने पर भी हीन, प्रणीत आदि विशेषता को देखने से । क्योंकि बाहरी जनक, 
जननी, झुक, शोणित, आहार आदि प्रत्यय्रों के युक्त होने पर भी, सत्वों का जोड़ा होने पर भी 
हीन, प्रणीत आदि विशेषता दिखाई.देती है और वह सर्वदा सबके अभाव से अद्देतुक नहीं हे । 
उससे उत्पन्न सत्तों के अपने में अन्य कारण के अभाव से कर्म-भव से अहेतुक नहीं है; 
प्रत्युत कर्म-हेतुक ही है । क्‍योंकि कम ही सत्वों की हीन-प्रणीत आदि विद्येषता का द्वेतु है। उससे 
भगवान्‌ ने कहा है---“कर्म॑ प्राणियों को हीन-प्रणीतता में विभक्त करता हैं|! इसलिए यह 
ज्ञानना चाहिये कि भव जाति का प्रत्यय है । 

चूंकि जाति (जन्म) के नहीं होने पर जरा, मरण या शोक आदि घम्म नहीं होते हैं, किंतु 
जाति के होने पर जरा, मरण, ओर जरामरण कट्टे जाने वाले दुःख धर्म को प्राप्त हुये भज्ञ को, 
जरामरण से सम्बन्ध रखने वाले या उस-डस दुःख-धर्मं को प्राप्त हुए नहीं सम्बन्ध रखने वाले शोक 
आदि धर्म होते हैं। इसलिये यह भी जाति, जरा, मरण और शोक आदि का प्रत्यय होती हैं--ऐसा 
जानना चाहिये | वह उपनिश्रय के अनुसार एक प्रकार से ही प्रत्यय होती हे । 

यह, “भव के प्रत्यय से जाति! आदि पर विस्तारपूर्वक वर्णन हे । 


भव-चक्र कथा 


चूँकि यहाँ शोक आदि अन्त में कट्दे गये हैं, इसलिये जो वह “अविद्या के प्रत्यय से 
संस्कार” ऐसे इस भव-चक्र के प्रारम्भ में कही गई हे, यह अविद्या शोक भादि से सिद्ध है । 


भवचक्कमविदितादिमिदं, कारकवेदकरहितं । 
द्ादसविधसुज्ञजताछुज्जं, सततं समितं पवत्तति ॥ 
[ प्रारम्भ का पता न छगने वाला यह्द भव-चक्र कर्ता ओर अनुभव करने वाछे से रहित 
बारह प्रकार की झुन्यताओं से शून्य निरन्तर प्रवर्तित हो रहा है । ] 
-- ऐसा जानना चाहिये । 
केसे यह शोक आदि से अविद्या सिद्ध है? केसे यह भव-चक्र अनादि है ? कैसे कर्ता और 
अनुभव करने वाले से रहित है ? केसे बारह प्रकार की शुन्यता से शून्य है ? 
यहाँ, शोक, दोम॑ नस्य, उपायास, अविद्या से अछग होने वाले नहीं हैं ओर परिदेव मूढ़ को 
होता है । उनके सिद्ध होने पर अधिद्या सिद्ध होती है। और भी--“आश्रव की उसपत्ति से अविद्या 
की उत्पत्ति होती है ।!”' कहा गया है। आश्रव की उत्पत्ति से ये शोक आदि होते हैं । 
. केसे ? वस्तु-काम के वियोग में शोक काम-आश्रव की उत्पत्ति से होता है। जेसे कहा है--- 
तस्स थे कामयमानस्स छन्दजातस्स जन्तुनों । 
ते कामा परिहायन्ति सब्लविद्धोब रुप्पति॥* 
[ यदि तृष्णा के वशी भूत कामना वाले प्राणी के वे काम नष्ट हो जाते हैं, तो वह शब्य्र से 
छिदे हुए के समान पीड़ित होता है । ] 
और जेसे कहा है---“कास से शोक उत्पन्न होता है |?” ये सभी दृष्टाश्रव की उत्पत्ति 
१, मज्म्िम नि० ३,४,५ | ४. धम्मपद १६,७ | 
२, मज्झिम नि० १,१,९ | 
३, सुत्त नि० ४,१ | 
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से होते हैं। जेसे कहा है--“”मैं रूप हूँ, मेरा रूप है--ऐसे उस दृष्टि से उठकर स्थित हो रहने 
वाले को रूप के विपरिणाम होने, अन्यथा होने से शोक, परिदेव, दुःख, दौ्म॑नस्य, उपायास 
पन्न होते हैं ।?” 

जसे दृष्टाश्रव की उत्पत्ति से, ऐसे भवाश्रव की उत्पत्ति से भी। जैसे कहा हे--“जो भी 
वे देव दी्घ आयु चाले, वर्णवान्‌, सुख-बहुल, ऊँचे विमानों में बहुत दिनों तक रहते हैं, वे भी 
तथागत की धर्म-देशना को सुनकर भय, संत्रास, संवेग, को प्राप्त होते हैं ।” ऐसे पाँच पू्व॑- 
निमित्तों' को देखकर मरने के भय से डरे हुए देवों के समान । 

ओर जैसे भवाश्रव की उत्पत्ति से, ऐसे अविद्या की उत्पत्ति से भी। जैसे कहा है--- 

भिक्षुओ, वह बाल इसी जीवन में तीन प्रकार के दुःख, दोम॑नस्थ को भोगता हे ।?” इस प्रकार 

चूकि आश्रव की उत्पत्ति से ये धर्म उत्पन्न होते हैं, इसलिये ये सिद्ध होते हुए अविद्या के हेतु 
आश्रवों को सिद्ध करते हैं ओर आश्रवों के सिद्ध होने पर, प्रत्यय के होने पर होने से अविद्या भी 
सिद्ध ही होती है । ऐसे यहाँ शोक आदि से अविद्या सिद्ध होती है---जानना चाहिये । 

चूँकि ऐसे प्रत्यय के होने में (उसके) होने से अविद्या के सिद्ध होने पर, फिर अविद्या के 
प्रत्यय से संस्कार, संस्कार के ग्रत्यय से विज्ञान--इस प्रकार हेतु-फल की परम्परा का अन्त नहीं है । 
इसलिये उस हेतु-फल के सम्बन्ध से प्रवर्तित बारह अंगों वाले भव-चक्र के प्रारम्भ का पता नहीं 
हे--यह सिद्ध होता है । क्‍ 

ऐसा होने पर “अविद्या के प्रत्यय से संस्कार!”--यह आरम्भ मान्र कहना विरुद्ध 
होता है? यह प्रारम्भ मात्र कथन नहीं है, प्रत्युत यह प्रधान धम्ं-कथन है । तीनों वत्तों" की अविद्या 
प्रधान है । अविद्या के ग्रहण से अवशेष क्लेश-वत्त और कर्म आदि साँप के शिर को पकड़ने से 
साँप का शेष शरीर जिस प्रकार बाँह को बेठ छेता हे, उसी प्रकार बाल (> अज्ञ ) को नाना 
प्रकार से दुःख देते हैं। अविद्या को नाश करने पर साँप के शिर के काट डालने पर लपेटी हुईं 
बाह की छुटकारा के समान, उनसे विसोक्ष होता है। जेसे कहा हे---“अविद्या के ही सम्पूर्णतः 
विराग ओर निरोध से संस्कारों का निरोध होता है ।”' आदि । इस प्रकार जिसे ग्रहण करने से 
बन्धन और छोड़ने से मोक्ष होता है, उस प्रधान-धर्म का यह कथन है, न कि प्रारम्भ मात्र का 
कथन है। ऐसे यह भव-चक्र अविदित प्रारम्भ बाला है--ऐसा जानना चाहिये । 

यह, चूँकि अविद्या आदि कारणों से संस्कार आदि की प्रवर्ति होती है, इसलिये उस अन्य 
“ब्रह्मा, महाब्रह्मा**' '*' श्रेष्ठ, सुष्टि करने वाछा ।!” ऐसे परिकढिपत ब्रह्मा आंदि संसार के कर्ता 


१, संयुत्त नि० २१,१,१,३ । 

२, संयुत्त नि० २१,२,३,६ | 

३. इतिवुत्तक और अंगुत्तर निकाय में पाँच पूर्व-निर्मित्त ये बतछाये गये हैं---जब देव अपने 
देवविमान से च्युत होने वाले होते हैं तब (१) मालायें कुम्हला जाती हैं, (२) बख््र मेले हो जाते हैं 
(३) काँखों से पसीना चूने लगता है, (४) शरीर विवर्ण और कुरूप हो जाता है, (५) देव-देवासन पर 
नहीं अभिरमण करते हैं । 

४. मज्झिम नि० ३,३,९ | 

५, कर्म, क्लेश, विपाक--ये तीन वर्त हैं | 

६. उदान १,२। 

७, दीघनि० १,१ | 

२७ 
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. या “वह मेरी आत्मा बोलने वाली, अनुभव करने वाली हे”! ऐसे परिकल्पित सुख-दुःख को 
अनुभव करने वाली आत्मा से रहित है। इस प्रकार कर्ता ओर अनुभव करने वाले से रहित 

ज्ञानना चाहिये । 

चूँ कि यहाँ अविद्या उत्पत्ति, विनाश के स्वभाव वाली होने से ध्रुव हे, संक्िष्ट और संक्‍ले- 
शिक होने से शुभ है, उत्पत्ति, विनाश से पीड़ित होने से सुख है, प्रत्यययों के अधीन होने और 
वश में रखने वाले आत्म-भाव (>दारीर ) से झ्न्‍्य है। बसे ही संस्कार आदि भी अकज्ल। था 
चूँकि अविद्या आत्मा नहीं है, न आत्मा की है, न आत्मा में है, न आत्मा वाली है, वेसे संस्कार 
आदि भी अड्भज । इसलिये बारह प्रकार की झून्यता से झून्‍्य इस भव-चक्र को जानना चाहिये। 
. और इस प्रकार जानकर पुनः “-- 


तस्साविज्ञा तण्हा, मूलमतीतादयों तथो काला । 
दे अट्टु दे एव च सरूपतो तेखु अड्ानि ॥ 


[ उस ( भव-चक्र ) का अविद्या-तृष्णा मूल है, अतीत आदि तीन काल हैं, उनमें स्वरूप 
से अज्ञ दो, आठ ओर दो ही हैं। ] 

उस भव-चक्र का अविद्या ओर तृष्णा ( इन ) दो धर्मा को मूल जानना चाहिये। वह्द 
पूर्वान्त को लाने से अविद्या के मूठ वाला ओर वेदना के अन्त वाला हे। अपरान्त को मिलाने से 
तृष्णा के मुठ ओर जरा-मरण के अन्त वाला हे--ऐसे दो प्रकार का होता हे । 
उनमें पहला इृष्टि-चरित के अनुसार कहा गया है। पिछला तृष्णा-चरित के अनुसार । 
इृष्टि-चरित वालों को अविद्या और तृष्णा-चरित वालों को तृष्णा संसार में छाने वाली है । था उच्छेद- 
इृष्टि के नाश के लिये पहले फल की उत्पत्ति के हेतुओं के अनुपच्छेद को प्रकाशित करने से, शाश्वत- 
दृष्टि के नाश के लिये दूसरा, उत्पन्न हुए ( व्यक्तियों ) के जरा-मरण को प्रकाशित करने से । अथवा 
गर्भेशायी के अनुसार पहला क्रमशः प्रवरति को करने से, आपपातिक के अनुसार पिछला, एक साथ 
उत्पत्ति होने को प्रगट करने से । 

अतीत, वर्तमान्‌ और भविष्यत्‌ , उसके तीन काल हैं। उनमें, पालि में स्ररूप से आये 
हुए के अनुसार अविद्या और संस्कार दो अद्गः अतीत काल वाले हैं। विज्ञान आदि भव के अन्त 
तक आठ वर्तमान काल वाले हैं। जाति और जरा-मरण दो भविष्यत्‌ काल वाले हैं---ऐसा जानना 
घाहिये। पुनः -+ 


हेतु-फल-हेतुपुब्बक-तिसन्धि चतुमेद्सड्रहजब्चेतं । 
वीसततिआकारारं तिवद्ठमनवद्धितंं भमति ॥ 
[ हेतु, फल, पूर्व का हेतु, तीन सन्धि, चार प्रमेदों के संग्रह वाछा, बीस आकार के आरा 
वारा और तीन वत्त वाका यह बिना रुके हुए चक्कर कर रहा है। ] 
इस प्रकार भी जानना चाहिये । 
उनमें, संस्कारों और प्रतिसन्धि, विज्ञान के बीच में एक हेतु ओर फल की सन्धि (>जोढ़) 
है। वेदना और तृष्णा के बीच में एक फल और हेतु की सन्धि है । भव और जाति के बीच में 
एक हेतु और फल की सन्धि है--ऐसे हेतु, फल और पूर्व के हेतु ओर तीन सन्धियों को 
जानना चाहिये। 


१, मज्झिमनि० १,१,३ । 
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सन्धियों के प्रारम्भ और अन्त का ज्यवस्थान करने से इसके चार संग्रह होते हैं । जेसे- 
अविद्या-संस्कार एक संग्रह है । विज्ञान, नामरूप, छः आयतन, स्पर्श, वेदना दूसरा; ठृष्णा, उपा- 
दान, भव तीसरा; और जाति, जरा-मरण चौथा (संग्रह ) है। ऐसे चार पसेदों के संग्रह को 
जानना चाहिये । 

अतीते देतवो पञ्च, इदानि फल पथ्चर्क । 
इदानि हेतवों पझ्च आयति फलपच्चर्क ॥ 

[ अतीत में पाँच हेतु थे, इस समय पाँच फछ हैं। इस समय पाँच हेतु हैं, आगे पाँच 
फल होंगे । | 

अतीत में पाँच हेचु थे--अविद्या और संस्कार--ये दो कहे ही गये हैं । चुकि अविज्ञ 
तृष्णा से पिपासित होता है, तृष्णा से प्यासा हुआ इढ़्तापूर्वक ग्रहण करता है। उसके उपादान 
के प्रत्यय से भव होता है । इसलिये तृष्णा, उपादान, भव भी गृहीत हैं। उससे कहा हे---“वूर्व 

कर्म-भव में मोह अविद्या हे, राशि करना संस्कार हैं, चाह तृष्णा हे, दृढ़तापूर्वंक ग्रहण करना 

उपादान है, चेतना भव है --इस प्रकार ये पाँच धर्म पूर्व कर्म-भव में यहाँ प्रतिसन्धि के प्रत्यय 
होते हैं |!” 

पूर्व-कर्म-सव में--पहले के कर्म-भव में । अतीत जन्म के कर्म-भव में किये हुये--यह 
अर्थ है। मोह अविद्या हे---जो उस समय दुःख आदि में मोह होता है, जिससे भूढ़ होकर कर्म करते 
हैं, वह अविद्या है । राशि करना संस्कार है--डस कर्म को करने वाले की जो पहले की चेतनाये हैं, 
जैसे---दान दूँगा! ऐसा चित्त उत्पन्न करके मास भर भी, वर्ष भर भी दान के उपकरण को सजाते 
हुए की उत्पन्न हुई पूर्व की चेतनाये । प्रतिग्राहकों के हाथ में दक्षिणा को रखने वाले की चेतना भव कट्दी 
जाती है । एक आवर्जन या छः जवनों में ( उत्पन्न ) चेतना राशि करने वाली, संस्कार हैं । सातवीं सव 
है । अथवा जो कोई चेतना भव है। ( स्पर्श या अभिध्या आदि से ) सम्प्रयुक्त राशि करने बाली _ 
संस्कार हैं। चाह तृष्णा है--कर्म करने वाले की उसके फछोस्पत्ति-भव में ज्ञो चाह है, प्रार्थना है, 
वह तृष्णा है। दृढतापुर्वक ग्रहण करना उपादान दे--जो कर्म-भव का प्रत्यय है, “इसे करके अमुक 
स्थान में कामों का सेवन करूंगा, उच्छेद को प्राप्त होऊगा” आदि प्रकार से होने वाला जो उपगमन 
हे-ग्रहण करना दे-पकड़ना है--यह उपादान है । चेतना भवत्र हे--राशि करने के अन्त में कही गईं 
जेतना भव है। ऐसे अर्थ जानना चाहिये। 

इस समय पाँच फल हैं--विज्ञान आदि वेदना के अन्त तक पालि में आया ही हुआ है । 
जैसे कहा है--“यहाँ, प्रतिसन्धि विज्ञान है, ( माँ के पेट में ) उतरना नामरूप हे। प्रसाद आय- 
तन है । छूना स्पर्श है । अनुभव करना वेदना दै। इस प्रकार से पाँच घर यहाँ उत्पत्ति-भव में 
पूर्व के किये कर्म के ग्त्यय हैं ।”” 

प्रतिसन्धि विज्ञान हे--जो एक भव से दूसरे भव को जोड़ने के अनुसार उत्पन्न होने से 
प्रतिसन्धि कही जाती है, वह विज्ञान है। माता के पेट में उत्रना नामरूप हे--जो गर्भ में रूप 
और अरूप धर्मों का उतरना है, आकर अवेश करने के समान है, यह नामरूप है। प्रसाद आयतन 
है---यह चक्षु आदि पाँच आयतनों के अनुसार कहा गया है। छूना स्पर्श हे--जों आलूम्बन को छूने 
से उत्पन्न होता है, यह स्पर्श है। अनुभव करना वेदना है--जो प्रतिसन्धि विज्ञान या छः आयतन 


. १, इन्हें ही “चार संक्षेप! भी कहते है । 
» पेटिसम्भिदामग्ग १ | 
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से स्पर्श के साथ उत्पन्न हुये विषपाक का अनुभव करना है। वह वेदना है। ऐसे अर्थ 
जानना चाहिये। 

इस समय पॉँच हेतु हैं--तृष्णा भादि । पालि में आये हुए तृषंणा, उपादान, भव, भव के 
ग्रहण से उसके पूर्व भाग या उससे सम्प्रयुक्त संस्कार ग्रृहीत ही होते हैं । ओर तृष्णा, उपादान के 
ग्रहण से उससे सम्प्रयुक्त या जिससे मूढ़ हुआ कम करता है, वह अविद्या गृहीत ही होती हे-- 
ऐसे पाँच। उससे कहा है--“यहाँ आयतनों के परिपक्व होने से मोह अविद्या है, राशि करना 
संस्कार हैं, चाह तृष्णा है, दृढ़तापूर्वक ग्रहण करना उपादान है, चेतना भव है। ये पाँच 
धर्म यहाँ कर्म-भव में आगे अतिसन्धि के पत्यथ हैं।?” उसमें, यहाँ आयततनों के परिपक्व 
होने से--परिपक्व हुये आयतन का कर्म करने के समय संमोह दिखलाया गया है । शेप अर्थ 
सरल ही है । ह 

आगे पाँच फल होंगे--विज्ञान आदि पाँच । वे जाति के गअहण से कहे गये हैं । जरामरण, 
उन्हीं का जरा-मरण है । उससे कहा है---“आगे की प्रतिसन्धि विज्ञान है, माँ के पेट में उतरना 
नामरूप है । प्रसाद आयतन है, छूना स्पर्श हे, अनुभव करना चेदना हे--ये पॉच धर्म आगे 
उत्पत्ति-भव सें यहाँ किये हुये कर्म के प्रत्यय से हैं ।? ऐसे यह बीस आकार के आरा चाछा है। 

तीन वत्त वाला विना रुके हुए चक्कर कर रहा हे--यहाँ, संस्कार-भव-कर्म-वत्त है । अविद्या, 
तृष्णा, उपादान क्लेश-बत्त है । विज्ञान, नामरूप, छः आयतन, स्पर्श, बेदना विपाक-वर्त हे--- 
इन तीनों वर्तों से यह भव-चक्र तीन वत्त वाला है । जब तक क्लेश-वत्त नहीं हूटता है, तब तक 
नहीं टूटने के कारण बिना रुके पुनः पुनः घूमने से चक्कर करता ही है-ऐसा जानना चाहिये। घहद 
ऐसे चक्कर करता हुआ--- 

क सच्यप्पभवतो किच्चा वारणा उपमाहि च। 

गस्भी र-नयभेदा च विज्ञातब्बं यथारहं॥ 

[सत्य से उत्पन्न होने, कृत्य, निवारण, उपमा और गम्भीर नय के भेद से यथायोग्य 
जानना चाहिये ।] 


सत्य से उत्पन्न होना 


चूँकि कुशल और अकुशछ कर्म सामान्य रूप से समुद्य सत्य है--ऐसा सत्यविभज्ञ में कहा 
गया है, इसलिए “अविद्या के प्रत्यय से संस्कार'--ऐसे अविद्या से संस्कार, द्वितीय सत्य से उत्पन्न 
होने से द्वितीय सत्य है । संरकारों से विज्ञान द्वितीय सत्य से उत्पन्न हुआ प्रथम सत्य है। विज्ञान 
आदि से नामरूप आदि विपाक-वेदना के अन्त तक प्रथम सत्य से उत्पन्न प्रथम सत्य हे। बेदना 
से तृष्णा प्रथम सत्य से उत्पन्न द्वितीय सत्य है। तृष्णा से उपादान द्वितीय सत्य से उत्पन्न द्वितीय 
सत्य है । उपादान से भव द्वितीय सत्य से उत्पन्न प्रथम और द्वितीय दोनों सत्य हैं । भव से जाति 
द्वितीय सत्य से उत्पन्न प्रथम सत्य है | जाति से जरा-मरण प्रथम सत्य से उत्पन्न प्रथम सत्य है । 
ऐसे यह सत्य से उत्पन्न होने से! यथायोग्य जानना चाहिये । 


प्रवर्ति का कृत्य 


चूँकि यहाँ अविद्या वस्तुओं (-आहुम्बनों) में प्राणियों को संमोहित करती हे और संस्कारों . 
की उत्पत्ति के लिये अत्यय होती है, वैसे संस्कार अपने साथ उत्पन्न हुये संस्कारों को एकन्न करते हैं 
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ओर विज्ञान के प्रत्यय होते हैं । विज्ञान भी आलम्बन को जानता हे और नांमरूँप का प्रत्यय होता 
_ है। नामरूप भी एक दूसरे को सम्हालते हैं ओर छः आयतन का श्रत्यय होते हैं । छः आयतन भी 
अपने-विषय (-रूपायतन आंदि) में प्रवर्तित होता है. और स्पर्श का प्रत्यय होता है। स्पर्श भी 
आलम्बन को स्पर्श करता है और वेदना का अ्रत्यय होता हैे। वेदना भी आहूम्बन का अनुभव 
करती है और तृथ्णा का भ्रत्यय भी होती है। तृष्णा भी श्रेम करने के योग्य धर्मों में प्रेम करती है 
ओर उपादान का प्रत्यय होती है। उपादान भी इृढ़ता से ग्रहण करने योग्य धर्मों को दृद्तापूर्वक 
ग्रहण करता है और भव का अत्यय होता है । भव भी नाना गतियों में डांडता है और जाति 
(>जन्म) का अत्यय होता है । जाति भी उन (स्कन्धों) की उत्पत्ति में श्रवतित होने से स्कन्धों को 

पन्न करती हे ओर जरा-मरण का प्रत्यय भी होती है । जरा-मरण भी स्कन्धों के पकने, नाश होने 
में ठहरता है और शोक आदि का कारण होने से इस भव से दूसरे भव में उत्पत्ति का ग्रतव्यय होता 
है। इसलिए सब पदों में दो प्रकार से प्रवर्तित होने के कृत्य से भी यह यथायोग्य जानना चाहिये। 


८ (३ 
मिथ्या-दशन का निवारण 


चूँकि यहॉ---““अविद्या के प्रत्यय से संस्कार??--यह कर्त्ता (“ईश्वर आदि) के दर्शन का निवारण 
है । संस्कार के प्रव्यय से विज्ञान! यह आत्मा की संक्रान्ति के दर्शन का निवारण है । “विज्ञान के 
प्रत्यय से नामरूप” यह आत्मा है! ऐसे काव्पनिक वस्तु विनाश को देखने से घन-संज्ञा का 
निवारण है | “नामरूप के पत्यय से छः आयतन” आदि, आत्मा देखती हे," **' जानती हे, स्परशं 
करती है, अनुभव करती है, तृष्णा करती है, होती है, जन्मती है, जीती हे, मरती हे--- 
ऐसे आदि दर्शन का निवारण है। इसलिये मिथ्या-दर्शन के निवारण से भी यह भव-चक्र यथायोग्य 
जानना चाहिये । 


उपमा 


चूँकि यहाँ स्वलक्षण ओर सामान्य लक्षण के अनुसार धर्मो के नहीं देखने से अन्धे के 

समान अविद्या है । अन्धे के फिसलने के समान अविद्या के प्रत्यय से संस्कार हैं। फिसले हुए 
के गिरने के समान संस्कारों के अत्यय से विज्ञान है । गिरे हुए को फोड़ा होने के समान विज्ञान 
के प्रत्यय से नामरूप है । फोड़े के फूटने से उत्पन्न फुन्सियों के समान नामरूप के प्रत्यय से छः 
आयतन हैं । फोडे-फुन्सियों के घर्षण के समान छः आयतन के प्रत्यय से स्पर्श है । संघर्षण के दुःख 
. के समान स्पर्श के प्रत्यय से बेदना है । दुःख का उपचार करने की इच्छा के समान वेदना के 
प्रत्यय से तृष्णा है । उपचार की इच्छा से अपथ्य को अहण करने के समान तृष्णा के प्रत्यय से 
उपादान है| ग्रहण किये गये अपथ्य के आलेपन के समान डपादान के प्रत्यय से भव है । अपथ्य 
के आलेपन से फोड़े के विकार उत्पन्न होने के समान भव के अ्रत्यय से जाति है। फोड़े के विकार 
से फोड़े के फूटने के समान जाति के ग्रत्यय से जरा-मरण है । अथवा, चुँकि यहाँ अविद्या अप्रतिपत्ति 
और मिथ्या प्रतिपत्ति होने से सत्ततों को उसी प्रकार पीड़ित करती हे जेसे कि पटल आँखों को । 
उससे पीड़ित बाक (८ अज्ञ ) पुनः पुनः होने वाले संस्कारों से अपने को उसी ग्रकार लपेटता 
है, जेसे कि कोश के प्रदेशों से कोश बनाने वाका कीड़ा अपने को लपेटता है। संस्कारों से परिग्रहीत 
विज्ञान गतियों में डसी प्रकार प्रतिष्ठा पाता है जैसे कि राज्य में परिनायक' द्वारा परिग्रहीत राज- 


राज्य के प्रधान मंत्री आदि | 
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कुमार । उत्पत्ति-निम्ित्त की परिकल्पना से विज्ञान प्रतिसन्धि में अनेक प्रकार के नामरूप को 
जादूगर के जादू के समान उत्पन्न करता है । नामरूप में प्रतिष्ठित छः आयतन बृद्धि ८ विरूढ़ि - 
वैपुल्य-भाव को ग्राप्त होता है अच्छी भूमि में श्रतिष्ठित वन-समूह के समान । आयतन के संघ 
से अरणि के युग्म को रगड़ने से अभि के समान स्पर्श उत्पन्न होता है । स्पर्श से छूये हुए को आग 
को छूने वाले के दाह के समान वेदुना उत्पन्न होती है | अनुभव करने वाले की तृष्णा नमकीन जल 
पीने वाले की प्यास के समान बढ़ती है । प्यासा हुआ भवों में पानी के प्यास के समान 
अभिलाषा करता है। वह उसका उपादान है। उपादान से भव को दृढ़तापुर्वक उसी प्रकार अहण 
करता है, जैसे कि मछली चारा ( 5 आमिष ) के लोभ से वंशी (- अंकुश ) को । भच के होने पर 
जाति उसी प्रकार होती है, जेसे कि बीज के होने पर अंकुर । उत्पन्न हुये की, उत्पन्न वृक्ष के गिरने 
के समान जरामरण निश्चित हैं। इसलिये ऐसे उपमाओं से भी थ्रह भव-चक्र थ्रथायोग्य 
जानना चाहिये। 


गम्भीर-भेद 


चूकि भगवान्‌ ने अर्थ से भी, धर्म से भी, देशना से भी, प्रतिवेध से भी इसके गम्भीर 
होने के प्रति कहा है--““आनन्द, यह प्रतीत्य-समुत्पद गम्भीर हे और गम्भीर के रूप में दिखाई 
देने बाला! है ।” इसलिये गम्भीर-भेद से भी यह सव-चक्र यथायोग्य जानना चाहिये । 


नय-भेद 


चूँकि जाति से ही जरा-मरण होता है, जाति के बिना अन्यन्न से नहीं होता है ओर इस 
प्रकार जाति से होता हे--ऐसे जाति के प्रत्ययथ से हुए के दुर्बोध होने से जरामरण का जाति के 
प्रत्यय से उत्पन्न हुए का खभाव गभ्मीर है। वेसे जाति का भव के अत्यय से... ...संस्कारों का 
अविद्या के अत्यय से उत्पन्न हये का खभाव गम्भीर हे । इसलिये यह भव-चक्र अर्थ से गम्भीर है 
>--यह यहाँ अर्थ की गम्भीरता है । द्वेतु-फल् अर्थ कहा जाता है । जैसे कहा है--'द्वेतु-फल में 
ज्ञान अर्थ-प्रतिसम्भिदा है ।” 

चूँकि जिस आकार से जिस अवस्था में अविद्या उन-उन संस्कारों का प्रत्यय होती है, उसके 
दुर्बाच्च होने से अविद्या का संस्कारों का शत्यय होना गम्भीर है। वेसे संस्कारों का,... ...जाति का, 
जरासरण का ग्रत्यय होना गम्भीर है । इसलिये यह भव-चक्र धर्म गम्भीर हे। यह थहाँ घर्म की 


को ७ 


गस्मीरता है | हेतु का ही नाम धर्म हे | जेसे कहा हे-- "द्ेतु में ज्ञान धर्म-प्रतिसम्मिदा है ।” 

चूँकि उसका उस-डस कारण से वेसे-बेसे प्रवर्तित करने के योग्य होने से देशना भी 
गस्भीर है, वहाँ सर्वज्ष-ज्ञान से दूसरा ज्ञान प्रतिष्ठा नहीं पाता है। वेसे ही यह कहीं सूत्र में 
अनुलोम से, कहीं प्रतिकोम से, कहाँ अनुलोम-प्रतिकोम से, कहीं बीच से लेकर अनुलोम या 
 अतिलकोम से, कहीं तीन सन्धि, चार संक्षेप, कहीं दो सन्धि, तीन संक्षेप, कहीं एक सन्धि, दो 
संक्षेप से उपदेश किया गया है। इसलिये यह भव-चक्र देशना से गम्भीर हे--यह देशना की 
गम्भीरता हे । 

चूकि यहा जो वह अविद्या आदि का स्वभाव हे, जिसके प्रतिवेध से अविद्या आदि सम्पक्‌ 
स्वलक्षण से जानी जाती हैं | वह बुद्धि से नहीं पता छगा सकने के कारण गम्भीर है। इसलिये 


१, दीध नि० २, २ | 
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यह भव-चक्र प्रतिवेध से गम्भीर है। वेसे ही ,यहाँ अविद्या का अज्ञान, नहीं दिखाई देना, और 
सत्यों का स्॒भावतः ज्ञान न होना गम्भीर है । संस्कारों का कुशछ-अकुशलू कर्मो को करना, राग 

ओर विराग से युक्त होना गम्भीर है। विज्ञान का झून्य, व्यापार में न पड़ना, एक शरीर से दूसरे 
शरीर में निकल कर न जाना ओर प्रतिसन्धि में प्रगट होना गम्भीर है। नामरूप का एकोत्पाद, 
परस्पर विनि्भोंग ओर स्वयं अविनिर्भोग, झुकना तथा नष्ट होना गम्भीर है । छः आयतन को अधि- 
पति, लोक, द्वार, क्षेत्र, ओर विषय होना गम्भीर है। स्पर्श का छूना, संघर्षण, मिलना, एकत्र होना 
गम्भीर है । बेदना का आलूम्बनों के रस का अनुभव करना, सुख-दुःख, उपेक्षा, निर्जीव ओर वेदन 
(>अनुभव) करना गम्भीर है। तृष्णा का अभिननदन करके प्रवेश करना, सरिता, छ॒ता, नदी, तृष्णा, 
समुद्र, ओर कठिनाई से पुर्ण होना गस्सीर है। डपादान का अहण करने का अभिनिवेश 
दृदतापू्वक पकड ना ओर . नहीं अतिक्रमण किया जाना गम्भीर है। भव का एक्न्र करना, अभि- 
संस्करण, योनि, गति, स्थिति, निवासों में डालना गम्भीर है | जाति की उत्पत्ति, उत्तरना, उत्पन्न 
होना, प्रगट होना गस्भीर हे। जरामरण का क्षय-व्यय, भेद (विनाश), विपरिणाम का होना 
गम्भीर है। ऐसे यहाँ प्रतिवेध की गम्भीरता है। 

चूँकि यहाँ एकत्व नय, नानत्वनय, अ-व्यापार नय, एवं-घर्मता नय--ऐसे चार अर्थ नय 
' होते हैं । इसलिये नय के भेद से भी यह भव-चक्र यथायोग्य जानना चाहिये । 

यहाँ, अविदयों के प्रत्यय से संस्कार, संस्कार के श्रत्यय से विज्ञान--ऐसे बीज के अंकुर 
आदि के होने से वृक्ष के होने के समान सन्‍्तति का उच्छेद न होना एकत्व नय है। जिसे सम्यक्‌ 
रूप से देखने वाछा द्ेतु-फल के सम्बन्ध से सनन्‍्तति के अनुपच्छेद के अवबोध से उच्छेद-इृष्टि को 
व्यागता है, मिथ्या रूप से देखने बाला हेतु-फल के सम्बन्ध से प्रवर्तित होते हुए सन्तान के अनु- 
'पच्छेद का एकत्व के ग्रहण से शाश्वत दृष्टि को ग्रहण करता है। द 

अविद्या आदि का अपने लक्षण के अनुसार व्यवस्थापन करना नानत्व नय है। जिसे सम्यक्‌ 
रूप से देखने वाला नयी-नय्ी उत्पत्ति के दर्शन से शाश्वत दृष्टि को व्यागता है, मिथ्या रूप से 
देखने वाला एक सन्‍्तान में पड़े हुए का भिन्न-सन्तान के समान नानत्व को ग्रहण करने से उच्छेद्‌ 
दृष्टि को ग्रहण करता है । द 

अविद्या का संस्कारों को मुझे उत्पन्न करना चाहिये या संस्कारों का विज्ञान को हम छोगों 
को उत्पन्न करना चाहिये--ऐसे व्यापार (कृत्य) के अभाव से अव्यापार-नय है | जिसे सम्यक्‌ रूप 
से देखने वाला कर्त्ता के अभाव के अवबोध (>ज्ञान) से आत्म-दृष्टि को त्यागता है। मिथ्या रूप से 
देखने वाला, जो व्यापार के नहीं होने पर भी अविद्या आदि का हेतु स्वभाव के नियम से सिद्ध हे 
उसे नहीं ग्रहण करने वाला अक्रिय-दइृष्टि को ग्रहण करता है । 

अविद्या आदि कारणों से संस्कार आदि का ही सम्भव है, दूध आदि से दृही आदि के समान । 
दूसरे का नहीं । यह एवं-घर्मता नय है। जिसे सम्यक्‌ रूप से देखने वाला श्रत्यय के अनुरूप फल 
के अवबोध से अहेतुक दृष्टि और अक्रिय दृष्टि को व्यागता है | मिथ्या रूप से देखने वाला प्रत्यय के 
अनुरूप फल की प्रवर्ति को नहीं ग्रहण करके जहाँ कहीं से जिस किसी के असम्भव होने के अहण 

करने से अह्ेतुक दृष्टि और नियतिवाद्‌ को ग्रहण करता है। ऐसे यह भव-चक्र-- 


१. देखिये, घम्मसद्धणी |. 
_ २, धम्मसज्रणी २। 
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सच्च॒प्पमवतो किच्चा वारणा उपभाद्दि च। 
गम्भीर-नयभेदा च विज्ञातब्बं॑ यथारहं ॥* 
यह अति गम्भीर होने से अथाह, नाना नयों के ग्रहण से कठिनाई से अतिक्रमण करना, 
अदानि-मण्डल के समान नित्य मर्दन करने वाला, यह भव-चक्र समाधि रूपी उत्तम पत्थर पर 
भर्ती प्रकार तेज की हुई ज्ञान की तलवार से नहीं काट कर संसार-भय्र के स्वप्न में भी पार किया 
हुआ कोई नहीं दे । मगवान्‌ ने यह कहा भी हे--“भानन्द, यह प्रतीत्य-समुत्पाद गम्भीर है ओर 
गम्भीर के रूप में दिखाई देने वाला है। आनन्द, इस धर्म के अज्ञान से, अवबोध न होने से, ऐसे 
यह प्रजा (प्राणी) अझुराई ताँत हो गई है । बधी गॉठ-सी हो गई है । मुज-भाभड़्-सी हो गई 
. है। अपाय, दुर्गति, विनिपात, संसार का अतिक्रमण नहीं कर पाती है ।” इसलिये अपने था दूसरों 
के हित और सुख के लिए प्रतिपन्न हुआ अवशेष कामों को छोड़-- 
गस्भीरे पद्चायाकारप्पभेदे इध पण्डितो। 
यथा गाध॑ लमभेथेवमनुयुञ्जे सदा सतो 'ति ॥ 


[ यहाँ पण्डित (-बुद्धिमान्‌) सदा स्मघृतिमान्‌ गहरे प्रतीत्य-समुत्पाद के प्रभेद में जेसे थाह 
पाये, बैसे भिड़े ही । ] 


सजनों के प्रमोद के लिये लिखे गये विश्युद्धि मार्ग में प्रज्ञा-मावना के 


भाग में प्रश्ञा-भूमि निर्देश नामक सन्नहवाँ 
परिच्छेद समाप्त | 


: १, अर्थ के लिये देखिये पृष्ठ १८८ | 


$ है आप ले 
अठारहवों परिच्छेद 
८3 बिक 
दृष्टि-विशुद्धि निर्देश 

अब, जो “इन भूमि हुए धर्मो में उद्म्रहण (-अभ्यास), परिषुच्छा के अनुसार ज्ञान का 
परिचय करके शीऊक विशुद्धि ओर चित्त विशुद्धि--दो मूल हुईं! विशुद्धियों का सम्पादन करना 
चाहिये?” कही गई हैं,' उनमें शीलविशुद्धि कहते हैं सुपरिशुद्ध प्रातिमोक्ष-संवर आदि चार प्रकार 
के शील को, ओर वह शौल-निर्देश में विस्तारपूवंक बतछाया ही गया है। चित्त-विशुद्धि कहते 
हैं उपचार के साथ आठ समापत्तियों को, वे भी चित्त शीर्षक से कद्टे गये समाधि-निर्देश में सब 
प्रकार से विस्तारपूवंक बतलायी ही गई हैं, इसलिये उन्हें वहाँ विस्तारपूर्वक बतलाये हुए ढंग से 
ही जानना चाहिये । 

किन्तु, जो कहा गया हे--“दृष्टि-चिश्युद्धि, कांक्षा-विरतण-विश्युद्धि, समार्गोमार्ग ज्ञान-दर्शन- 


विशुद्धि, श्रतिपदा-ज्ञान-दर्शन विद्युद्धि, ज्ञान-दर्शन विश्युद्धि---ये पाँच विश्वुद्धियाँ शरीर हैं ।?” वहाँ 
नाम-रूप के यथार्थ स्वभाव को देखना दृष्टि-विश्युद्धि है । 


नाम-रूप का निरूपण 

उसका सम्पादन करना चाहते हुए शमथ-मार्गी को नेवसंज्ञानासंज्ञायतन को छोड़कर अब- 
शेष रूपावचर, अरूपावचर ध्यानों में से किसी एक से उठक्र विर्तक आदि ध्यान के अद्भ ओर 
उनसे सम्प्रयुक्त धर्मो को लक्षण, कृत्य आदि से भर्ती प्रकार जानना चाहिये। भी प्रकार 
जानकर, सभी यह आलूम्बन की ओर झुकने (>नमने) के स्वभाव से “नाम! हे--ऐसा निरूपण 
करना चाहिये । 

उसके पश्चात्‌, जेसे आदमी धर के भीतर सांप को देखकर उसके पीछे-पीछे जाते हुए उसके 
बिल को देखता है, ऐसे ही यह भी योगी उस नाम की परीक्षा करते हुए--'यह नाम किसके 
सहारे प्रवर्तित हो रहा है १” इस प्रकार खोजते हुए उसके निश्चय हृदय-रूप को देखता है। 
तत्पश्चात्‌ हृद्य-रूप के निश्रय हुए भूतों को ओर भूतों के निश्चित शेष उपादान रूपों को--ऐसे 
रूप का परिग्रह करतः है। वह यह सभी नाश होने से रूप” हे--इस प्रकार निरूपण करता 
है। तत्पश्चात्‌ (आलूम्बन की ओर) झुकने(-नमने) के लक्षण वाला नाम और नाश होने के 
लक्षण वाला रूप हे--ऐसे संक्षेप में नामरूप का निरूपण करता है। 

किन्तु, शुद्ध विपश्यना-मार्गी' या यही शमथम्ार्गी 'चतुर्घातु व्यस्थापन! में कहे गये उन-डन 
धातुओं के परिग्रह-मुखों में से किसी एक परिग्रह-मुख के अनुसार संक्षेप था विस्तार से चारों 
धातुओं का परिग्रह करता है | तब उसे खभाव के अनुसार लक्षण से प्रगट हुई धातुओं में से, 

१, देखिये पृष्ठ ६० | | | 

२, जो उपचार समाधि या अपंणा समाधि को न पाकर ही विपश्यना करता है, वह शुद्ध . 
विपश्यना मार्गी है। 

4 
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पहले कर्म से उत्पन्न केश” में चार धातु, वर्ण, गन्घ, रस, ओज, जीवित, काय-प्सादु---इस प्रकार 
काय-दशक के अनुसार दस रूप (प्रगट होते) हैं। वहीं भाव (-लिज्) के होने से भाव-दशक के अलु- 
सार द्स । वहीं आहार से उत्पन्न होनेवाछा ओजाष्टमका । ऋतु से उत्पन्न होनेवाले और चित्त से 
उत्पन्न होनेवाले--ऐसे अन्य भी चौबीस (रूप) | इस प्रकार चारों (>कर्म, चित्त, ऋतु, आह्वार) से 
उत्पन्न हुए चोबीस भागों में चीव/लीस-चोवालीस स्प (प्रगट होते हैं) | पसीना, आँसू थूक, 
पोंटा--.इन चार ऋतु और चित्तसे उत्पन्न होनेवालों में दोनों ओजाष्टमक के अनुसार सोलह-लोलह रूप 
और उद्रस्थ वस्तु, पाखाना, पीब, मूत्र--इन चार ऋतु से उत्पन्न होनेवालों में ऋतु से उत्पन्न 
होनेवाले के ही ओजाष्टमक के अनुसार आद-आठ रूप प्रगट होते हैं । यह बत्तीस भागों में ढंग है । 
... इस बत्तिस भागों के प्रगट होने पर जो दूसरे दस भाग प्रगट होते हैं, उनमें खाये हुए 
आदि को हज़म करने वाले कर्मज अप्ि के भाग में ओजाष्टमक और जीवित--नव रूप; वेसे 
(ही) चित्तज में आश्वास-प्रश्नास के भाग में भी ओजाष्टमक और शब्द--नव रूप; शेष चारों से 
उत्पन्न होने वाछे आढों में जीवित नवक और तीन ओजाष्टमक--तैंतिस-तैंतिस रूप प्रगद 
होते हैं । क्‍ .ः क्‍ 
डसके ऐसे विस्तारपूर्वक बयालीस आकार के अचुसार इन भूतोपादा (<भूत को लेकर 
उत्पन्न) रूपों के प्रगट हो जाने पर वस्तु, द्वार के अजुसार पाँच, चक्षु-दशक आदि और हृदय-वस्तु- 
दशक--ये दूसरे भी साठ रूप प्रगट होते हैं । वह उन सभी को विनाश होने के लक्षण से एक में 
करके “यह रूप है? ऐसे देखता है । ््््ि 


इस प्रकार उसे परिग्रह किये हुए रूप के अनुसार द्वार से अरूप धर्म (नाम) प्रगद होते 
हैं। जैसे द्विपल्न विज्ञान, तीन मनोधातु, अरसठ मनोघिज्ञान धातु--ऐसे इक्कासी छौकिक चित्त और 
साधारण रूप से उन चित्तों के साथ उत्पन्न स्पर्श, वेदना, संज्ञा, चेतना, जीवित, चित्तस्थिति' 
(समाधि), मनस्कार--ये सात-सात चैतसिक; किन्तु लछोकोत्तर चित्त अवबोध नहीं होने सेन 
शुरू-धिपश्यक को ही और न शमथमार्गी को परिग्रह होते हैं। वह उन सभी अरूप धर्मों को 
झुकने (-नमने) के लक्षण से एक में करके, यह नाम है'--ऐसा देखता है। इस प्रकार एक- 
चतुर्धातु व्यवस्थान के रूप में विस्तारपूर्वक वर्णन किये हुए नाम-रूप का निरूपण करता है। 


दूसरा, अठारह धातुओं के अनुसार । कैसे ? यहाँ, भिक्षु “इस शरौर में चक्षु-धातु है 3! 
मनोविज्ञान-घातु है?” ऐसे धातुओं का आवर्जन करके, जिसे छोक चित्रित श्रेत-कृष्ण गोल, रम्बे- 
चौड़े आँख के कूप (>गड़ठे) में स्नायु के सूत से बंधे हुए मांस के पिण्ड को 'चक्छु! जानता है, उसे 
.. नहीं अहण करके स्कन्ध-निर्देश में उपादा-रूपों में कहे गये प्रकार के चल्लु-प्रसाद को “चल्लु-घातु” 

. निरूपण करता है । द 

जो उसका निश्चय हुईं चार धातुये हैं ओर परिवार हुए चार वर्ण, गन्ध, रस, ओज रूप 
हैं, पालन करने वाली जीवितेन्द्रिय है--ये नव सहजात रूप हैं| वहीं रहने वाले काय-द्शक और 
भाव-दशक के अनुसार बीस कर्मज रूप हैं। आहार से उत्पन्त होने वाले आदि तीन ओजाष्टमक 

के अनुसार चोबीस अनुपादित रूप हैं--इस प्रकार तिरपन रूप होते हैं । वे चक्ष-धातु नहीं हैं--- 


ु १, चार महाभूत, वर्ण, गन्ध, रस के साथ ओज ओजाष्टमक-रूप कहा जाता है। . 
.._२. अग्नि के चार और वायु के छः भाग । देखिये, ग्यारह॒वाँ प्रिच्छेद | 
३, इसे चित्त की एकाग्रता भी कहते हैं । 
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ऐसे निरूपण करता है । इसी ढंग से श्रोन्नधातु भादि में भी । किन्तु काय-घातु में अवशेष सैंता- 
लछीस रूप होते हैं। कोई ऋतु और चित्त से उत्पन्न होनेवाले (रूपों) को शब्द के साथ नव-नव 
करके पेंतालीस कहते हैं । 

इस प्रकार ये पाँच प्रसाद ओर उनके थिषय रूप, शब्द, गन्ध, रस, स्पश--पाँच, (ये) 
 दस-रूप दस धातुय होती हैं। अवशेष रूप धर्म-धातु ही होते हैं। चल्लुके कारण रूप रूपके प्रति 
प्रवर्तित हुआ चित्त चक्षुविज्ञान धातु है। ऐसे पाँच विज्ञान पाँच विज्ञान-घातुय्य होती हैं। तीन 
मनोधातु चित्त एक मनोधातु और अरसठ मनोविज्ञान धातु चित्त मनोविज्ञान-धातु--सभी इकासी 
छोकिक चित्त, सात विज्ञान धातु और उनसे सम्प्रयुक्त स्पर्श आदि धर्म-धातु है। ऐसे यहाँ, साढ़े . 


दस धातुय रूप ओर साढ़े सात धातुर्य नाम हैं--इस प्रकार एक अठारह धातुओं के अनुसार 
नामसरूप का निरूपण करता है । 


दूसरा, बारह आयतनों के अनुसार । केसे ? चक्नु-धातु में कहे गये ढंग से ही, तिरपन रूपों. 
को छोड़कर चक्षु-प्रसाद मान्न को “चक्षु-आयतन”. निरूपण करता है। और वहाँ कहे गये ढंगसे 
ही श्रोत्र, प्राण, जिह्ना, काय धातुओं को श्रोत्र, घ्राण, जिल्ला, काय-आयतन । उनके विषय हुए पाँच 
धर्मों को रूप, शब्द, गन्ध, रस, स्पर्श-आयतन । छोकिक सात विज्ञान धातुओं को मनायतन। 
उनसे सम्प्रयुक्त स्पर्श आदि ओर शेष रूप को घर्मांयतन । ऐसे यहाँ साढ़े दूस जायतन रूप और 
डेढ़ आयतन नाम है | इस प्रकार एक बारह' आयतनों के अनुसार नामरूप का निरूपण करता है । 

दूसरा, उससे संक्षेपतर स्कनध के अनुसार निरूपण करता है । केसे ? यहाँ, भिक्षु इस 
दरीर में चारों से उत्पन्न चार धातुयं, उनके निश्चित वर्ण, गन्ध, रस, ओज,  चक्षु-प्रसाद आदि पाँच 
प्रसाद, वस्तु-रूप, भाव, जीवितेन्द्रिय, दो से उत्पन्न शब्दौ--ये सन्रह रूप सम्महंन ( “विचार 
करने ) के योग्य हैं, निष्पत्न हैं, रूप-रूप हैं, किन्तु कायविज्ञप्ति, वाक्‌ विज्ञप्ति, आकाश-घातु, रूप 
की लघुता, रुदुता, कर्मण्यता, उपचय, सन्तति, जरता, अनित्यता--ये द्स रूप सम्मर्शन के योग्य 
नहीं हैं । ये आकार, विकार, अन्तर, परिच्छेद मात्र हैं । न निष्पन्न हैं, न रूप-रूप हैं। फिर भी 
रूपों के आकार, विकार, अन्तर, परिच्छेद मात्र से “रूप? कट्दे जाते हैं । इस प्रकार सभी ये सत्ताइसं 
रूप रूप-स्कन्ध है, इकासी छोकिक चित्तों के साथ उत्पन्न बेदुना बेदुना-स्कन्ध है, उससे सम्प्रयुक्त 
संज्ञा संज्ञा-स्कन्ध है, संस्कार संस्कार-स्कन्ध है, विज्ञान विज्ञान-स्कन्ध हे--ऐसे रूप-स्कन्ध रूप 
है ओर चार अरूप-स्कन्ध नाम । इस प्रकार एक पत्चरकन्ध के अनुसार नामरूप का निरूपण 
करता है । द ते ह 


दूसरा,“जी कुछ रूप हे वह सब रूप चार महाभूत और चारों महाभूतों को लेकर प्रवर्तित 
रूप है ।” ऐसे संक्षेप से ही इस शरीर में रूप का परिग्रह करके, वेसे (ही) मनायतन ओर घर्मा 
यतन के एक भाग का परिग्रह कर, यह नाम है और यह रूप है---इसे नामरूप कहते हैं । इस 
प्रकार संक्षेप से नामरूप का निरूपण करता है । 


यदि उसे उस-उस द्वार से रूप को परिप्रह करके अरूप का परिग्रह करते सूक्ष्म होने से 
अरूप नहीं जान पढ़ता हे, तो भी उसे हिम्मत न हार कर रूप का ही पुनः पुनः विचार करना 
चाहिये, उसे मन में करना चाहिये, परिग्रह करना चाहिये, निरूपण करना चाहिये । जेसे-जेसे उसे 





१, शब्द ऋतु ओर चित्त से उत्तन्न होता है। 
२. मज्झिम नि० १, ३, ८। 
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रूप परिशुद्ध होते जाते हैं, जायें सुलझती जाती हैं, वेसे-वेसे उसके आलूम्बन वाले अरूप-धर्म 
स्वयमेच प्रगट होते जाते हैं । 

जेसे आँख वाले आदमी के अपरिशुद्ध द॒पंण में मुख के प्रतिबिम्ब को देखते हुए प्रति- 
बिम्ब नहीं दिखाई देता हे । तब वह, “प्रतिबिम्ब नहीं दिखाई देता है” (सोच कर) दपंण को 
नहीं फेंकता है, अत्युत उसे पुनः पुनः रगढ़ता है, तब परिशुद्धः दर्पण में उसे प्रतिबिम्ब स्वयमेष 
प्रकट हो जाता है ओर जेसे तेल चाहने वाला तिल के चूर्ण (पिठ्ठ) को द्वोणी में डालकर पानी से 
फोह्दारा दे एक बार, दो बार के पेरने मात्र से तेऊ के नहीं निकलने पर तिरू के चूर्ण को नहीं 
फेंकता है, प्रत्युत उसे पुनः पुनः गर्म-जल से फौहारा देकर मर्दंन करके, मर्दन करके पेरता है । 
उसके ऐसा करते हुए परिशुद्ध तिछ॒ का तेर निकलता हे । या जैसे पानी को परिशुद्धः करने की 
इच्छावारछा रीठा (-कतक, निर्मली) की गुठछी को केकर घड़े के भीतर हाथ उतार कर एक, दो बार 
रगड़ने मात्र से पानी के परिशुद्ध न होने पर रीठा की गुठली को नहीं फेंकता हे, प्रत्युत उसे पुन 
पुनः रगड़ता है। उसे ऐस। करते हुए कीचड़, कर्दम नीचे बेठ जाता है, पानी स्वच्छ, परिशुद्ध हो 
जाता है । ऐसे ही उस भिक्षु को हिम्मत न हारकर रूप को ही पुनः पुनः विचारना चाहिये, मन में 
करना चाहिये, परिप्रह करना चाहिये, निरूपण करना 'चाहिये। 

जैसे-जैसे उसे रूप सुविशोधित, जटारहित ओर सुपरिशुद्ध होते जाते हैं, वेसे-बेसे उसके 
विरुद्ध रहने वाले क्लेश बेठ जाते हैं, कीचड़ के ऊपर पानी के समान चित्त परिशुद्ध हो जाता हे । 
उसके आहरुम्बन वाले अरूप-धर्म स्वयमेव प्रकट होते हैं। ऐसे अन्य भी ऊख, चोर, बेल, दही, 
मछली, आदि की उपमाओं से इस बात को स्पष्ट करना घाहिये ॥! 

ऐसे उस सुविश्युद्धू का परिग्रह करने वाले को अरूप-घर्म तीन आकारों से जान पढ़ते हैं 
स्पर्श के अनुसार या वेदना के अनुसार या विज्ञान के अनुसार । केसे ? एक को, एथ्वी-धातु. ठोस 
लक्षण वाली है आदि प्रकार से धातुओं का परिग्रह करते हुए ( आलूम्बन में ) प्रथम पड़ना स्पर्श 
. है, उससे सम्प्रयुक्त वेदना वेदना-स्कन्ध है, संज्ञा संज्ञा-स्कन्ध है, स्पर्श के साथ चेतना संस्कार- 
स्‍्कन्ध है, चित्त विज्ञान-स्कन्ध हे--ऐसा जान पड़ता है। वेसे केश में प्रथ्वी-धातु ठोस लक्षण 
बाली हे'''*“ आश्वास-प्रश्ास में पृथ्वी-धातु ठोस लक्षण वाली है'****'आश्वास-प्रश्वास में प्रथ्वी- 
धांतु ठोस लक्षण वाली है, ऐसे ( आलूम्बन में ) प्रथम पड़ना स्पर्श है, उससे सम्प्रयुक्त वेदना 
वेदना-स्कन्ध है'*'*'“चित्त विज्ञान-स्कन्ध है-- ऐसा जान पड़ता है। इस प्रकार अरूप-धर्म स्पर्श 
के अनुसार जान पढ़ते हैं । 


१, “जैसे ऊख के रस को निकालना चाहते हुए कल में डाल कर एक बार, दो बार कल 
के घूमने पर ऊख के रस के नहीं निकलने पर ऊख छोड़ कर नहीं चला जाता है, या जैसे चोरों 
को पकड़ कर उनके चौर-कर्म को जाने के लिए दो-तीन बार मारने मात्र से उनके नहीं बतल्ाने' 
पर उन्हें नहीं छोड़ता है, या बैल को निकसाने की इच्छा से गाड़ी में जोत कर एक, दो बार मार्ग से 
नहीं चलने पर नहीं छोड़ देता है, या जैसे दही को मथ कर नवनीत निकालने वाला दही की नदिया 
में मथनी डाल कर एक बार या दो बार मथनी के घूमने मात्र से नवनीत के नहीं निकलने पर दही 
को नहीं फेंक देता है अथवा मछली को पकाकर खाना चाहते हुए एक बार या दो बार आग में 
डालने मात्र से नहीं पकने पर उन्हें छोड़ नहीं देता है, प्रत्युत 'पुनः पुनः रगड़ता है'--यहाँ कहे गये 
के अनुसार “प्रत्युत उसे कल में पुनः पुनः पेरता है” आदि प्रकार से सबमें उपम्ाः के अनुसार जोड़ना 
चाहिये ।!--टीका | 
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एक को, 'प्ृथ्वी-चातु ठोस लक्षण वाली है!, ऐसे उसके आलम्बन के रस को अनुभव करने 
वाली वेदना-स्कन्ध है, उससे सम्प्रयुक्त संज्ञा-स्कन्ध है। उससे सम्प्रयुक्त स्पर्श और चेतना संस्कार- 
स्कन्ध हैे। उससे सम्प्रयुक्त चित्त विज्ञान-स्कन्ध हे--ऐसा जान-पड़ता है । वैसे केश में पृथ्वी 
. धातु ठोस लक्षण बाली हे''''*'आइवास-अरइशवास में. एथ्वी-धातु ठोस लक्षण घाली हे--ऐसा जान 
पड़ता है। उसके आलम्बन के रस का अनुभव करने वाली वेदूना वेदना-स्कन्घ है ।*** **' उससे 
सम्प्रयुक्त चित्त विज्ञान-स्कन्ध हे--ऐसा जान पड़ता है। इस प्रकार वेदना के अनुसार अरूप- 
धर्म जान पढ़ते हैं । 

दूसरे को, एथ्वी-घातु ठोस लक्षण वाली हे, ऐसे आलूम्बन को जानने वाला विज्ञान 
विज्ञान-स्कन्ध है। उससे सम्प्रयुक्त बेदना वेदना-स्कन्घ है। संज्ञा संज्ञा-स्कन्ध हे, स्पर्श और 
चेतना संस्कार-स्कन्ध हे--ऐसा जान पड़ता है। वेसे केश में प्रथ्वी-धातु: ठोस लक्षण बाली 
है आश्वास-प्रश्नास में प्रथ्वी-यातु ठोस लक्षण वाली हे,-- ऐसे. भालम्बन को जानने वाक्ा 
विज्ञान विज्ञान-स्कन्व है, उससे सम्प्रयुक्त वेदना वेदना-स्कन्ध है, संज्ञा संज्ञा-स्कन्ध है, स्पर्श और 
चेतना संस्कार-स्कन्ध हे---ऐस। जान पड़ता है। इस प्रकार विज्ञान के अनुसार अरूप-घर्म जान 
पंड़ते हैं । 

इसी उपाय से: कर्म से उत्पन्न होने धाले केश में एथ्वी-धातु ठोस लक्षण वाली हे--आदि 
ढंग से बयालीस धातु-के भागों में चार-चार धातुओं के अनुसार और शेष चक्षु-धातु आदि रूप 
परिग्रहों में सब नय (> ढंग ) के सेद के अनुसार समझ कर योजना करनी चाहिये। 

ओर चूँकि ऐसे सुविशुद्धू रूप का परिग्रह करने वाले उस: ( योगी )- को ही अरूप-धर्म _ 
तीन आकारों से प्रगट होते हैं, इसलिये सुचिशुद्ध रूप के परिग्रह करने वाले को ही अरूप के परिग्रह 
के लिये भिड़ना चाहिये। दूसरे को नहीं। यदि एंक या दो अरूप-घर्म के जान पड़ने पर रूप को 
छोड़कर अरूप का परिग्रह करना प्रारम्भ करता है, तो कर्मस्थान से परिहीन हो जाता हे। प्ृथ्वी- 
कसिण की भावना! में कही गयी पहाड़ी गाय के समान । किन्तु सुविशुद्ध रूप का परिग्रह करने 
वाले का अरूप के परिग्नरह के लिये योग करने वाले का कर्मस्थान बृद्धि, विरूढ़ि, वेपुल्यता को 
प्राप्त होता है । 

वह ऐसे स्पर्श आदि के अनुसार जान पढ़ने: पर चार अरूपी-स्कन्धों को नाम, तथा 
उनके आहूम्बन हुए चार मदहाभूत और चारों महाभूतों को लेकर प्रवर्तित रूप रूप हे--ऐसां 
निरूपण करता है। इस प्रकार अठारह धातुयं, बारह आयतन, पाँच स्कन्ध--ऐसे सभी. श्रेभूमक 
धर्मों को तलवार से सन्दूक (>समुग्ग-पेटी) को उधाड़ने वाले के समान ओर जोड़े ताडके स्कन्धों 
को फाड़्ने के समान नाम और रूप का दो भागों में निरूपण करता है ।. नाम-रूप मात्र से आगे 
अन्य सर्व, पुद्छ, देव या बद्या नहीं है--इस निष्कर्ष पर पहुँच जाता है । 

वह ऐसे यथार्थ स्वभाव से नामरूप का निरूपण करके भी प्रकार, 'सक्तच, पुद्दलऊ'-- 
इस लोक-व्यवहार के प्रहाण के लिए, सत्त्व-संमोह को त्यागने ओर अ-संमोह भूमि पर चित्त को 
रखने के लिए बहुत से सूत्रान्तों के अनुसार, “यह नामरूप मात्र है, सत्तत नहीं है, पुद्टछ नहीं हे! 
इस बात का मेल बैठाकर निरूपण करता है। यह कद्दा गया है-- 
यथापि अक्ञ सम्भारा होति सद्दो रथो इति। 
एवं खन्‍्धेसु सन्तेखु दोति सत्तो'ति सम्मुति ॥ 
१, संयुत्त नि० ६, २, .१० | ः 
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..[ जैसे अंगों के सम्भार से 'रथ'---य्रह शब्द होता है, ऐसे स्कन्धों के होने पर “सर्व हे' 
ऐसा व्यवहार होता है। ] द 
दूसरा भी कहा गया है---“आवबुस, जेसे काष्ट, बल्‍छी, मिद्दी ओर तृण से घिरा क्लाकाश 
घर कहा जाता है, ऐसे ही आवुस, हड्डी, स्नायु, मांस और चर्म से घिरा हुआ आकाश रूप (>शरीर) 
कहा जाता है ।”! दूसरा भी कहा गया है-- द 


दुक्खमेव हि सम्भोति दुकखं तिट्ठति बेति च। 
नाञ्ञन्र दुक्खा सम्भोति नाञ्जं दुकुखा निरुज्ञति ॥ 
[ दुःख ही उत्पन्न होता है, दुःख रहता दे ओर नाश होता है। दुःख के अतिरिक्त दूसरा 
नहीं उत्पन्न होता है और न दुःख के अतिरिक्त दूसरा निरुद्ध होता है । | 
... ऐसे सौ से अधिक सूत्रान्तों से नामरूप ही प्रकाशित किया गया है, न सत्त्व, न पुद्ठल । 
इसीलिए जेसे धुरी, चक्‍का, पञ्भर (-रथ का खजाना), ईंषा (-हरिष) आदि अंग-सम्भारों (भव- 
यवों) के एक आकार से बनाये होने पर 'रथ! कह्दा जाता है, परमार्थ से एक-एक अंग में भल्ती 
प्रकार विचार करने पर रथ' नहीं है ओर जेसे काष्ट जादि घर के सम्भारों (-अवयधों) के एक 
आकार से आकाह को घेर कर रहने पर 'घर? कहा जाता है, परमाथ से 'घर' नहीं है और जेसे 
अंगुली, अगूठा आदि के एक आकार से रहने पर 'झुद्ठी' कहा जाता है, द्वोणी, ताँत आदि के वीणा 
हाथी-घोड़े आदि के सेना, प्रकार, गृह, गोपुर (-पुर-द्वार) आदि के नगर, 'डाली, शाखा, पलल्‍्छव 
आदि के एक आकार से रहने पर वृक्ष कहा जाता है, परमार से एक-एक भाग में भली प्रकार 
' विचार करने पर 'ब्ृक्ष! नहीं है। ऐसे ही पाँच उपादान-स्कन्धों के होने पर सर्व, पुद्टल कहा जाता 
है, परमार से एक-एक धर्म में भी अकार विचार करने पर !ें हूँ? या “में?” इस भाँति अहण 
करने की वस्तु हुआ सत्त्व नहीं है । परमार्थ से नामरूप मात्र ही है। ऐसे देखने वाले का दर्शन 
यथार्थ दर्शन होता हे । 
जो इस यथार्थ-दृशंन को छोड़कर “'सक्तव दे! ऐसा ग्रहण करता है, वह उसके विनाश या 
अविनाश को मानेगा। अविनाश को मानते हुए शाश्रत ( -दृष्टि ) में पड़ जाता है ओर विनाश 
को मानते हुए उच्छेद में पढ़ जाता है । क्‍यों १ दूध के अन्वय से दही के समान, उसके अन्वय से 
अन्य के अभाव से। वह 'सत्त्व शाश्वत है? ऐसा ग्रहण करते हुए ( भव में ही ) चिमट जाता है, 
“उच्छेद हो जाता है! ऐसा अहण करते हुए अतिधावन करता है। उससे भगवानने कहा है-- 
“मिक्षुओ, दो इृष्टियों से पछाड़े गये देव-मनुष्यों में से कोई ( भघ सें ही ) चिसमट जाते हैं। कोई 
अतिधावन करते हैं। आँख वाले ही देखते हैं । भमिक्षुओ, कंसे कोई ( भव में ही ) चिमट जाते 
हैं! भिक्षुओ, देव-मनुष्य भव में रमने वाले हैं, भव में रत रहने वाले हैं, भव में मुद्त हैं। 
उन्हें भव के निरोध के लिए धर्म का उपदेश दिये जाने पर, चित्त नहीं दोड़्ता है, नहीं म्सन्न 
होता है। नहीं ठहरता है, नहीं रगता है। भिक्ठुओ, ऐसे कोई भव में (ही) चिमट जाते हैं। 
... और सिश्षुओ,; केसे कोई अतिधावन करते हैं ? भव से ही कोई दुःखित होते हुए, लज़ित 
होते हुए, घृणा करते हैं, विनाश होने का अभिननदुन करते हैं, जिससे यह आत्मा काय के भेद से 


१, मसज्म्षिम नि० १, ३, ८ ! 
२, संयुत्त नि० ६, २, १०। न 
है. “में हूँ” अभिमान और “में” आत्मा के होने कोअहण करने के अनुसार कहा गया है। 
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'उच्छेद हो जाता है, विनष्ट हो जाता है, परम मरण के पश्चात्‌ नहीं होता है, यह शान्त है, यह 
उत्तम है, यह यथार्थ है। मिक्षुओ, ऐसे कोई अतिधावन करते हैं। 

और भिक्लुओ, कैसे आँखवाले ही देखते हैं ? यहाँ मिक्षुओ, भिक्षु भूत ( >पद्मस्कन्ध ) को 
भूत के रूप में देखता है, भूत को भूत के रूप में देखकर भूत के निर्वेद, विराग, निरोध के लिए 
प्रतिपन्न होता है। ऐसे भिक्षुओ, आँखवाले ही देखते हैं! ।” 

इसलिए, जेसे काष्ठ-यन्त्र झून्य, निर्जीय, निरीह होता है, किन्तु काष्ठ और रस्सी के योग 
से चलता भी है, खड़ा भी होता है, सचेष्ट ओर सक्रिय के समान जान पड़ता है। ऐसे यह नाम- 
रूप भी शून्य, निर्जीव, निरीह है, किन्तु एक दूसरे के समायोग से चछता भी है, खड़ा भी होता 
है, सचेष्ठ और सक्रिय के समान जान पड़ता हे--ऐसा समझना चाहिये। उसी से पुराने लोगों ने 
कहा हे--- | 


नामथ्व रुपश्च इधत्थि सच्चतो 
न हेत्थ सत्तो मन्न॒ुजो च विज्ञति । 
सुच्ञ इदं यन्तमिवाभिसह्ूतं 
दुक्खरुख पुज्ञो तिणकट्ठटलादिसो ॥ क्‍ 
 [ इस शरीर में यथार्थतः नाम और रूप है, सत्त्व और मनुज इसमें नहीं विद्यमान है। 
श्रमाये गये यन्त्र के समान यह शून्य है, ठृण या काष्ठ के (पुञ्ञ) के समान दुःख का पुञ्ञ है। ]. 
न केवल इसे काष्ट यन्त्र की डपमा से, प्रत्युत अन्य भी, नरकुछ के बोझ आदि की 
हपमाओं से स्पष्ट करना चाहिये। जैसे नरकुल के दो बोझों को एक दूसरे के सहारे रखे गये होने 
पर एक एकका अवलम्ब होता है, एक के गिरते हुए दूसरा भी गिरता है, ऐसे ही पश्च-अवकार-भव 
में नामरूप एक दूसरे के सहारे प्रवर्तित होता है। एक, एकका अवलम्ब होता है, मरण के अजु- 
सार एक के गिरने पर दूसरा भी गिर पड़ता है । उससे पुराने छोगों ने कहा है-- 


. यमक॑ नामरूपञ्च उभ्ो अधश्ञजोज्ञजनिस्सिता । 
एकस्मि भिज्लमानस्मि उभो भिज्ञन्ति पच्चया ॥ 


._[ नाम और रूप दोनों जोड़े अन्योन्याश्रित हैं, एक के नाश होने पर दोलनों प्रत्यय नष्ट 

हो जाते हैं। ] कर 
. और जैसे डण्डे से पीटने पर सेरी.के सहारे शब्द निकलता है, किन्तु भेरी दूसरी होती हे, 
शब्द दूसरा होता है, भेरी तथा शब्द अ-मिश्रित हैं। भेरी शब्द से शून्य हे, शब्द भेरी से झून्य 
है । ऐसे ही वस्तु, द्वार, आलूम्बन कहे जाने वाके रूप के सहारे नाम प्रवर्तित होता है, किन्तु रूप 
दूसरा है और नाम दूसरा । नाम तथा रूप अ्-मिश्चित हैं। नाम रूप से झून्य है, रूप नाम से 
शून्य दै। फिर भी मेरी के कारण शब्द के होने के समान, रूप के कारण नाम प्रवर्तित होता है । 
उससे पुराने छोगों ने कहा है--- ु द ' क्‍ 

न चक्खुतो जायरे फस्सपञ्चमा, न रूपतो नो थच डशभज्ञ मन्तरा । 

हेतुं पटिश्च पभवन्ति संखता यथापि सद्दो पहटाय भेरिया ॥ 
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[ चक्षु से.स्पर्श-पशञ्चम' नहीं उत्पन्न होते हैं, नतो रूप से ओर न दोनों के बीच से । हेतु' 
के कारण संस्कृत (- प्रत्यय-समुत्पन्न ) वेसे ही उत्पन्न होते हैं जेसे कि भेरी के पीटने पर शब्द । ] 
न सोततो जायरे फस्सपञ्चमा न सद्तो नो च उभिन्नमन्तरा। 
हेतुं पटिच्च पभवन्ति सकता यथापि सद्दो पहटाय भेरिया ॥ 

न घानतो जायरे फस्सपश्चमा न गन्धचतों नो च उमिन्नमन्तरा। 
हेतु पटिचश्य पश्रचवन्ति सकृता यथापि सद्दो पहटाय भेरिया॥ 
न जिव्द्दतो ज़ायरे फससपथ्चमा न रसतो नो च उभिन्नमन्तरा । 
हेतु! पटिश्च पम्चन्ति सहुता यथापि सद्दो पटहाय भेरिया ॥ 
न कायतो जायरे फस्सपच्चमा न फस्सतो नो च उम्निन्नमन्तरा । 
हेतु पटिश्व पभचन्ति सछुता यथापि सद्दो पहटाय भेरिया ॥ 
न वत्थुरूपा पभवन्ति सछता न चापि घम्मायतनेहि निग्गता। 
हेतु' पटिश्य पभवन्ति सकता यथापि सद्दो पहटाय भेरिया॥ 

[ श्रोत्र से स्पर्श-पतञ्चम नहीं उत्पन्न होते हैं, न तो शब्द से और न दोनों के बीच से ।*****। 
प्राण से स्पर्श-पञ्चम नहीं उत्पन्न होते हैं, न तो गन्ध से और न दोनों के बीच से ।*** “*'। जिह्ठ से 
स्पर्श-पञ्मम नहीं उत्पन्न होते हैं, न तो रस से ओर न दोनों के बीच से ।*****' । काय से स्पर्श- 
पदञ्ञम नहीं उत्पन्न होते हैं, न तो स्पर्श से और न दोनों के बीच से ।'"' **'।. वस्तुरूप से संस्कृत 
( उप्रत्यय-सममुत्पन्न ) नहीं उत्पन्न होते हैं ओर धर्मायतन से भी निकले नहीं हैं । द्वेतु के कारण 
संस्कृत बेसे ही उत्पन्न होते हैं जैसे कि भेरी के पीटने पर शब्द । ] 

और भी, यहाँ नाम निस्तेज्न है, अपने तेज से प्रवर्तित नहीं हो सकता है। न खाता है, न 
पीता है, न बोलता है, न ईरय्यांपथ करता है। रूप भी निस्तेज है, अपने तेज से प्रवर्तित नहीं हो 
सकता है, उसे खाने की इच्छा नहीं है, पीने की इच्छा नहीं है, बोलने की इच्छा नहीं है, ईर्यापथ 
करने की इच्छा नहीं है, किन्तु नाम के सहारे रूप प्रवर्तित होता है और रूप के सहारे नाम 
. अवर्तित होता है। नाम के खाने की इच्छा, पीने की इच्छा, बोलने की इच्छा, ईय्यापथ करने की 
इच्छा होने पर रूप खाता है, पीता है, बोलता है, ईय्यापथ करता है । 

. इस बातको स्पष्ट करने के लिए इस उपमा को कहते हैं--जेसे एक जन्मान्ध और एक 
लंगड़ा कहीं जाना चाहे । जन्मान्ध ने छँगड़े को ऐसा कहा--- भाई, में पेर से चछक सकता हूँ, 
किन्तु मुझे आँखें नहीं हैं, जिनसे कि सम-विषम देखूँ।” छँगड़े ने भी जन्मान्ध को ऐसा कहा--- 
. “भाई, मैं आँख से देख सकता हूँ, किन्तु मुझे पैर नहीं हैं, जिनसे कि चढूँ या लो हूँ” वह बहुत 
ही प्रसक्ष हुआ जन्सान्ध छेँगड़े को (अपने) कन्धे पर रख लिया। छूँगड़ा जन्मान्ध के कन्धे पर 
बैठकर ऐसा कहा--“बायाँ छोड़ो, दायाँ पकड़ो, दायाँ छोड़ो, बायाँ पकड़ो |” वह जन्‍्मान्ध भी 
निस्तेज और दुबंल है, अपने तेज और अपने बल से नहीं जाता है, छँगढ़ा भी निस्तेज ओर दुर्बल 
है, अपने तेज और बल से नहीं जाता है किन्तु उनका गमन एक दूसरे के सहारे होता है। ऐसे 
हो नाम भी निस्तेज है, अपने तेज से नहीं उत्पन्न होता है। उन-उन क्रियाओं में नहीं अवर्तित 
होता है। रूप भी निस्तेज है, अपने तेज से नहीं उत्पन्न होता है। उन-उन क्रियाओं में नहीं 


१. स्पर्श, वेदना, संज्ञा, चेतना, चित्त--ये पाँच स्पर्श-पशञ्नम कहे जाते हैं। दे० धम्मसड्भणी १। 
९. चक्षु, रूप, आलोक, मनस्कार--ये हेतु हैं | क्‍ क्‍ 
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प्रवर्तित होता हे, किन्तु उनकी उत्पत्ति ओर प्रवति एक दूसरे के सहारे होती है। उससे यह कहा 
जाता है--- 


न सकेन बलेन जायरे, नोपि सक्रेन बलेन तिट्रे । 
परधम्मवसानुवक्षिनो जायरे संखता अत्तदुब्बला ॥ 
[ अपने बल से नहीं उत्पन्न होते हैं, अपने बल से नहीं स्थित हैं, प्रत्युत दूसरे धर्मों के 
वश में रहने वाले आत्म-दुबंछ ओर संस्कृत धर्म ही उत्पन्न होते हैं। ] 
परपच्चयतो च जायरे, परआरस्मणतो समुद्ठिता। 
आरस्मणपत्चयेहि च परधस्मेद्दि चिमे प्माविता ॥ 
[ अन्य ( धर्मों ) के प्रत्यय से उत्पन्न होते हैं। अन्य ( धर्मों ) के आलम्बन से स्थित 
रहते हैं। ये अन्य धर्मों के आलम्बन और प्रत्यय से उत्पादित हैं । ] 
यथापि नाव॑ निस्साय मन्नुस्सा यन्ति अण्णवे | 
पवमेव रूप निस्साय नामकायो पवत्तति ॥ 
[ जैसे नाव के सहारे मनुष्य समुद्र में जाते हैं, ऐसे ही रूप के सहारे नाम-काम प्रवर्तित 
हो रहा है। ] 
यथा मन्ुस्से निस्साय नावा गच्छति अण्णवे । 
एवमेव नाम निस्साय रुपकायो पवत्तति ॥ 
[ जेसे मनुष्यों के सहारे नौका समुद्र में जाती है, ऐसे ही नाम के सद्दारे रूप-काय प्रवर्तित 
हो रहा है । ] द ः 
उस्तो निस्साय गच्छन्ति मनुस्सा नावा च अण्णवे। 
एवं नामश्च॒ रूपञश्च उस्तोी अच्जोच्जनिस्खिता ॥ 
[ मनुष्य और नौका दोनों एक दूसरे के सहारे समुद्र में जाते हैं, ऐसे नाम और रूप दोनों 
भन्योन्याश्रित हैं । ] 
इस प्रकार नाना ढंग से नाम-रूप का निरूपण करने बालछे के सत्तव की संज्ञा को दबाकर 
अ-संमोह-भूमि पर स्थित नाम और रूप के यथार्थ दर्शन को दृष्टि-विशुद्धि जानना चाहिये। 
“नामरूप का निरूपण! ओर संस्कारों का परिच्छेद' इसी का नाम है। 


सजनों के प्रमोद के लिये लिखे गये विशुद्धि मार्ग में 
प्रशाभावना के भाग में दृष्टि-बिशुद्धि 
नामक अठारहरवाँ परिच्छेद 
समाप्त । 


श्दे 


ही ३“ अल 40 शशि, 
 उननासवा पारच्छद 
कै बिक 
काक्षा-वितरण-विशुद्धि-निर्देश 

इसी नामरूप के श्रत्यय के परिग्रह से तीनों कालों में कांक्षा (>सन्देह) को मिठाकर प्राप्त 

हुआ ज्ञान कांक्षा-वित्तरण विशुद्धि है । ५ 
 डसे पूर्ण करने की इच्छावाला भिक्षु, जेसे दक्ष वे्य रोग को देखकर उसके कारण को हूढ़ता 

है अथवा ज़ेसे दयालु पुरुष छोटे नन्हे उत्ताव सोनेवाले बच्चे को गछी में सोया हुआ देखकर “यह्द 
किसका पुत्र है ?” उसके माँ-बाप का आधर्जन करता है, ऐसे ही इस नाम-रूप के हेलु-प्रत्यथथ को 
हुँढ़ता हे । 

वह प्रारम्भ से ही इस म्कार सोचता हैे--“यह नामरूप बिना हेतु के नहीं है, क्योंकि 
(यदि द्वेतु न हो तो) सब जगह, सर्वदा सब एक सदश हों । इंश्वर आदि हेतु से भी नहीं है क्योंकि 
नाम के आगे ईश्वर आदि का अभाव है। जो लोग नामरूप मात्र को ही ईश्वर आदि कहते हैं तो' 
उनका इईश्बर आदि कहा जानेवाला नामरूप जहेतुक नहीं है। इसलिये इसके द्वेतु-प्रत्यय होने 
चाहिये । वे कोन से हैं १ ह 

वह इस प्रकार नामरूप के हेतु-प्रत्ययों का आवर्जन कर, इस रूप-काय के हेतु-प्रत्ययों का 
ऐसे परिआ्रह करता है--“यह काय उत्पन्न होती हुई उत्पल,, पशञ्न, पुण्डरीक, कुम्रुदिनी आदि के 
भीतर नहीं उत्पन्न होती है। न मणि, मोती के आकर आदि के भीतर । भत्युत आमाशय और 
पक्काशय के बीच उद्र पटल को पीछे और पीठ के काँटों को आगे करके आँत तथा छोटी आँत से 
घिरी स्वयं भी दुर्गंन्ध, घृणित, प्रतिकूल; दुर्गन्ध, घृणित, प्रतिकूल अध्यन्त सेकरे स्थान में सढ़ी 
मछली, सढ़े सुर्दे, सढ़ी दा, गड्हा-गइही आदि में कीड़ों के समान उत्पन्न होती है। उस ऐसे 
उत्पन्न हुईं (काय) का अविद्या, तृष्णा, उपादान, कर्म-ये चार धर्म उत्पन्न करने से हेतु हैं और 
आहार सम्हालने से पत्यय हैं--ऐसे पाँच धर्म हेतु-प्रत्ययं होते हैं। उनमें भी अविद्या आदि तीन 
इस काय का बच्चे के लिए माता के समान उपनिश्रय होते हैं| कर्म पुत्र के लिए पिता के समान 
जनक होता है। आहार बच्चे के-लिए घायी के समान धारण करनेवाला होता है ।” 

इस प्रकार रूप-काय के प्रत्यय का परिग्रह करके, फिर--“चल्ु और रूप के कारण 
घक्षुविज्ञान उत्पन्न होता है।”?! आदि अकार से नाम-काय का परिग्रह करता है। वह ऐसे प्रत्यथ 
से नामरूप की प्रवर्ति को देखकर, जेसा यह इस समय है, ऐसा (ही) अतीतकाछ में भी प्रत्यय 
से प्रवर्तित हुआ था और भविष्य में भी प्रवर्तित होगा--देखता है । 

डस ऐसे देखनेवाले को जो वह पूर्वान्त के श्रति--मैं अतीत-कालू में हुआ था न? मैं 
अतीतकाल सें क्या हुआ था? केसा मैं अतीतकाल में हुआ था ? अतीतकाल में क्या होकर 
क्या हुआ था ?” पाँच प्रकार की विचिकित्सा कही गईं है । जो भी अपरास्त के प्रति “में भविष्य 
काल में होर्ऊँगा ? क्या मैं भविष्य काल में होऊँगा न? मैं भविष्य में क्या हो ऊँगा ? कैसा भविष्य- 





१, संयुत्त नि० १२, ५, ४ | 
२, सज्झिस नि० १, १, २। . 
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काछ में होऊंगा। ? भविष्य-हाल में क्या होकर क्या होऊँगा ९” पाँच प्रकार की विचिकित्सा कही 
गई है ओर जो वर्तमान्‌ काल के ग्रति आध्यात्म की शंका करने वाछा होता हे--“में हूँ ? में नहीं 
हुँ? में क्या हूँ? में केमा हूँ? यह सत्व कहाँ से आया है ? वह कहाँ जाने बाला होगा ?” छ 
प्रकार की विचिकित्सा कही गई है। वह सभी दूर हो जाती हे । 

दूसरा साधारण ओर असाधारण के अनुसार दो ग्रकार के नाम के ग्रत्यय को देखता है तथ 
कम आदि के अनुसार चार प्रकार के रूप के । नाम के साधारण और असाधारण दो प्रत्यय होते 
हैं। चक्षु आदि छः द्वार और रूप आदि छः आलूम्बन नाम के साधारण प्रत्यय हैं। कुशल आदि 
के भेद से सब प्रकार की भी उससे प्रवर्तित होने से मनस्कार आदि असाधारण हैं | योनिशः 
मनस्कार, सद्धम-अश्रवण आदि कुशछू का ही होता है, विपरीत से अकुशल का, कर्म आदि विपाक 
का, भवाज्ञ आदि क्रिया का । 

रूप का कर्म, चित्त, ऋतु, जाहार--यह कर्म आदि चार प्रकार का अत्यय है। उनमें 
अतीत काल का ही कर्म कर्म से उत्पन्न रूप का भप्रत्यय होता है । चित्त, चित्त से उत्पन्न होने वाले 
( रूप ) का उत्पन्न होते हुए, ऋतु, आहार, ऋतु-आहार से उत्पन्न होने वाले का स्थिति के क्षण 
प्रत्यय होते हैं । ऐसे एक नाम-रूप के ग्रत्यय का परिग्नरह करता है । 

वह इस अकार प्रत्यय से नाम-रूप की प्रवर्ति को देखकर, जैसा यह इस समय है, ऐसा 
(ही) अतीत काल में भी अत्यय से प्रवर्तित हुआ था, भविष्य काल में भी ग्रत्यय से प्रवर्तित होगा 
->ऐसा देखता है । उस ऐसे देखने वाले को उक्त प्रकार से ही तीनों काछों में विच्िकित्सा दूर हो 
जाती है । 

दूसरा, उन्हीं नाम-रूप कहे जाने वाले संस्कारों के बूढ़े होने ओर बूढ़े हुए के विनष्ट होने 
को देखकर, यह संस्कारों का बूढ़ा होना और मरना जन्म होने पर होता है। जन्म भव के होने 
पर, भव उपादान के होने पर, उपादान तृष्णा के होने पर, तृष्णा बेदुना के होने पर, बेदना स्पर्श 
के होने पर, स्पर्श छः आयतनों के होने पर, छः आयतन नाम-रूप के होने पर, नाम-रूप विज्ञान के 
होने पर, विज्ञान संस्कारों के होने पर, संस्कार अविद्या के होने पर--ऐसे प्रतिलोम-प्रतीत्य- 
समुत्पाद के अनुसार नामरूप के प्रत्यय का परिग्रह करता है । तब कहे गये प्रकार से उसकी 
विचिकित्सा दूर हो जाती हे। 

दूसरा, “इस प्रकार... ...अविद्या के प्रत्यय से संस्कार?” पहले विश्तारपूर्वक दिखलाये 


गये अजुलोम-प्रतीत्य-समुत्पाद के अनुसार ही नाम-रूप के प्रत्यय का परिग्रह करता है | तब उक्त - 


प्रकार से ही उसकी विचिकित्सा दूर हो जाती हे । 

दूसरा, “पहले के कर्म-भव में मोह अविद्या है, राशि-करण संस्कार है, चाह तृष्णा हे, दृढ़ता 
पूर्वक ग्रहण करना उपादान हे, चेतना भव हे---इस प्रकार ये पॉच धर्म पहले के कर्म-सव में यहाँ 
प्रतिसन्धि के प्रत्यय हैं। यहाँ अतिसन्धि विज्ञान है, माँ के पेट भें उतरना नामरूप है, प्रसाद 
आयतन है, छूना स्पर्श हे, अनुभव करना बेदना हे-- इस प्रकार ये पाँच घर्म यहां उत्पत्ति-सब सें 
पहले किये कर्म के प्रत्यय हैं | यहाँ आयतनों के परिपक्क होने से मोह अविद्या हैं'**'** “चेतना 
भव हे--इस प्रकार ये पाँच धर्म यहाँ कर्म-सव में आगे प्रतिसन्धि के प्रत्यय हैं।?” ऐसे कर्म-वन्‍्त 
ओर विपाक-घर्त के अनुसार नामरूप के प्रत्यय का परिंग्रह करता है। 





१९, देखिये, पृष्ठ १९९| है 
२, पटिसम्भिदामग्ग तथा देखिये, सन्हवों परिच्छेद । 
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चार प्रकार के कमे 


चार प्रकार के कर्म हैं---(१) दृष्ट-धर्म वेदनीय (२) उपपच्च-वेदनीय (३) अपरापर्य वेद- 
नीय और (४) अहोसि कर्म । उनमें एक जबन की वीथि में सातों चिंत्तों में कुशल या अकुशल 
चेतना दृष्ट-धर्मवेदनीय कमे है। वह इसी आत्म-भाव (-जीवन-काल) में विपाक देता है। वैसा 
नहीं कर सकते हुए, कर्म हुआ, किन्तु कर्म-विपाक नहीं हुआ, कमे-विपाक नहीं होगा, कर्म-विपाक 
नहीं हे--इस त्रिक्‌ू के अनुसार अहोसि कमे होता है । अर्थ को सिद्ध करनेवाली सातवीं जवन- 
चेतना उपपद्य-वेदनीय कर्म है। वह ठीक बादवाले आत्म-भाव में विपाक देता है। वैसा नहीं 
कर सकते हुए उक्त प्रकार से ही अहोसि कर्म हो जाता है। दोनों के बीच की पाँच जवन-चेतनार्ये 
अपरापय-बेदनीय कर्म है। वह भविष्य में जब अवसर पाता है, तब विपाक देता है। संसार 
की प्रवर्ति होने पर अद्दोसि-कर्म नहीं होता हे । 

दूसरे भी चार प्रकार के कर्म हैं--(१) यद्वरुक (२) यद्दहुल (३) यदासज्ञ ओर (४) कृत- 
त्वात्‌ कर्म । कुशछ हो या अकुशछ, गरु और अ-गरु (कर्मों) में जो गरु मातृ-घात आदि कर्म या 
महद्गत कर्म होता है, वही पहले विपाक देता है । वेसे बहुल, अ-बहुछ ( कर्मा ) में जो बहुल होता 
है, सुशीलता या दुःशीऊकता; वही पहले विपाक देता है। मरने के समय में अनुस्मरण किया 
हुआ कर्म यदासच्च कहा जाता है। रूत्यु के समीप होने वाला ( व्यक्ति ) जिस (कर्म) का अनुसरण 
कर सकता है, उसी से उत्पन्न होता है। इनसे रहित पुनः पुनः सेवित क्ृतत्वात-कर्म होता हे । 
उनके अभाव में वह प्रतिसन्धि को खींच छाता हे । 


दूसरे भी चार प्रकार के कम हैं--( ५ ) जनक ( २ ) उपस्तम्भक (३ ) उपपीढ़क और 
(४ ) डपधातक । जनक कुशल भी होता है, अकुशल भी होता है । वह अ्तिसन्धि में भी, 
प्रचर्ति ( >जीवन-काछ ) में भी रूप-अरूप विपाक-स्कन्धों को उत्पन्न करता है। उपस्तम्भक 
विपाक उत्पन्न नहीं कर सकता है, अन्य कर्म से दी गई प्रतिसन्धि से विपाक के उत्पन्न होने पर 
उत्पन्न होने वाले सुख-दुःख को अवलूम्ब देता है, बहुत दिनों तक प्रवर्तित करता हे । उपपीड़क 
. अन्य कर्म से दी गई प्रतिसन्धि से विपाक के उत्पन्न होने पर, उत्पन्न होने वाले सुख-दुःख को 
पीड़ित करता है | बाधा डालता है, बहुत दिनों तक ग्रवर्तित होने नहीं देता है। उपघातक स्वयं 
कुशल, अकुशल होते हुए भी अन्य दुर्ब कर्म की हिंसा कर उसके विपाक को हटाकर अपने 
विपाक के लिये अवकाश करता है। ऐसे कर्म से अवकाश किये जाने पर वह विपाक उत्पन्न हुआ 
कटद्दा जाता हे । क्‍ 


इस प्रकार इन बारह कर्मो के कर्मान्तर ओर विपाकान्तर बुद्धों के कर्म-घिपाक ज्ञान को ही 
यथार्थ रूप से भ्रगट होता है। क्रावकों को असाधारण है। किन्तु विपश्यना करने बाले ( योगी ) 
को कर्मान्तर और विपाकान्तर के एक भाग को जानना चाहिये । इसलिए यह द्वार मात्र के दर्शन 
से कर्म की विशेषता बतलाई गईं है। इस प्रकार इस बारह प्रकार के कर्म को कर्म-बत्त में डाल 
कर, ऐसे एक कर्मे-वत्त और विपाक-बत्त के अनुसार नाम-रूप के प्रत्यय का परिग्रह करता है। 

वह इस प्रकार कर्म-वर्त ओर विपाक-चधर्त्त के अनुसार प्रत्यय से नाम-रूप की प्रधर्ति को 
देखकर, जेसे यह. इस समय है, ऐसा अध्लीत काल में भी कर्म-वत्त के अनुसार प्रत्यथ से प्रधर्तित 
हुआ था। भविष्य में भी कर्म-वर्त और विपाक-वत्त के अनुसार प्रत्यय से प्रवर्तित होगा | इस 
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तरह कर्म और विपाक, कर्म-वर्त और विपाक-वत्त, कर्म की अवर्ति ओर विपाक की प्रवर्ति, कर्म 
की सन्‍्तति और विपाक की सन्‍्तति एवं क्रिया और क्रिया का फल है । 


कम्मा विपाका वत्तन्ति, विपाको कम्मसम्भवों । 
कम्मा पुनब्भवों होति, एवं लोको पवत्तति ॥ 
[ कर्म और विपाक विद्यमान हैं, विपाक कर्म से सम्भूत है, और कर्म से पुनर्भव होता 
है--ऐसे संसार प्रवर्तित हो रहा है । ] 
---इस प्रकार देखता है । 


“उस ऐसे देखने वाले ( योगी ) की जो वह पूर्वान्त आदि के प्रति--में हुआ था ?” 
आदि प्रकार से कही सोलह तरह की विचिकित्सा है, वह सब दूर हो जाती है। सब भव, थोनि, 
गति, स्थिति, निवास में हेतु-फल के सम्बन्ध के अनुसार प्रवर्तित होता हुआ नास-रूप मात्र ही 
जान पड़ता है। वह कारण से आगे कर्ता को नहीं देखता है, न विपाक की श्रवति से आगे विपाक 
भोगने वाले को । किन्तु कारण के होने पर कर्त्ता है और विपाक की प्रवर्ति के होने पर भोगने 
वाऊा है--पेसे व्यवहार मान्न से पण्डित छोग कहते हैं--इस प्रकार वह भली-भाँति प्रज्ञा से 
देखता है । उससे पुराने छोगों ने कहा है-- 


कम्मस्स कारकों नत्थि, विपाकस्सख च वेदको । 
सुद्धधम्मा पवत्तन्ति, पवेत॑ सम्मद्स्सन ॥ 
[ कर्म का कर्त्ता नहीं हे और न विपाक को भोगने वाला । शुद्ध धर्म (संस्कार) मात्र 
प्रवर्तित होते हैं-“?-इस अकार जानना सम्यक्‌ दर्शन है । ] 
एवं कम्मे विपाके च वत्तमाने सहेतुके। 
बीज रुक्‍खादिकान व पुब्बा कोटि न आयति ॥ 
[ ऐसे सह्देतुक कर्म और विपाक के प्रवर्तित होने पर बीज, बुक्ष आदि के समान पूर्व छोर 
नहीं जान पड़ता है । ] |। 
अनागतेपि संसारे अप्यवत्ति न दिस्सति। 
एतमत्थं अनच्ञाय तित्थिया असयंवसी || 
[ भविष्यत्‌-काल में भी संसार में अ््रवर्ति नहीं दिखाई देती है, इस बात को नहीं जानकर . 
तीर्थक ( >अन्य मतावलरूम्बी ) परवश हैं । ] 
 सत्त  सब्ज गहेत्वान सस्सतुच्छेदद्स्सिनो । 
दासट्वेदिद्टि गण्हल्ति अध्ञमज्जविरोधिता ॥ 
... सत्च होने की संज्ञा को ग्रहण करके शाश्वत ओर उच्छेद्‌ दर्शन को मानने वाले परस्पर 
विरोधी बासठ प्रकार की दृष्टियों को ग्रहण करते हैं । ] 
दिद्विबन्धनबन्धा ते तण्हासोतेन बुय्हरे। 
'तण्हासोतेन बुय्हन्ता न ते दुक्खा पमुचरे॥ 
[ वे दृष्टि के बन्धन से बंधे हुए, तृष्णा के खोत से बह रहे हैं ओर वे दृष्णा के स्रोत से 
बहते हुए दुःख से नहीं छुटकारा पाते हैं। ] 


२०दे | विशुद्धि मार्ग | [ परिच्छेद १९ 
एवमेत॑ अभिज्ञाय भिक्खु बुछस्स स्रावको 
हे गम्भीर निपुणण खुज्ज पदच्चयं पटिविज्ञति ॥ 
क्‍ [ ऐसे इसे जानकर बुद्ध का श्रावक भिक्षु गम्भीर, निषुण, झून्य प्रत्यय का ज्ञान आाप्त 
करता है । ] क्‍ 
कम्मं नत्यि विपाकम्हि, पाको कम्मे न विज्ञति। 
अज्ञमज्ञं उस्तो सुब्जा, न च कम्म विना फल ॥ 
[ विपाक से कर्म नहीं है, कर्म में विषाक नहीं है, एक दूसरे से दोनों शून्य हैं, ओर कर्म के 
विना फल नहीं है। ] ह 
यथा न. सुरिये अग्गि, न मणिझ्हि न गोमये । 
न तेसं बहि सो अत्थि, सम्भारेहि चर जायति॥ 
[ जसे सूर्य में अभि नहीं है | न मणि में, न गोबर में है ओर वह उनके बाहर भी नहीं हे 
प्रव्युत कारणों से उत्पन्न होता है । ] 


था न अन्तो कस्मस्स विपाकी उपलब्भति। 
वबहिद्धापि न कस्मस्स ने कम्म॑ तत्थ विज्ञति ॥ 
[ बसे कर्म के भीतर विपाक नहीं होता हे, कर्म के बाहर भी नहीं होता है और उसमें कर्म 
नहीं है । ] द 
फलेन सुह्ञ॑ त॑ कम्मं, फल कम्मे न विज्ञति । 
कम्मञ्न खो उपादाय ततो निब्बत्तती फल ॥ 
[ वह कर्म फल से शून्य है, फल कर्म में नहीं हे, किन्तु कर्म के कारण डससे फल उत्पन्न 
होता है। ] 
न हेंत्थ देवो ब्रह्मा वा संसारस्सत्थि कारकों | 
सुद्धधम्मा पवत्तन्ति हेतुसम्भार पतच्चया ॥ 


क्‍ [ कोई संसार का कर्त्ता देव या बह्या नहीं हे, हेतु-प्रत्यय के कारण झुद्ध-धर्म मात्र प्रवर्तित 
हो रहे दें । ] 

उस ऐसे कर्म-वत्त और विपाक-वत्त के अनुसार नाम-रूप के प्रत्यय का परिग्रह करके 
तीनों कालों में दूर हुई घिचिकित्सा वाले को सारे अतीत, भविष्यत्‌, धर्तमान्‌ के धर्म 
च्युति, प्रतिसन्धि के अनुसार विदित होते हैं। वह उसकी ज्ञानवती-प्रज्ञा होती है। वह ऐसा 
जानता हे--जो अतीत में कर्म के प्रत्यय से उत्पन्न स्कन्ध थे, वे वहीं निरुद्ध हो गये, किन्तु अतीत 
कम के प्रत्यय से इस भव में अन्य स्कन्‍्च उत्पन्न हुए । अतीत-भव से इस भव में आया हआ 
एक भी धर्म नहीं दे । इस भव में भी कर्म के प्रत्यय से उत्पन्न हुए स्कन्ध निरुद्ध हो जायेंगे । दूसरे 
भव सें अन्य उत्पन्न होंगे। इस भव से दूसरे भव में एक धर्म भी नहीं जायेगा । फिर भी जैसे 
आचार्य के मुख से निकछ कर पाठ दिष्य के मुख में नहीं घुस जाता है, और उसके कारण उसके 
मुख में पाठ नहीं होता है--ऐसा भी नहीं है | दूत द्वारा पिया गया मन्त्र-जर रोगी के पेट में नहीं 
_ घुस्नता है, और उसका उस कारण से रोग नहीं शान्त हो जाता है--ऐसा भी नहीं है | मुख के ऊपर 
किया हुआ मण्डन-विधान दपेण-तर आदि पर पड़ा हुआ मुख-निमित्त नहीं जाता है, और उस 
कारण से मण्डन-विधान नहीं दिखाई देता है--ऐस! भी: नहीं है। एक बत्ती की दीप-शिखा दूसरी 
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बत्ती में नहीं चली जाती है और वहाँ उस कारण से दीप-शिखा नहीं उत्पन्न होती है--ऐसा भी नहीं 
है। ऐसे ही अतीत-भव से इस भव में या यहाँ से पुनर्भव में कोई धर्म नहीं जाता है, और अतीत- 
भव में स्कन्धच, आयतन, धातु के प्रत्यय से यहाँ या यहाँ स्कन्च, आयतन, धातु के प्रत्यय से पुन- 
भव में स्कन्च, आयतन, धातुर्य नहीं उत्पन्न होती हैं->ऐसा भी नहीं है । 

यथेव चक्खुविज्ञाणं मनोधातु अनन्तरं । 

न चेव आगतं, नापि न निब्बत्तं अनन्तरं ॥ 

तथेव पटिसन्धिम्हि वत्तते चित्तसन्तति। 

पुरिमं मिज्ञति चित्त, पच्छिमं जायति ततो ॥ 

तेस॑ अन्तरिका नत्थि, बीचि तेसं न विज्ञति। 

न चितो गच्छति किज्लि, पटिसन्धि च जायति॥ 

[ ज्ेसे मनोधातु के अनन्तर चक्षुर्विज्ञान नहीं आया है ओर उसके अनन्तर नहीं उत्पन्न हुआ 
है--ऐसा नहीं हे । वसे ही प्रतिसन्धि में चित्त-सब्तति प्रवर्तित होती है, पु. का चित्त नाश हो 
जाता है, उसके बाद पिछला चित्त उत्पन्न होता हे । उनके बीच अन्तर नहीं हैं। उनकी वीचि नहीं 
है। यहाँ से कुछ नहीं जाता है और प्रतिसन्धि उत्पन्न हो जाती है । ] 

ऐसे च्युति ओर प्रतिसन्धि के अनुसार जानने योग्य धर्स का सब प्रकार से नाम-रूप के 
परिग्रह का ज्ञान बलवान होता है । सोलह प्रकार की विचिकित्सा भली भाँति दूर हो जाती है ओर 
न केवल वही--“शास्ता में कांक्षा ( >शंका ) करता है”? आदि प्रकार से प्रवर्तित होने वाली 
आठ ' प्रकार की भी विचिकित्सायें दूर हो ही जाती हैं, बासठ ( प्रकार की ) दृष्टियाँ दूब जाती हैं । 

ऐसे- नाना प्रकार से नाम-रूप के अत्यय के परिग्रह से तीनों काछों में कांक्षा (>सन्देह- 
शंका) को सिटाकर प्राप्त हुआ ज्ञान कांक्षा-वितरण-विशुद्धि हे--ऐसा जानना चाहिये। “धर्म- 
स्थिति ज्ञान!, यथाभूत ज्ञान! ओर 'सम्यक-दुर्शन! इसी का नास है । 


कहा गया है--“अविद्या प्रत्यय है, संस्कार प्रत्यय से सप्लुग्पन्न हैं। ये दोनों धर्म प्रत्यय से 
समुत्पन्न हैं--ऐसे प्रत्यथ के परिग्रह में प्रज्ञा घर्म-स्थिति ज्ञान, है।” “अनित्य के तोर पर 
मन में करते हुए कितने धर्मों को यथार्थ जानता है, देखता है ? कैसे सम्यक्‌ दर्शन होता है ९ 
कैसे उसके सम्बन्ध से सारे संस्क्रार अनित्य के तोर पर भल्ली प्रकार देखे गये होते हैं? कहाँ 
काँक्षा प्रहीण होती है ? दुःख के तौर पर '*'अनात्मा के तोर पर मन में करते हुए कितने धर्मों 
को यथार्थ जानता है, देखता है १" "कहाँ काँक्षा अहीण होती हे ? अनित्य के तोर पर मन 
में करते हुए निमित्त को यथार्थ जानता है। देखता है । उससे कहा जाता है सम्यक्‌ दर्शन । ऐसे 
उसके सम्बन्ध से सारे संस्कार अनित्य के तोर पर भली प्रकार देखे गये होते हैं । यहाँ कांक्षा प्रहीण 
होती है । दुःख के तौर पर मनमें करते हुए प्रवर्ति को यथाथ जानता है, देखता है ।'*' *''अनात्मा 
के तौर पर मन में क़रते हुए निमित्त और अबर्ति को यथार्थ जानता है, देखता है। उससे कहा 


१, धम्मसज़्णी तथा विभज्ज | 
२, शास्ता, धर्म, संघ, शिक्षा, पूर्वान्त, अपरान्त, भोर प्रतीत्य-समुत्याद धर्म--इनमें विचि- 
कित्सा करना | 


२. पटिसम्मिदामग्ग १, १८ | 
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जाता है सम्यक्‌ दर्शन । ऐसे उसके सम्बन्ध से सारे धर्म अनाव्मा के तौर पर भली अकार देखे गये 
होते हैं । यहाँ कांक्षा प्रहीण होती है। जो यथार्थ ज्ञान है, जो सम्यक्‌ दर्शन है ओर जो कांक्षा- 
वितरण है--ये धर्म नाना अर्थ, नाना व्यञ्ञन वाले हैं अथवा एक अर्थ वाले हैं, व्यज्षन ही भिन्‍न हैं ९ 
जो यथार्थ ज्ञान है, जो सम्यक्‌ दर्शन है और जो कांक्षा-वितरण हे--ये धर्म एक अर्थ वाले हैं, 
व्यंजन ही भिन्‍न हैं ।?” द 
इस ज्ञान से युक्त विपश्यना करने वाला ( भिक्ष ) बंद शासन में आश्वासन पाया, प्रतिष्ठा 
पाया, नियत-गति वाछा छोटा खोतापन्न होता है। 
तस्मा भिकखु सदा सतो नामरूपस्स सब्बसी । 
पच्चये. परिगण्हेय्य..._ कल्लावितरणत्थिको ॥ 
[ इसलिए कांक्षा-वितरण की इच्छा बाला भिश्षु सर्वदा स्थृतिमान्‌ हो सब प्रकार से नाम- 
रूप के प्रत्ययों का परिग्रह करे । ] 


सज्जनों के प्रमोद के लिये लिखे गये विशुद्धि मार्ग में प्रज्ञा- 
भावना के भाग में कांक्षा-वितरण विशुद्धि नामक 
उन्नीसर्वों परिच्छेद समाप्त 


विििशीमनकिननीनिक आज. ाााा७॥७एएछए 


१, पटिसम्भमिदासग्ग १, १८। 


बीसवाँ परिच्छेद 
_मागांमार्गज्ान-दर्शन-विशुद्धि-निर्देश 


“यह मार्ग हैं! यह अ-मार्ग है? इस प्रकार सार्ग और अमार्ग को जानकर आ्राप्त हुआ ज्ञान 
मार्गामाग-ज्ञान-दशन विशुद्धि है। ' 


अनित्य आदि के अनुसार स्कन्धों का सम्मसन 


उसे पूर्ण करने की इच्छा वाले को कलछापों के सम्मसन (>विचार ८ मनन) रूपी नय- 
विपदयना में छगना चाहिये । क्यों ? आरब्ध-विपश्यक के अवभास आदि के उत्पन्न होने पर सार्गा- 
मार्ग ज्ञान के उत्पन्न होने से । क्योंकि आरब्ध-विपश्यक को अवभास आदि के उत्पन्न होने पर मागों- 
मार्ग ज्ञान होता है और विपश्यना का कलापों का सम्मसन आदि है, इसलिये यह कांक्षा-विंतरण 
के अनन्तर कहा गया है। ओर भी, चूंकि तीरण-परिज्ञा के प्रवर्तित होते हुए मार्गामार्ग ज्ञान उत्पन्न 
होता है ओर तीरण-परिज्ञा ज्ञात-परिज्ञा के अनन्तर होती हे, इसलिये भी उस मार्गासार्ग-ज्ञान- 
दर्शन विश्ुुद्धि को पूर्ण करने की इच्छा वाले को कछापों के सम्मसन में छगना चाहिये । 
यह घिनिश्रय है--तीन छोकिक परिज्ञा हैं--(१) ज्ञात-परिज्ञा (२) तीरण-परिज्ञा और 
(३) प्रहाण-परिज्ञा । जिनके सम्बन्ध में कहा गया है--“अभिज्ञा की भ्रज्ञा जानने के अर्थ में ज्ञान 
है । परिज्ञा की प्रज्ञा तीरण (निर्णय) करने के अथ॑ में ज्ञान है, प्रहाण की प्रज्ञा ( क्लेशों को ) 
त्यागने के अर में ज्ञान है ।” वहाँ, विनष्ट होने के लक्षण वाला रूप है । अम्रुभव करने के लक्षण 
वाली बेदना हे--ऐसे उन डन धर्मों के आध्यात्म लक्षण का विचार करने के अनुसार प्रवतित - 
प्रजा शात-परिज्ञा है । रूप अनित्य है, वेदुना अनित्य है, आदि अकार से उन्हीं धर्मो के सामान्य 
छुक्षण को लेकर प्रवर्तित छक्षण को आलूम्बन की हुईं प्रज्ञा तीरण-परिज्ञा है । उन्हीं धर्मों में 
नित्य होने के ख्याल आदि को त्यागने के अनुसार प्रवर्तित लक्षण को आलम्बन की हुईं अज्ञा 
प्रहाण-परिज्ञा है क्‍ 
क्‍ सस्कार-परिघ्छेद (नामरूप का निरूपण) से लेकर प्रत्यथ-परिग्रह तक ज्ञात-परिक्षा की 
भूमि है | इसमें धर्मों के आध्यात्म लक्षण के ज्ञान की ही पधानता होती है । कलापों के सम्मसन 
से छेकर उद्य-व्यय की अनुपश्यना तक तीरण-परिज्ञा की भूमि है। इसमें सामान्य लक्षण के ज्ञान 
की ही प्रधनता होती है। संगानुपश्यना से आरम्म करके ऊपर प्रह्ण-परिक्षा की भूमि है। वहाँ 
से लेकर---“अनित्य के तौर पर देखते हुए नित्य संज्ञा को व्यागता है। दुःख के तौर पर देखते 
हुए सुख-संज्ञा को,.. ...अनात्मा के तोर पर देखते हुए आत्म-संज्ञा को, निरोध करते हुए समुदय 
को, अतिनिःसर्ग करते हुए ग्रहण करने को व्यागता है ।” ऐसे नित्य-संज्ञा आदि के श्रह्मण को सिद्ध 
करने वाली सात अनुपश्यनाओं की प्रधानता है । 
१, 'सम्मसन! शब्द कां संस्कृतरूप 'समृझन! होगा, जिसका अर्थ विचार करना है, किन्तु मेंने 
पालि शब्द को ही अधिक उपयुक्त समझ कर ग्रहण किया है | ह 
२७ 
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हस प्रकार इन तीनों परिज्ञाओं में संस्कार-परिच्छेद ओर प्रत्यथ-परिग्रह के सिद्ध होने से 
इस योगी को ज्ञात-परिज्ञा ही भाप्त होती है और दूसरी आघधत करने के योग्य । जिससे कहा 
है- “चूँकि तीरण-परिज्ञा के प्रवर्तित होते हुए मार्गामाग-ज्ञान उत्पन्न होता है । 
दर्शन विशुद्धि को पूर्ण करने की इच्छा वाले को कलापों के सम्मर्शण में लगाना चाहिये । 

यह पालि है---“केसे भूत, भविष्यत्‌ और वततंमान्‌ के घर्मो को संग्रह करके निरूपण करने 
में प्रज्ञा सम्मसन में ज्ञान है? जो कोई रूप भूत, भविष्यत्‌ जोर वतमान्‌ का है, भीतरी '*'जो 
हूरस्थ या समीपस्थ है, सब रूप को अनित्य के तोर पर निरूपण करता हे--यह एक सम्मसन है । 
दुःख के तौर पर निरूपण करता है--यह एक सम्मसन है । जो कोई वेदना*''जो कोई विज्ञान *** 
अनात्सा के तौर पर निरूपण करता हे--यह एक सम्मसन है। चक्षु'"'जरामरण भूत, भविष्यत्‌, 


वर्तमान का है, उसे अनित्य के तौर पर सम्मसन करता है---यह एक सम्मसन हे । दुःख के तौर 
पर **'अनात्सा के तौर पर निरूपण करता हे--यह' एक सम्मसन है । 


भूत, भविष्यत्‌, वर्तमान्‌ रूप क्षय होने के अर्थ में अनित्य है। भय होने के अर्थ में दुःख 
है। सार रहित होने के अर्थ में भनात्मा हे--ऐसे संग्रह करके निरूपण करने में प्रश्मा सम्मसन में 
ज्ञान है । वेदना'“'विज्ञान''  चक्छु '''जरामरण'"' सम्मसन में ज्ञान है । भूत, भविष्यत्‌, वर्तमान का 
रूप अनित्य, संस्कृत ( -प्रत्ययों से बना हुआ ), प्रतीत्य समुत्पन्न, क्षय, व्यय, विराग, निरोध के 
स्वभाव वाला हे--ऐसे संग्रह करके निरूपण करने में प्रज्ञा सम्मसन में ज्ञान है । बेदना... विज्ञान '*' 


चक्षु'* जरामरण भूत, भविष्यत्‌, चतंमान्‌, अनित्य **'निरोध के स्वभाव वाला हे--ऐसे संग्रह करके 
निरूपण करने में प्रज्ञा सम्मसन ज्ञान हे । 


जाति ( >जन्म ) के प्रत्यय से जरामरण होता है, जाति के नहीं द्ोने पर जरामरण नहीं 
होता है--ऐसे संग्रह करके निरूपण करने में प्रज्ञा सम्मसन में ज्ञान है। भूत काल में भी भविष्यत्‌ 
काल में भी, जाति के प्रत्यय से जरामरण होता है, जाति के नहीं होने पर जरामरण नहीं होता हे । 
ऐसे संग्रह करके निरूपण करने में प्रज्ञा सम्मसन में ज्ञान हे। भव के प्रत्यय से जाति'''अविदय्या 
के प्रत्यय से संस्कार होते हैं, अविद्या के नहीं होने पर संस्कार नहीं होते हैं---ऐसे संग्रह करके 
निरूपण करने में प्रज्ञा सम्मसन में ज्ञान हे। भूतकाल में भी, भविष्यत्‌ काल में भी अविद्या 
के प्रत्यय से संस्कार होते हैं, अविद्या के नहीं होने पर संस्कार नहीं होते हैं--ऐसे संग्रह करके 
निरूपण करने में प्रज्ञा सम्मसन में ज्ञान है । वह जानने के अर्थ में ज्ञान हे । प्रजानन करने के अर्थ 
में प्रज्ञा है। उससे कहा जाता है भूत, भविष्यत्‌, वर्तमान के धर्मो को संग्रह करके निरूपण करने 
में प्रशा सम्मसन में ज्ञान हे ।” 

ओर वहाँ,--/चल्लु ""'जरामरण” इस पेय्याल' से द्वार और आहूम्बनों के साथ द्वार पर 
प्रवतित धर्म, पदञ्चस्कन्ध, छः द्वार, छः आलम्बन, छः विज्ञान, छः स्पर्श, छः वेदुना, छः संज्ञा, छः 
चेतना, छः तृष्णा, छः वितर्क, छः विचार, छः घातुर्ये, दस कसिण ( -कृत्स्न ), बत्तीस भाग, बारह 
आयतन, अठारह धातुर्यं, बाइस इन्द्रियाँ, तीन धातु्यें, नव भव, चार ध्यान, चार अग्रमाण्य 
(>बह्य विहार), चार समापत्तियाँ, बारह प्रतीत्य सम्रुत्पाद के अंग--ये धर्म-समुह संग्रह किये गये 
हैं--ऐसा जानना चाहिये । | 

अभिज्ञेय निर्देश में यह कहा गया है--“मिक्षुओ, सब अभिज्ञेय है। भिल्षुओ, क्या 
सब अभिज्ञेय हे ? भिक्षुओ, चक्षु, रूप,'''चक्षुविज्ञान '"'चक्षु-स्पश "जो भी यह चक्षु के सपर्श के 


१, पटिसम्मिदासग्ग १ 
२, देखिये, पहला भाग प्रृष्ठ ४८ | 
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कारण सुःख, दुःख या अदुःख ( उपेक्षा )--वबैदुना उत्पन्न होतो हे, घह भी अभिज्ञेय है। श्रोन्न ** 
जो भी यह मनोस्पर्श के कारण सुख, दुःख या अ-दुःख-अ-सुख-बवेदना उत्पन्न होती हे, वह भी 
अभिज्ञेय हे । 

रूप “विज्ञान '“चक्षु'"'सन'' रूप ' धर्म '' चक्षुविज्ञान '* मनोविज्ञान ** चक्षु-स्पर्श निश 
मनोस्पश ''*चल्लु-स्पर्श से उत्पन्न वेदना'*“मनोस्पर्श से उत्पन्न बेदुना'''रूप-संज्ञा ''धर्म-संज्ञा ** 
रूप संचेतता ( >रूप को आलम्बन करके उत्पन्न चेतना )'“'घर्म संचेतना ( >धर्म के कारण 
उत्पन्न चेतना )'*'रूप-तृष्णा '“*घर्म-तृद्णा '"' रूप-वितक '''धर्म-वितक॑ (> रूप आदि घर्मो 
में होने वाछा घित्क )'''रूप-विचार '''धर्म-विचार '*'पृथ्वी-धातु'' ' विज्ञान-घातु*** धथ्वी कसिण 
'“' विज्ञान कसिण '*' केश *'' मस्तिष्क ' '' चक्लु-आयतन '**घर्मांयतन '*' चझ्ु-धातु ' * मनोविज्ञानधातु'** 
चक्षु-इन्द्रिय '"' आज्ञातावेन्द्रिय '""कामधातु'** रूपधातु ***अरूप-धातु' ' " काय-सव, रूप-भव, अरूप- 
भव, संज्ञा-भव, असंज्ञा-भव, नेवसंज्ञानासंज्ञाभव, एक अवकार भव, चार अवकार भव, .पव्चअवकार 
भव अथस ध्यान “चतुर्थ ध्यान '“'मैन्नी चित्त की विम्लुक्ति “उपेक्षा चित्त की विमुक्ति''*आका- 
शानम्त्यायतन समापत्ति'''नेवसंज्ञानासंज्ञायतन समापत्ति **'अविद्या. अभिज्ञेय हे“““जरामरण 
अभिज्ञेय हे | 99१ 

वह वहाँ ऐसे विस्तार करके कह्टे गये होने से यहाँ सब पेय्याल से संक्षिप्त किया गया है । 
इस प्रकार संक्षिप्त होने पर यहाँ जो लोकोत्तर धर्म जाये हुए हैं, वे सम्मसन के योग्य नहीं होने से 
इस प्रसज् में नहीं ग्रहण करने चाहिये ओर जो भी सम्मसन के थोग्य हैं, उनमें जो जिसे प्रगट 
होते हैं, सुखपूर्वक परिग्रह हो जाते हैं, उनमें उसे सम्मसन आरम्भ करना चाहिये । क्‍ 

यह स्कन्धों के अनुसार आरम्भ करने के विधान की योजना है--जो कोई रूप**'सब रूप 
अनित्य के तौर पर निरूपण करता है--यदह एक सम्मसन है। दुःख के तौर पर, अनात्मा के तौर 
पर निरूपण करता हे--बह एक सम्मसन है। इतने से यह भिक्ष “जो कुछ रूप है!” ऐसे अनिश्चित 
रूप से निर्दिष्ट सभी रूपों को भूतकाल के ब्रिकू' ओर चार आध्यात्म आदि द्विकों से--ऐसे. ग्यारह 
स्थानों से परिच्छेद करके सब रूप को अनित्य के तोर पर निरूपण करता है | “अनित्य है! ऐसा 
सम्मसन करता है। केसे ? आगे कहे गये प्रकार से । कहा गया है--“मूत, भविष्यत्‌ , वर्तमान रूप 
क्षय होने के अर्थ में अनित्य है।? 

इसलिये यह--जो भूत काल में रूप था, वह चूँकि भूतकाल में ही क्षीण हो गया,इस भव 
को नहीं पाथा--ऐसे क्षय होने के अर्थ में अनित्य है । जो भविष्यत्‌ में, ठीक पिछले जन्म में उत्पन्न 
होगा, वह भी वहीं क्षीण हो जायेगा, उसके बाद दूसरे भव को नहीं जायेगा--ऐसे क्षय होने के 
अर्थ में अनित्य है। जो वर्तमान्‌ रूप है, वह भी यहीं क्षीण हो जाता है, यहाँ से नहीं जाता है,-- 
ऐसे क्षय होने के अर्थ में अनित्य है। जो आध्यात्म है, वह भी आध्यात्स में ही क्षीण हो जाता है, 
बाह्य को नहीं प्राप्त होता है । ऐसे क्षय होने के अथ में अनित्य है। जो बाह्य है*****- स्थूल, 
सूक्ष्म, हीन, प्रणीत, दूरस्थ, समीपस्थ है, वह भी वहीं क्षीण हो जाता है, दूरस्थ नहीं होता है---ऐसे 
क्षय होने के अथ में अनित्य है। इस अकार सम्मसन करता है। यह सारा भी क्षय होने के अर्थ 

में अनित्य हे--इसके अनुसार एक सम्मसन है, किन्तु भेद से ग्यारह प्रकार का होता है। 

१. पटिसस्भिदासग्ग १; हे | 
२, भूत, भविष्यत्‌ , वर्तमान:--यह भूत काल का त्िक है। 


रे २. आध्यात्म या बाह्य, स्थूछ या सूक्ष्म, हीन या प्रणीत, जो दूरस्थ हैं या समीपस्थ--इन चार 
द्विकों से | द 
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और सारा ही वह भय होने के अर्थ में दुःख है। भय होने के अर्थ में>इसके भयानक होने 
से । क्योंकि जो अनित्य होता है, वह भयावह होता है। 'सीहोपम' सूत्र में देवताओं के समान । 
इस प्रकार यह भी भय होने के अर्थ में दुःख है--इसके अनुसार एक सम्मसन है, किन्तु भेद से 
ग्यारह प्रकार का होता है। 
और जैसे दुःख है, ऐसे सारा भी वह सार-रहित होने के अर्थ में अनाव्मा है। सार-रह्दित 
होने के अर्थ में>आत्मा, वास करने वाला, कर्त्ता, अनुभव करने वारा, अपने वश में रहने बाला 
--ऐसे परिकल्पित आत्म-सार के अभाव से। क्योंकि जो अनित्य होता हे, वह दुःख होता हे, 
अपनी भी अनित्यता था उत्पत्ति ओर विनाश की पीड़ा को टारू नहीं सकता है । तो कहाँ से वह 
कर्ता आदि होगा ? कहा है--“भिक्षुओ, यह रूप आत्मा हो, तो यह रूप रोगी न होवे”' आदि । 
इस प्रकार यह भी सार-रहित होने के अर्थ में अनात्मा हे--इसके अनुसार एक सम्मसन है, किन्तु 
मेंद्‌ से ग्यारह प्रकार का होता है । ऐसे ही वेदना आदि में । 
जो अनित्य है, वह चूँकि नियमतः संस्कृत आदि के सेद वाछा होता है, इसलिये उसके 
पर्याय को दिखाने के लिये--“भूत, भविष्यत्‌ू, वर्तमान रूप अनित्य, संस्कृत, प्रतीत्य- 
सप्नुत्पन्न, क्षय, व्यय, विरांग, निरोध स्वभाव वाले हैं? फिर पालि कही गईं है। इसी प्रकार 
वेदना आदि में । 
वह उस ही पॉँच स्कन्धों में अनित्य, दुःख, अनात्म के सम्मसन को स्थिर होने के लिये, 
. जो वहं भगवान्‌ द्वारा--“किन चालीस आकारी से आनुछोमिक-क्षान्ति को प्राप्त करता हैं ? किन 
चालीस आकारों से आयैमार्ग (-सम्यकत्व-नियाम ) में उतरता है १”! इसके विभज्ञ (व्याख्या ) 
में 'पञ्मस्कन्धों को अनित्य, दुःख, रोग, गण्ड (फोड़ा ), शब्य (काटा ), अघ (>पाप ), आबाधा 
परवश, श्रकोक (विनाश ), विपत्ति, उपद्रव, भय, उपसगं, चंचक, प्रभंगुर, अन्धुव, अ-न्रनाण 
गुहा, अ-शरण, रिक्त, तुच्छ, झून्य, अनात्म, आदीनव (-अवशुण ), विपरिणाम धर्म, असार, 
अध की जड़, बधक, विभव, (विनाश ), साश्रव, संस्क्रत, सार का आमिष (-भोज्य वस्तु ), 
जाति (जन्म ) के स्वभाव, जरा के स्वभाव, व्याधि के सखमाव, खझ॒त्यु के स्राव, शोक के स्॒भाव, 
परिदेव के स्भाव, उपायास के खभाव और संक्‍्लेश के स्वभाव से पश्चस्कन्धों को अनित्य के 
तोर पर देखते हुए आनुलोमिक क्षान्ति को पाता है । पाँचों स्कन्धों का निरोध निर्वाण है--ऐसे देखते हुए 
आये-मार्ग में उतरता है।” आदि प्रकार से अनुलोम-ज्ञान का विस्तार करते हुए, भेद से अनित्य- 
आदि का देखना कहा गया है। उसके अनुसार इन पद्चस्कन्धों को देखता हे । 
केसे ? वह एक-एक स्कन्घ को अशाइवत होने और आदि, अन्त चाल होने से अनित्य है। 
उत्पत्ति, विनाश से पीड़ित होने और दुःख की वस्तु होने से दुःख है। प्रत्ययों पर निर्भर रहने 
वाला द्वोने और रोग की जड़ होने से रोग है । ( तीन प्रकार की ) दुःखता रूपी झूल से युक्त होने, 
क्लेश रूपी अशुचि ( >गन्दगी ) के बहते होने और उत्पत्ति, जरा, भज्ञ ( >विनाश ) द्वारा फूलने, 
पकने, नाश होने से गण्ड ( -फोड़ा ) हे। पीढ़ा उत्पत्ष करने वाला होने, भीतर छेदने और 
कठिनाई से निकाले जाने के योग्य होने से काँठा है। विशेष रूप से निन्‍दनीय होने, भ-वृद्धि का. 
आह्वान करने ओर पाप की वस्तु होने से अघ है । अ-सतन्‍्त्र-भाव को उत्पन्न करने घाका होने और 
१, संयुत्त नि० २१,२,२,६ | 
२. संयुत्त नि० २१,१,२,४ | 
. ३. आर्य मार्ग के अधिगम के अनुकूछ रहने वाली | 
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आबाधा का पदुस्थान होने से आबाधा है। वश में नहीं होने ओर विधान करने के योग्य नहीं 
होने से परवश है । ब्याधि, जरा, मरण से प्रोक है। अनेक व्यसनकों बुछाने से विपत्ति है। 
नहीं विदित हुए ही विपुल अनर्थों को बुलाने ओर सब उपद्ववों की वस्तु होने से उपद्रव है। सब 
भरय्यों का आकर ( “उत्पत्ति-स्थान ) होने ओर दुःख का उपशम कहे जाने वाले परम-आइवास 
( ल्‍निर्वाण ) का विपक्षी होने से भय है। अनेक अनथों द्वारा बँधे होने, द्वेष से युक्त होने और 
राग आदि के नहीं दूर होने से उपसर्ग हे। व्याधि, जरा, झुत्यु और छाम, अछाभ आदि छोक- 
धर्मो से प्रकम्पित होने से चंचछ है। उपक्रम और स्वाभाविक-काछ से भक्ल, होने की ओर जाने 
के स्वभाव वाछा होने से प्रभज्वर है। ( बृक्ष के फल के समान ) सब अवस्थाओं में नीचे गिरने 
वाला होने और स्थिर होने के अभाव से अ-श्ुव है। आरक्षा नहीं करने ओर नहीं पाये जाने के 
योग्य क्षेम-भाव वाला होने से अ-न्नाण है । सटने के योग्य नहीं होने ओर सटे हुओं का भी गुहा 
का काम नहीं करने से अ-गुहा है । निश्चितों के ( जन्म आदि ) के भय को नहीं नाश करने बाला 
होने से अ-शरण हे। ( परमार्थ से अविद्यमान, मूर्खो ह्वारा ) यथा-परिकल्पित ध्रुव, छुभ, खुख, 
आत्मा से खाली होने से खाली होने से रिक्त है। रिक्त होने से ही तुच्छ हे। अथवा अब्प होने 
से । क्योंकि अल्पमान्र भी छोक में तुच्छ कहा जाता है| स्वामी, निवासी, कर्त्ता, अनुभव करने 
वाला ( >वेदक ), ठहरने बार से रहित होने से शून्य है। अपने भी स्वामी आदि नहीं होने से 
अनात्म है । ( संसार- ) प्रवर्ति के दुःखदायक होने ओर दुःख के अवगुण वाला होने से आदीनव 
है । अथवा निरन्तर दीन ( ऋदरिद्र ) होता जाता है, प्रवर्तित होता है, इसलिये आदीनव हे। 
यह ( -दरिद्वल्दीन ) मनुष्य का अधिवचन ( >नाम ) है। ओर स्कन्ध भी क्ृपण ही हैं, इस 
प्रकार आदीनव के समान होने से आदीनव है । जरा ओर झूत्यु--दो प्रकार के परिणास के स्वभाव 
वाला होने से विपरिणाम स्वभाव वाला है। फब्गु ( सार रहित, हीर रहित काष्ठ ) के समान 
होने और सुख को विनाश करने बाला होने से असार है। अघ का द्वेतु होने से अघ की जड़ हे। 
मित्र स्वरूप शत्रु के समान विश्वास-घातक होने से बधक है। बृद्धि रहित होने ओर तृष्णा, 
दृष्टि से उत्पन्न होने से विभव है। आश्रवों का प्रत्यय होने से साश्रव है । हेतु-प्रत्ययों से बने होने 
से संस्कृत है । रृत्यु-मार और क्लेश-मार का आमिष होने से मार का आमिष है। जन्म, जरा, 
व्याधि, झृध्यु की प्रकृति घाछा होने से जन्म, जरा, व्याथि, रूत्यु के स्वभाव वाला है| शोक, 
परिदेव, उपायास का हेतु होने से शोक, परिदेव, उपायास के स्वभाव वाला है| तृध्णा-दृष्टि, 
दुश्वरित, संक्लेश के विषय द्वोने के स्वभाव से संक्लेशिक है। ऐसे प्रभेद से कट्दे गये अनित्य आदि 
को देखने के अनुसार सम्मसन ( >विचार ) करता है । 


यहाँ, अनित्य, प्रछोक, चंचक, प्रभडढ गुर, अभ्ुव, विपरिणाम-स्वभाव, असार, विभव, 
संस्कृत और मरण स्वभाव के तौर पर एक-एक स्कन्घ में द्स-द्स करके पचास अनित्यानुपद्यनाय 
होती हैं । परवश, रिक्त, तुच्छ, झून्य और अनात्म के तोर पर एक-एक स्कन्‍्ध में पॉच-पॉँच करके 
पच्चीस अनात्मालुपइ्यनायें होती हैं । शेष दुःख, रोग आदि के तोर पर एक-एक स्कन्ध में पदच्चीस- 
पश्चीस करके एक सौ पद्चीस दुःखानुपश्यनायें होती हैं । इस प्रकार इस दो सो भेद्वाले अनित्य 
आदि के सम्मसन से पद्नस्कन्धों को सम्मसन करनेवाले इस (योगी) का नय-विपश्यना कहा जाने 
वाला अनित्य, दुःख, अनात्म का सम्मसन स्थिर होता है। यह यहाँ पाछि के नय के अनुसार 
सम्मसन के आरम्भ का विधान दे । 
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रूप और अरूप का सम्पसन 


जिसे ऐसे नय-विपश्यना में योग करते हुए भी नय-विपश्यना नहीं पूर्ण होती हे, उसे 
“नव आकारों से इन्द्रियाँ तीक्षण होती हैं, उत्पन्न हुए, उत्पन्न हुए संस्कारों के क्षय को ही देखता 
है और उसे आदरपूर्वक करके पूर्ण करता है। निरन्तर करते रहने से पूर्ण करता है। अनुरूप 
क्रिया से पूर्ण करता है। समाधि के निमित्त को अहण करने से, बोध्यज्ञों के अनुरूप प्रवर्तित होने 
से, काय और जीवन में अपेक्षा नहीं करता है। वहाँ नैष्क्रम्य से मदन कर और बीच में असंकोच 
से ।” ऐसे कहे गये नव आकारों के अनुसार इन्द्रियों को तीक्षण करके प्रुथ्वी-कसिण-निर्देश में कह्टे 
गये ढंग से सात अननुरूप कारणों को त्याग कर सात अनुरूप कारणों का सेवन करते हुए समय 
से रूप को भरी प्रकार देखना चाहिये। समय से अरूप को । 


रूप के देखने वाले को रूप की उत्पत्ति देखनी चाहिए। जेसे--यह रूप कर्म आदि के 
अनुसार चार कारणों से उत्पन्न होता है । सारे प्राणियों का रूप उत्पन्न होते हुए प्रथम कर्म से 
उत्पन्न होता दे । प्रतिसन्धि के क्षण ही गर्भशायी (सत्त्वों) को तीन सन्ततियों के अनुसार वस्तु, 
काय, भाव-दशक कह्दे जाने वाले तीस रूप उत्पन्न होते हैं ओर वे प्रतिसन्धि-चित्त की उत्पत्ति के 
क्षण में ही । जेसे उत्पत्ति के क्षण में, वेसे स्थिति के क्षण में भी, भज् के क्षण में भी । 

रूप धीरे-धीरे निरुद् होनेवाला और देरी से परिवर्तित होनेवाला हे। चित्त शीघ्र निरुद्ध 
होनेवाला और जढदी से परिवर्तित होनेवाला हे । कहा हे--“भिक्षुओ, में एक भी घर्म को ऐसा 
शीघ्र परिवर्तित होते नहीं देखता हूँ, जेसा कि भिक्षुओ, यह चित्त है |?” 

रूप के रहते हुए ही सोलह बार भवाज्ञ चित्त उत्पन्न होकर निरुद्ध होता है। चित्त का 
उत्पत्ति-क्षण भी, भज्जञ क्षण भी, एक समान होते हैं। रूप के उत्पत्ति और विनाश के क्षण ही 
उनके समान लघु होते हैं । स्थिति-क्षण बढ़ा होता हे, जब तक सोलदइ-चित्त उत्पन्न होकर निरुद्ध 
होते हैं, तब तक प्रवर्तित होता है । 

प्रतिसन्धि-चित्त की उत्पत्ति के क्षण भें उत्पन्न स्थिति को प्राप्त, पहले उत्पन्न ( हृदय- ) 
वस्तु के सहारे दूसरा भवाड़ उत्पन्न होता है। उसके साथ उत्पन्न स्थिति को आप्त पहले उत्पन्न 
हुए हृदय-वस्तु के सहारे तीसरा भवाज्ल-उत्पन्न होता है । इस प्रकार यावज्जीवन चित्त की प्रवर्ति 
जाननी चाहिए। आसन्न झूत्यु वाले ( व्यक्ति ) को एक ही स्थिति प्राप्त पस्तु के सहारे सोलह चित्त 

उत्पन्न होते हैं। 

प्रतिसन्धि चित्त की उत्पत्ति के क्षण में उत्पन्न रूप प्रतिसन्धि चित्त से आगे सोलहवें चित्त 
के साथ निरुद्ध होता है। स्थिति के क्षण में उत्पन्न सन्नहर्वे की उत्पत्ति के साथ निरुद्ध होता है। 
भक्ञ के क्षण में उत्पन्न सन्नहवें के स्थिति-क्षण को पाकर निरुद्ध होता है। जब तक प्रवर्ति होती 
है, तब तक ऐसे द्वी प्रवर्तित होता है । ओपपातिकों का भी सात सनन्‍्ततियों के अनुसार सत्तर रूप 
ऐसे ही प्रवर्तित होते हैं । 

कर्म, कर्म से उत्पन्न, कर्म-प्रत्यय, कर्म-प्रत्यय चित्त से उत्पन्न, कर्म-प्रत्यय आहार से उत्पन्न, 
कर्म-प्रत्यय ऋतु से उत्पन्न--यह विभाग जानना चाहिए। 


वहाँ, कमे कुशछ, अकुशल चेतना है। कमे से उत्पन्न, विपाक-स्कन्ध और 'चक्षुद्शक 
१, अंगुत्तर नि० १, १० | 
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आदि सत्तर रूप हैं। कम प्रत्यय, वही है। क्‍योंकि कर्म कर्म से उत्पन्न हुए रूप का डपनिश्रय 
( <डपस्तम्भक )-प्रत्यय भी होता है । 
कम-प्रत्यय चित्त से उत्पन्न, विपाक-चित्त से उत्पन्न रूप को कहते हैं। कमे-प्रस्यय 
आहार से उत्पन्न, कर्म से उत्पन्न रूपों में स्थिति प्राप्त ओज अन्य ओजाष्टमक को उत्पन्न करता 
है । वहाँ भी ओज स्थिति को पाकर अन्य को--ऐसे चार या पाँच प्रवर्तियों को मिछाता हे। 
कम-प्रत्यय ऋतु से उत्पन्न, कर्मज अग्नि-धातु स्थिति प्राप्त ऋतु से उत्पन्न ओजाष्टमक को 
पन्न करना है, वहाँ भी ऋतु अन्य ओजाष्टसक को--ऐसे चार या पाँच प्रवर्तियों को मिलाता 
है। इस प्रकार कर्मज रूप की उत्पत्ति देखनी चाहिए । 
चित्तजों में भी चित्त, चित्त से उत्पन्न, चित्त-प्रत्यय, चित्त-प्रत्यय आद्वार से उत्पन्न, चित्त- 
प्रत्यय ऋतु से उत्पन्न,---यह विभाग जानना चाहिये । 
वहाँ, चित्त, नवासी चित्त हैं। उनमें-- 
दृक्तिस चित्तानि छब्बीस ऊनवीसति सोलस । 
रूपिरियापथ-विज्ञत्ति-जनकाजनका मता ॥ 
. [ बत्तीस, छब्बीस, उन्‍नीस, सोलह चित्त रूप-ईर््यांपथ, विज्ञप्ति के जनक और अजनक 
माने जाते हैं । ] 
कामावचर से आठ कुशल, बारह अकुशल, मनोधातु को छोड़कर दस क्रिया, कुशरू-क्रिया 
से दो अभिज्ञा चित्त--यह बत्तीस चित्त रूप-ईथ्यापथ ओर विज्ञप्ति को उत्पन्न करते हैं। विपाकों 
को छोड़कर दोष दुस रूपावचर, आठ अरूपाचर, आठों भी लोकोत्तर चित्त--यह छब्बीस चित्त 
ईर्य्यापथ को उत्पन्न करते हैं, विज्ञप्ति को नहीं । कामावचर में दुस भवाड्ञ चित्त, रूपावचर में 
पाँच, तीन मनोधातु, एक विपाक अहेतुक मनोविज्ञान धातु सोमनस्य-सहगत--यह उन्‍्नीस चिक्त 
रूप को ही उत्पन्न करते हैं, ईय्यापथ और विज्ञप्ति को नहीं उत्पन्न करते हैं । द्वेपल्‍च-विज्ञान, सब 
प्राणियों का प्रतिसन्धि चित्त, क्षीणाश्रवों का च्युति चित्त, चार आरुप्य-विपाक--यह सोलह /चत्त 
रूप को नहीं उत्पन्न करते हैं। न ईंय्यांपथ और विज्ञप्ति को। जोर जो यहाँ रूप को उत्पन्न 
करते हैं, वे न स्थिति के क्षण में या न भड्ढ के क्षण में । क्योंक्रि उस समय चित्त दुर्बल होता हे 
किन्तु उत्पत्ति के क्षण बलवान होता हे। इसलिये वह उस समय पहले उत्पन्न ह्ृदय-वस्तु के 
सहारे रूप को उत्पन्न करता हे । द 
चित्त से उत्पन्न, तीन अरूपी स्कन्ध, शब्द मवक, काय-विज्ञप्ति, वाक्‌ विज्ञप्ति, आकाश- 
धातु, छघुता, सदुता, कर्मण्यता, उपचय, सन्‍्तति--ये सत्तर प्रकार के रूप हैं। चित्त-प्रत्यय 
“पीछे उत्पन्न हुए चित्त-चैतसिक धर्म पहले उत्पन्न हुए इस शरीर का |? इस पअकार कहा गया 
( कर्म, चित्त, आहार और ऋतु ) आरों से उत्पन्न रूप है । 
चित्त प्रत्यय-आहार से उत्पन्न, चित्त से उत्पन्न हुए रूपों में स्थान-प्राप्त ओज अन्य 
ओजाष्टमक को उत्पन्न करता है, ऐसे दो-तीन प्रवर्तियों को मिलता है । 
चित्त-प्रत्यय ऋतु से उत्पन्न, चित्त से उत्पन्न ऋतु स्थान-प्राप्त अन्य ओजांश्टरमक को 
उत्पन्न करता है, ऐसे दो-तीन प्रवर्तियों को मिलछाता हे। इस प्रकार चित्तज रूप की उत्पत्ति को 
देखना चाहिये । 
आहार से उत्पन्न हुए ( रूपों ) में भी, आहार, आहार से उत्पन्न, आहार-अत्यय, आहार- 
प्रत्यय-आहार से उत्पन्न, आहार-प्रत्यय ऋतु से उत्पन्न--यहद्द विभाग जानना चाहिये। 
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वहाँ, आहार, कवलिकार आहार को कहते हैं। आहार से उत्पन्न, उपादिन्न कर्मज-रूप 
के प्रत्यय को पाकर, यहाँ प्रतिष्ठित हो, स्थान-प्राप्त ओज से उत्पन्न किये हुए ओजाष्टमक, जाकाश- 
धातु, लघुता, झदुता, कर्मण्यता, उपचय, सन्‍्तति--ये चौद॒ह प्रकार के रूप हैं। आहार-प्रत्यय 
कहते हैं, “कवर्किकार आहार इस शरीर का आहार प्रत्यय से अत्यय होता है।” ऐसे कहे गये चारों 
से उत्पन्न रूप को । द 

आहार-प्रत्यय आहार से उत्पन्न, जाहार से उत्पन्न हुए रूपों में स्थान-प्राप्त ओज अन्य 
ओजाष्टमक को उत्पन्न करता है, वहाँ भी ओज अन्य को--इस प्रकार दूस-बारह बार ग्रवर्तियों को 
मिलाता है। एक-दिन खाया हुआ आहार सप्ताह भर भी चलता है । किन्तु दिव्य जोज एक महीना, 
दो महीता भी चलता है। माता का खाया हुआ आहार भी बच्चे के शरीर में व्याप्त होकर' 
रूप को उत्पन्न करता है । शरीर में लिपदा हुआ आहार भी रूप को उत्पन्न करता है। 
कर्मज आहार को ही उपादिन्नक आहार कहते हैं। वह भी स्थान-प्राप्त रूप को उत्पन्न 
करता है | वहाँ भी ओज अन्य ( रूप ) को उत्पन्न करता है--ऐसे चार या पाँच प्रवर्तियों 
को मिलछाता है । 

आहार प्रत्यय ऋतु से उत्पन्न, आहार से उत्पन्न अग्नि-धातु स्थान-प्राप्त ऋतु से उत्पन्न 
ओजाप्टमक को उत्पन्न करती है। वहाँ यह आहार आहार से उत्पन्न हुए ( रूपों ) का जनक होकर 
प्रत्यय होता है ओर शेष ( रूपों ) का निश्रय, आद्वार, अस्ति, अविगत के अनुसार | इस प्रकार 
आहार से उत्पन्न रूप की उत्पत्ति को देखना चाहिये । 

ऋतु से उत्पन्न हुए ( रूपों ) में भी, ऋतु, ऋतु से उत्पन्न, ऋतु-प्रत्यय, ऋतु-प्रत्यय-ऋतु से 
उत्पन्न, ऋतु-प्रत्यय आहार से उत्पन्न--यह विभाग जानना चाहिये । 

वहाँ, ऋतु कहते हैं चारों से उत्पन्न अप्रि-चातु को । उष्ण-ऋतु ओर शीत-ऋतु--ऐसे 
यह दो प्रकार का होता है। ऋतु से उत्पन्न, चारों से उत्पनन ऋतु उपादिननक के प्रत्यय को पाकर 
स्थान-प्राप्त शरीर में रूप को उत्पन्न करता है। वह शब्द-नवक, आकाश-घातु, लघुता, रूदुता, 
कमंण्यता, उपचय, प्रन्तति--ऐसे पन्द्रह प्रकार का होता है। ऋतु-प्रत्यय, ऋतु चारों से उत्पन्न 
रूपों की प्रवति और विनाश का प्रत्यय होता है । 

ऋतु-प्रत्यय ऋतु से उत्पन्न, ऋतु से उत्पन्न अग्नि-धातु स्थान-प्राप्त अन्य ओजाप्टमक को 
उत्पन्न करती है । वहाँ भी ऋतु अन्य को--ऐसे चिरकाल तक भी अनुपादिन्नों में रहकर भी 
ऋतु से उत्पन्न प्रवर्तित होती ही है । 

ऋतु-प्रत्यय आहार से उत्पन्न, ऋतु से उत्पन्न स्थान-प्राप्त जोज़ अन्य ओजा/ष्टमक को 
उत्पन्न करता है। वहाँ सी ओज अन्य को--इस प्रद्वार दस-बारह बार प्रवर्तियों को मिलाता है । 
वहाँ यह ऋतु ऋतु से उत्पन्न (रूपों ) का जनक होकर प्रत्यय होता है । शेष ( रूपों ) का निश्चय, 
 अ्स्ति, अविगत के अनुसार । ऐसे ऋतु से उत्पन्न हुए रूप की उत्पत्ति को देखना चाहिये। इस 
प्रकार रूप की उत्पत्ति को देखते हुए समय से रूप का सम्मसन ( >विचार ) करता है । 

ओर जेसे रूप का सम्मसन करने वाले को रूप की, ऐसे (&ी ) अरूप का सम्मसन करने 


१, नाभि के मूल से रस जाकर बच्चे को स्नायु द्वारा शरीर में व्यास होकर--टीका । 

२. जो दूसरों के लिए दस-बारह बार' कहा गया है, उससे भी बहुत देर तक--टीका । 

३. मांस के अतिरिक्त केश, छोम, नख, चर्म, तिछक आदि के अनुसार जीवित शरीर मैँ--- 
सिंहल सन्नय | द 
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वाले को भी अरूप की उत्पत्ति को देखना चाहिये । वह भी इकासी लछोकिक-चित्तोत्पत्ति के अनुसार 
ही । जैसे---यह अरूप पहले के भव में किये हुए कर्म के अनुसार प्रतिसन्धि में उन्नीस चित्तोत्पाद 
के भेद से उत्पन्न होता है। इसके उत्पन्न होने के आकार को प्रतीत्य समुत्पाद-निर्देश में कहे गये ढंग 
से ही जानना चाहिये । वही अतिसन्धि चित्त के अनन्तर चित्त से छेकर भवाड़्' के अनुसार और 
आयु के अन्त में च्युति के अनुसार । जो वहाँ कामावचर है, वह छः द्वारों में बलवान्‌' आलम्बन के 
होने पर तदालम्बन के अनुसार उत्पन्न होता है । 

प्रवति ( >जीवन-काल ) में चक्छु-प्रसाद के विक्ृत न होने पर, रूपों के सम्मुख आने से 
आलोक से युक्त मनस्कार के हेतु सम्प्रयुक्त धर्मो के साथ चक्चु-विज्ञान उत्पन्न होता है। चक्ष-प्रसाद 
की स्थिति के क्षण, स्थिति-प्राप्त ही रूप चक्ठु से संघर्षण करता है । उसके संघर्षण करने पर भवाज्ञ 
दो बार उत्पन्न होकर निरुद्ध हो जाता है। तत्पश्चात्‌ उसी आलम्बन में क्रिया-मनोधातु आवर्जन के 
कृत्य को सिद्ध करती हुईं उत्पन्न होती है। तदनन्तर उसी रूप को देखते हुए कुशछू विपाक या 
अकुशर विपाकवाछा चक्षु-विज्ञान उत्पन्न होता है। तत्पश्चात्‌ उसी रूप का सम्प्रतिच्छन्‍न 
( >सम्प्रत्येक्षण ८ स्वीकार ) करती हुईं विपाक-मनोधातु उत्पन्त होती है। उसके पश्चात्‌ उसी 
रूप का सनन्‍्तीरण करती हुई विपाक-अह्देतुक-मनोविज्ञान-चातु । तत्पश्चात्‌ उसी रूप का व्यवस्थापन 
( >निरूपण ) करती हुईं उपेक्षा सहगत क्रिया-अद्देतुक-सनोविज्ञान-घातु । उसके पश्चात्‌ कामावचर 
के कुशछ और अकुशछर क्रियाचित्तों में से एक उपेक्षा-सहगत अहेतुक चित्त अथवा पाँच या सात 
जवन । तत्पश्चात्‌ कामावचर के प्राणियों के ग्यारह तदालम्बन चित्तों में से जवन के आलम्बन के 
अनुरूप जो कोई तदालम्बन । इसी प्रकार शेष द्वारों में भी। किन्तु मनोद्वार में महद्धत चित्त भी 
उत्पन्न होते हैं। ऐसे छः द्वारों में अरूप की उत्पत्ति को देखना चाहिए। इस प्रकारं अरूप की 
उत्पत्ति को देखते हुए समय से अरूप का सम्मसन करता हे । 

ऐसे समय-समय पर रूप और अरूप का सम्मसन करके भी त्रिलक्षण ( >भअनित्य, दुःख, 
अनात्म ) का आरोपण करके क्रमशः चलता हुआ एक (योगी) भ्ज्ञा-म/वना का सम्पादन करता है। 


रूप-सप्तक के अनुसार सम्मसन 
दूसरा, रूप-सपक और अरूप-सप्तक के अनुसार त्रिकृक्षण का आरोपण करके संस्कारों का 
सम्मसन (-मनन-विचार) करता है । 
वहाँ, (१) आदान-निःक्षेपण से, (२) वय-बुदू-अस्तगमन से, (३) आहारसय से, (४) 
ऋतुमय से, (५) कर्मज से, (६) चित्त से उत्पन्न होने से, (७) धर्मता के रूप से--इन आकारों से 
आरोपण करके सम्मसन करते हुए रूप-सप्तक के अनुसार आरोपण करके सम्मसन करता है। 
इसलिए पुराने लोगों ने कहा हे-- 
“आदाननिक्खेपनतो वयोवुद्धत्थगामितों | 
आहारतो च उतुतो कम्मतो चापि चित्ततो | 
धम्मतारूपतों सत्त वित्थारेन विपस्लति ॥” . 
[ आदान-निःक्षेपण, वय-बुद्ध-अस्तगामी, आहार, ऋतु, कर्म, चित्त और घ्मता के रूप से 
सात प्रकार के विस्तार से (योगी संस्कारों) की विपश्यना करता है। ] 
वहा, आदान का अथं हे प्रतिसन्धि । निःक्षेप्‌ का अथ है च्युति। इस प्रकार योगी इन 


१, अति महन्त आहूम्बन में | 
८ 
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आदान और निःक्षेपों से एक सौ वर्ष का परिच्छेद करके संस्कारों में त्रिकक्षण का आरोपण करता 
है। केसे ? इसके बीच सभी संस्कार अनित्य हैं। क्‍यों ? उत्पन्न और लय होने की प्रवर्ति से, 
विपरिणाम से, क्षणिक होने से, और नित्य विरोधी होने से । चूँकि उत्पन्न हुए संस्कार स्थिति को 
प्राप्त होते हैं, स्थिति में जरा से पीड़ित होते हैं और जरा को प्राप्त अ-बश होकर नाश हो जाते हैं, 
इसलिए ग्रतिक्षण पीड़ित करने, असश्य होने, दुःख की वस्तु होने आर सुख के प्रतिपक्षी होने से 
दुःख हैं। चूँकि उत्पन्न संस्कार स्थिति को नप्माप्त हों, स्थान-प्राप्त हुए न जरा को प्राप्त हों, और 
जरा को प्राप्त नाश न हों--इन तीन बातों सें किसी का भी वश नहीं है, वे उस वशवर्ती से 
शून्य हैं, इसलिए शून्य, स्वामी रहित होने, अवशवर्ती और अपना विरोध करने से अनात्मा हैं। 

ऐसे आदान-निःक्षेपण के अनुसार सो वर्ष का परिष्छेद किये हुए रुप में त्रिलृक्षण का 
आरोपण करके, उसके बाद वय-बुद्ध-अस्तगमन से जआारोपण करता है। वहाँ वय-बुद्ध-अस्तगसन 
कहते हैं अवस्था के अनुसार बृद्धसबढ़े हुए रूप के अस्तगमन को । उसके अनुसार शत्रिलक्षण का 
आरोपण करता हे--यह अथ है। क्‍ 

केसे ? वह उसी सो वर्ष का प्रथम अवस्था, मध्यम अवस्था ओर अन्तिस अवस्था--इन 
तीन अवस्थाओं से परिच्छेद करता है । प्रारम्भ से लैंतीस वर्ष प्रथम अवस्था है। तत्पश्चात्‌ चोंतीस 
मध्यम अवस्था है । उसके बाद तेंतीस अन्तिम अवस्था है। इस प्रकार इन तीन अवस्थाओं से 
परिच्छेद करके, प्रथम क्षवस्था में प्रवर्तित रूप मध्यम अवस्था को विन! पाये हुए ही निरुद्ध हो 
जाता है | इसलिये वह अनित्य है, जो अनित्य है, बह दुःख है, जो दुःख हे, वह अनाप्म है । मध्यम 
अवस्था में प्रवर्तित रूप भी अन्तिम अवस्था को बिना पाये हुए वहीं निरुद्ध हो जाता है, इसलिये 
वह भी अनित्य, दुःख, अनात्स है। अन्तिम अवस्था में तेंतीस वर्षों तक प्रवर्तित रूप भी झूत्यु के 
पश्चात्‌ जाने की सामरथ्य वाला नहीं है, इसलिये वह भी अनित्य, दुःख, अनात्म हे--इस प्रकार 
ब्रिलक्षण का आरोपण करता है । 

ऐसे प्रथम अवस्था आदि के अनुसार वय-चुद्ध-अस्तगमन से ब्रिलक्षण का आरोपण करके 
पुनः ( १ ) मन्द-दशक (२ ) क्रोढा-दशक ( ३ ) वर्ण-दशक ( ४ ) बलछ-दशक (७ ) प्रज्ञा-दशक 
( ६ ) हानि-द्शक ( ७ ) प्राग्भार-दशक ( ८ ) प्रवक्न-दशक (९ ) मोमूह-दशक ( १० ) शयन- 
दशक--इन दख दशकों के अनुसार वय-वृद्ध-अस्तगमन से ब्रिछृक्षण का आरोपण करना चाहिये। 

वहां, दशकों में सो वर्ष जीने वाले व्यक्ति के भ्रथम दस वर्ष मन्द-ददक है। क्योंकि वह 
उस समय नन्‍्हा चपलछ (चंचल ) कुमार होता है। उसके पश्चात्‌ दस क्रीडा-द्शक है। उस 
समय वह क्रोड़ा-रति में छूगा रहने वारा होता है । उसके बाद दस चण-द्शक है । उस समय 
उसका रूप बढ़ता है। उसके बाद दस बल दह्यक हैं। उस समथ उसका बल आर स्थाम 
(>शक्ति ) बढ़ता है। उसके बाद दस प्रज्ञा-द्शक है। उस समय उसकी अज्ञा सुप्रतिष्ठित होती 
 है। स्॒भावतः दुर्बछू-प्ज्ञा वाले को भी उस समय अल्पमात्र प्रज्ञा उत्पन्न होती ही है । उसके बाद 
दस हानि-द्शक है । उस समय उसकी क्रीड़ा-रति, वर्ण, बल और प्रज्ञा परिहानि को प्राप्त होती 
है । उसके बाद दस प्राग्भार-द्शक है । उस समय उसका शरीर आगे की ओर झुक जाता है । 
उसके बाद दस प्रवड्डू-दशक है | उस समय उसका शरीर हल के शिरे के समान टेढ्ा हो जाता है। 
उप्तके बाद दस मोमूढ़-दशक है । उस समय वह मोमूढ़ (स्मृति रहित ) हो जाता है| किया- 
किया हुआ भूछ जाता है । उसके बाद दुस शयन-दरशक दे। सौ वर्ष का ( बुद्ध व्यक्ति ) अधिक- 
तर सोने वाला ही होता है। 
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यह योगी इन दशकों के अनुसार वय-वद्ध-अस्तगमन से ब्रिछक्षण का आरोपण करने के 
लिये इस प्रकार सोचता हे---प्रथम दशक में अबर्तित हुआ रूप द्वितीय दशक को बिना पाया हुआ 
वहीं निरुद्ध हो जाता है | इसलिये घह अनित्य, दुःख, अनात्म हे । द्वितीय-दुशक सें''' **'* * 'नवस 
दशक में प्रवर्तित हुआ दशम दशक को बिना पाया हुआ वहीं निरुद्ध हो जाता है | दशम दृशक 
में म्रवतित हुआ रूप पुनर्भव को बिना पाया हुआ वहीं निरुद्ध हो जाता हे, इसलिये वह भी 
अनित्य, दुःख, अनात्म है, इस प्रकार ब्रिक॒क्षण का आरोपण करता है । 

ऐसे दस-द्शक के अनुसार वय-वबुद्ध-अस्तगमन से ब्रिल॒क्षण का आरोपण करके पुनः उसी 
सो वष को पांच वर्ष के अनुसार बीस भाग करके वपन-च्रृद्ध अस्तगमन से बत्रिलक्षण का आरोपण 
करता है । 

केसे ? वह इस प्रकार सोचता हे--पहले पाँच वर्ष में अवर्तित हुआ रूप दूसरे पाँच वर्ष को. 
बिना पाया हुआ वहीं निरुद्ध हो जाता है, इसलिये वह अनित्य, दुःख, अनात्स है। दूसरे पाँच वर्ष 
में प्रवर्तित हुआ रूप तीसरे '*' '“'उन्नीसवें पाँच वर्ष में अवर्तित हुआ रूप बीसचे पाँच वर्ष को 
बिना पाया हुआ वहीं निरुद्ध हो जाता दे" बीसवें पॉच वर्ष में प्रवर्तित हुआ रूप झत्यु से आगे 
जाने की सामथ्ये वाला नहीं है, इसलिये यह भी अनित्य, दुःख, अनात्स है । 

ऐसे बीस भागों के अनुसार वय-बुद्ध-अस्तगसन से ब्रिलक्षण का आरोपण करके पुनः पश्चीस 
भाग करके चार-चार वर्षो के अनुसार आरोपण करता है। तत्पश्चात्‌ तैंतीस भाग करके तीन-तीन 
वर्षा के अनुसार । पचास भाग करके दो-दो वर्षो के अनुसार। सौ भाग करके एक-एक वर्ष के 
अनुसार । उसके बाद एक वर्ष के तीन भाग करके बरसात, जाड़ा, गर्मी तीन ऋतुओं से एक-एक 
ऋतु के अनुसार उस वय-वृद्ध-अस्तगमन वाले रूप भें श्रिछक्षण का आरोपण करता है । 

«केसे १ बरसात में चार महीने प्रवर्तित हुआ रूप जाड़े को बिना पाये हुए वहीं निरुद्ध हो 
गया । जाड़े में अ्रवर्तित हुआ रूप गर्मी को बिना पाये हुए वहीं निरुछ्ध हो गया। गर्मी में प्रवर्तित 
हुआ रूप पुनः बरसात को बिना पाये हुए वहीं निरुद् हो गया, इसलिये वह अनित्य, दुःख, 
अनात्म है । ह | 

.... ऐसे आरोपण करके पुनः एक वर्ष को छः भागों में करके, बरसात के दो मास में अवर्तित 
हुआ रूप शरद को बिन पाये हुए वहीं निरुद्ध हो गया। शरद में प्रवर्तित हुआ रूप हेमन्त*' 
हेमन्त में प्रवर्तित हुआ रूप शिशिर, शिशिर में प्रवर्तित हुआ रूप वसन्‍्त, वसन्त में प्रवर्तित हुआ 
रूप ग्रीष्म, ग्रीष्म में प्रवर्तित हुआ रूप बरसात को बिना पाये हुए ही निरुद्ध हो गया, इसलिये 

नित्य, दुःख, अनात्म है। ऐसे उस वय-बृद्ध-अस्तगमन वाले रूप में त्रिकक्षण का आरोपण 
करता है । द 

इस प्रकार आरोपण करके पुनः कृष्ण, शुक्ल ( पक्ष ) के अनुसार। कृष्ण ( -पक्ष ) भें 
प्रवर्तित हुआ रूप झ॒ुक्त ( -पक्ष ) को बिना पाये हुए, छुकछू (-पक्ष ) सें प्रचर्तित हुआ रूप कृष्ण 
( -पक्ष ) को बिना पाये हुए वहीं निरुद्ध हो गया, इसलिये अनित्य, दुःख, अनाव्म है---ऐसे ब्रिल- 
क्षण का आरोपण करता हे । द 

तत्पश्चात्‌ राज्रि-दिन के अनुसार । रात्रि में प्रवतित हुआ रूप दिन को बिना पाये हुए वहीं 
निरुद्ध हो गया, दिन में प्रवतित हुआ रूप भी रात्रि को बिना पाये हुए वहीं निरुद्ध हो गया, इस- 
लिये अनित्य, दुःख, अनात्म है। ऐसे ब्रिकक्षण का आरोपण करता है | 


उसके बाद रात्रि-द्न का पूर्वाह्न आदि के अनुसार छः भाग करके, पूर्वाह्न में प्रवर्तित 
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हुआ रूप मध्याह्न, मध्याह्न में प्रवर्तित हुआ रूप सन्ध्या, सन्ध्या में प्रवतित हुआ रूप प्रथम 
याम, प्रथम-याम में अवर्तित हुआ रूप मध्यम याम, और मध्यम-यास में अधरत्तित हुआ रूप 
अन्तिमयाम को बिना पाये हुए वहीं निरुद्ध हो गया तथा अन्तिम-याम में प्रवतित हुआ रूप पुनः 
पूर्वाह्न को बिना पाये हुए वहीं निरुद्ध हो गया, इसलिए अनित्य, दुःख, अनात्म हे--ऐसे त्रिलक्षण 
का आरोपण करता है । 

इस प्रकार आरोपण करके पुनः उसी रूप में चलने, फिरने, अवलोकन-विलछोकन करने 
समेंटने-पसारने के अनुसार । चलने में प्रवर्तित हुआ रूप फिरने ( >पीछे की ओर जाने ) को 
बिना पाये हुए वहीं निरुद्ध हो जाता है, फिरने में प्रवतित हुआ रूप अवलोकन करने, अवछोकन 
करने में प्रवर्तित हुआ रूप विलोकन करने, विछोकन करने में प्रवतित हुआ रूप समेंटने, 
समेंटने में प्रवर्तित हुआ रूप पसारने ( >फेछाने ) को बिना पाये हुए, वहीं निरुद्ध हो जाता है । 
इसलिये अनित्य, दुःख, अनात्म हे--ऐसे त्रिछक्षण का आरोपण करता है । 

तत्परचात्‌ एक पद रखने के बाद में उद्धरण, अतिहरण, वीतिहरण, अवसर्जन, सनिनिःक्षेपण, 
सन्निरुन्धन के अनुसार छः भाग करता है। 

वहाँ उद्धरण का अर्थ है पेर को भूमि से उठाना । अतिहरण का अर्थ है आगे की ओर 
के जाना । वीतिहरण का अथ हे स्थाणु, काँटा, सप॑ आदि में से किसी को देखकर इधर-उधर पैर 
को चलाना । अवसर्जन कहते हैं पेर के नीचे रखने को । सज्निःछ्लेपण कहते हैं भूमि पर रखने को । 
सन्निरुन्धन का अथं हे फिर पेर को उठाने के समय पेर को भूमि के साथ दबाने को । 

उद्धरण में पृथ्वी घातु, जल धातु--ये दो घातु्ये मन्द और शक्ति-हीन होती हैं । दूसरी दो 
तीघ्र ओर बलवान होती हैं | वेसे ही अतिहरण और वीतिहरण में । अवसजंन में अश्निधातु, वायु- 
धातु--ये धातुर्ये मन्दर ओर शक्ति-हीन होती हैं, दूसरी दो तीव्र ओर बलवान होती हैं । वेसे ही 
सन्निःक्षेपण ओर सन्निरुन्धन में । इस प्रकार छः भाग करके उनके अनुसार उसमें वय-वृद्ध-अस्तगमन 
वाले रूप में त्रिलक्षण का आरोपण करता है । 

केसे ? वह इस प्रकार सोचता हे--जो उद्धरण में प्रवर्तित घातुय ओर जो उन्हें लेकर रूप 
होते हैं, वे सभी धर्म अतिहरण को बिना पाये हुए वहीं निरुद्ध हो जाते हैं, इसलिये अनित्य, दुःख 
अनात्म हैं । वेसे ही अतिहरण में श्रवर्तित बीतिहरण, वीतिहरण में प्रवर्तित अवसर्जन, अवसर्जन 
में प्रवतित सन्नि:क्षेपण, सन्निःक्षेपण में प्रवतित सन्निरुन्धन को बिना पाये हुए वहीं निरुद्ध हो 
जाते हैं । इस प्रकार वहाँ-वहाँ उत्पन्न दूसरे-दूसरे भाग को बिना पाये हुए वह्दीं-वहीं पर्व॑-पर्व॑, 
सन्धि-सन्धि, अवधि-अवधि होकर तप्त कड़ाही में डाले गये तिछू के समान चटचट करते हुए संस्कार 
नाश हो जाते हैं, इसलिये अनित्य, दुःख, अनात्म हैं। उसके इस प्रकार पर्व-पर्व में रहने वाले 
_ संस्कारों को देखते हुए रूप का सम्मसन सूक्ष्म हो जाता है । 

इसके सूक्ष्म होने में यह उपमा है--एक सीमान्‍्त प्रदेश का रहने वाला व्यक्ति छकढ़ी और 
तृण की उल्का ( >मशाल ) का अभ्यासी था, किन्तु उसने दीपक कभी नहीं देखा था। वह नगर 
में आकर बाजार में जलते हुए दीपक को देख एक पुरुष से पूछा--“हे, ऐसा सुन्द्र क्या हे ९” 
उसे उसने कहा--“इसमें क्‍या सुन्दरता हे ? यह दीपक है। तेल और बत्ती के खत्म हो जाने पर 
इसके जाने का मार्ग भी नहीं जान पड़ेगा ।? उसे दूसरे ने ऐसा कहा--“यह स्थूछ है, इस क्रमशः 
जलती हुईं बत्ती के वीसरे-तीसरे भाग में की छो दूसरे भाग को बिना पाये हुए ही निरुद्ध हो 
जायेगी ।” उसे दूसरे ने ऐसा कहा--“यह भी स्थूछ हे, इसकी अंगुरू-अंगुझ पर, आधे अंगुल, 
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आधे अंगुल पर, सूत-सूत में, अंशु-अंशु में होने वाली छो दूसरे अंजु को बिना पाथे हुए ही निरुद्ध 
हो जायेगी । अंशु को छोढ़ कर लो नहीं की जा सकती है ।” 

वहाँ, “तेल ओर बत्ती के खत्म होने से दीपक . के जाने का मार्ग भी नहीं जान पड़ेगा ।” 
पुरुष के ज्ञान के समान योगी के आदान-निःक्षेपण से सो वर्ष से परिच्छिन्न किए हुए रूप में ब्रिलू- 
क्षण का आरोपण करना । “बत्ती के तीसरे-तीसरे भाग की लछो दूसरे भाग को विना पाये हुए ही 
निरुद्ध हो जायेगी ।” पुरुष के ज्ञान के समान सो वर्ष के तीन भाग करके वय-बुद्ध-अस्तगमन वाले 
रूप में ब्रिलक्षण का आरोपण करना । “अंगुल-अंगुल पर छो दूसरे को विना पाये हुए ही निरुद्ध हो 
जायेगी ।”” पुरुष के ज्ञान के समान योगी के दस वर्ष, पाँच वर्ष, चार वर्ष, तीन वर्ष, दो वर्ष, . 
एक वर्ष के परिच्छेद्‌ किये हुए रूप में त्रिछक्षण का आरोपण करना । “आधे अंगुल-आधे अंगुरू पर 
छो दूसरे को बिना पाये हुए ही निरुद्ध हो जायेगी ।”” पुरुष के ज्ञान के समान योगी के एक-एक 
ऋतु के अनुसार एक घ्ष को तीन और छः भागों में बाँठ कर चार मास, दो मास के परिच्छेद वाले 
रूप में च्रिकक्षण का आरोपण करना। सूत-सूत में रहने वाली छो दूसरे को दिना पाये हुए ही 
निरुद्ध हो जायेगी ।” पुरुष के ज्ञान के समान योगी के कृष्ण (-पक्ष), छुक्‍्ऊक (-पक्ष) ओर रात्रि- 
दिन के अनुसार एक रात्रि-दिन को छः भागों में करके पूर्वाह्न आदि के अनुसार परिच्छेद किये हुए 
रूप में त्रिछक्षण का आरोपण । “अंश्ु-अंछु में रहने वाली को दूसरे को बिना पाये हुए ही निरुद्ध 
हो जायेगी ।”? पुरुष के ज्ञान के समान योगी के चलने ओर उद्धरण आदि के अनुसार एक-एक भाग 
के अनुसार परिच्छेद किये हुए रूप में ब्रिकक्षण का आरोपण। 

वह ऐसे नाना प्रकार से वय-वृद्ध-अस्तगमन वाले रूप में त्रिलक्षण का आरोपण.- करके पुनः 
उसी रूप का विभाग करके आहारमय आदि के अनुसार चार भाग करके एक-एक भागा में प्रिलक्षण 
का आरोपण करता है। उसका आहारसय रूप भूख ओर भोजन से तृप्त हुए के अनुसार प्रगट होता 
हे । भूख के समय उत्पन्न हुआ रूप जछे हुए स्थाणु के समान म्लान ओर फ्लान्त होता है और 
कोयले की टोकरी (-खाँची ) में छिपे हुण कोआ के समान कुरूप और भद्दा होता है । भोजन से 
तृप्त हुए समय में उत्पन्न हुआ रूप तृप्त, मोटा, झदु, स्रिग्थ और स्पर्शवान्‌ होता है । वह उसका 
परिग्रह करके, भूख के समय प्रवर्तित रूप भोजन से तृप्त हुए समय को बिना पाये हुए, वहीं 
निरुद्ध हो जाता है ओर भोजन से तृप्त हुए समय में भी ग्रवर्तित रूप भूख के समय को बिना पाये 
हुए वहीं निरुद्ध हो जाता है, इसलिए वह अनित्य, दुःख, अनात्म है। इस प्रकार उसमें ब्रिकक्षण का 
आरोपण करता है । 

ऋतुमय जाड़ा, गर्मी के अनुसार प्रगठ होता है | गर्मी के समय में उत्पन्न हुआ रूप 
मकान, कक्‍्लान्त और कुरूप होता है। जाड़े के ऋतु से उत्पन्न हुआ रूप तृप्त, मोदा, रूदु, स्निग्ध 
और स्पशवान्‌ होता है । वह उसका परिग्नह करके, गर्मी के समय में अ्रवर्तित हुआ रूप जाड़े के 
समय को विना पाये हुए, वहीं निरुद्ध हो जाता है, और जाड़े के समय में प्रवर्तित हुआ रूप गर्मी 
के समय को विना पाये हुए वहीं निरुद्ध हो जाता है, इसलिये वह अनित्य, दुःख, अनात्म हे। 
इस अकार उसमें त्रिलक्षण का आरोपण करता है । 


कर्मज आयतन और द्वार के अनुसार प्रगठ होता है । चक्षु-द्वार में चक्ष, काय, भाव-दशक 
के अनुसार तीस कर्मज रूप होते हैं, ओर डनको सम्हालने वाले ऋतु, चित्त, आहार से उत्पन्न 


होल सह होते हैं । वेसे भ्रोन्न, घ्राण, जिह्ना के द्वारों में । काय-द्वार में काय- 
भाव-दशक और ऋतु से उत्पन्न होने के अनुसार चौधन ही। घह उस सभी रूप का 


शशश ] क्‍ विशुद्धि मार्ग परिच्छेद्‌ २० 


परिग्रह करके, चक्चु-द्वार में प्रवर्तित हुआ रूप श्रोत्र-द्वार को विना पाये हुए वहीं निरुद्ध हो जाता 
है, श्रोन्न-द्वार में प्रवर्तित हुआ रूप घ्राण-द्वार, घ्राण-द्वार में प्रवतित हुआ रूप जिह्ा-द्वार, जिद्धा- 
द्वार में प्रवर्तित हुआ रूप काय-द्वार, काय-द्वार में प्रवर्तित हुआ रूप मनोद्वार को बिना पाये हुए 
वहीं निरुद्ध हो जाता हे । इसलिए वह अनित्य, दुःख, अनात्म हे। इस प्रकार उसमें त्रिलक्षण 
का आरोपण करता है । 
चित्त से उत्पन्न ( रूप ) सौमनस्थ और दोर्मनस्थ होने के अनुसार प्रगट होता हे । 
सौसनस्य होंने के समय में उत्पन्न हुआ रूप स्निग्ध, झूदु, मोटा ओर स्पर्शवान्‌ होता हे, और 
दौर्मनस्थ होने के समय में उत्पन्न हुआ रूप स्लान, क्छानत ओर कुरूप होता है । वह उसका 
परिग्रह करके, सोमनस्य होने के समय में प्रवतित हुआ रूप दोर्मनस्य द्वोने के समय को बिना 
पाये हुए वहीं निरुद्ध हो जाता है। और दोम॑नस्य होने के समय में प्रवर्तित हुआ रूप सौमनस्य 
होने के समय को बिना पाये हुए थबहीं निरुद्ध हो जाता है । इसलिए बह भी अनित्य, दुःख, 
अनात्म है। इस प्रकार उसमें त्रिलक्षण का आरोपण करता है । 
उसमें ऐसे चित्त सें उत्पन्न रूप का परिग्नरह करके त्रिकृक्षण का आरोपण करते हुए. यह 
बात प्रगट होती हे-- 
जीवितं अत्तभावो च॒ खुखदुक्खा च केबला । 
एकचित्त समायुत्ता लहुसो वत्तते खणों॥ 
[ जीवितेन्द्रिय, आत्म-भाव, सुख ओर दुःख--ये सारे एक-एक चित्त के ही साथ रहते हैं; 
ऐसा छोटा ( जीवन ) क्षण है । ] 
चुबलासीति सहस्सानि कप्पं लिट्ठुन्ति ये मरू । 
न त्वेष तेपि तिट्ठन्ति द्वीहि चित्तहि समोहिता ॥ 
[ जो देवता चोरासी हजार कब्पों तक ( जीवित ) रहते हैं, थे भी दो चित्तों से युक्त नहीं 
होते । | द 
द ये निरुद्धा मरन्तस्स तिदुमानस्स वा इच | 
सब्बेव सद्सा ख़न्‍्धा गता अप्पटिसन्धिका ॥ 
[ मरते हुए था यहाँ रहने वाले व्प्रक्ति के जो स्कन्ध निरुद्ध हो गये, वे सभी एक समान 
पुनः प्तिसन्धि बारे न हो कर चले गये । ] 
अनन्तरा च ये अग्गा ये च भग्गा अनागते | 
तदन्‍्तरा निरुद्धानं वेसम॑ नत्थि ऊकखणे,॥ 
[ जो पूर्व के समानान्तर भश्न हुए और जो भविष्य में भ्न होंगे तथा जो दोनों के बीच 
( न्‍्वतंमान काल में ) भम्न हो रहे हैं, उनके लक्षण में कोई विभिन्नता नहीं है । ] 
अनिब्बत्तेन न जातो पच्चुप्पन्नेन जीवति । 
चित्तमज़ा मतो लछोको पश्ञत्ति परमत्थिया ॥ 
[ नहीं उत्पन्न हुए चित्त से अजात (>नहीं उत्पन्न हुआ) होता हे, वर्तमान चित्त से जीवित 
होता है, चित्त के भज्ञ से लोक परसार्थतः मरा हुआ कहा जाता है । ] 


अनिधानगता भग्गा पुछ्जो नत्थि अनागते। 
निब्बत्ता येपि तिट्ठन्ति आरग्गे सासपूपमा ॥ 
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[ जो संस्कार निरुद्ध हो गये, वे किसी स्थान में निधान नहीं किये गये हैं । भविष्यत्‌ में 
पुप्ज ( राशि ) भी नहीं होंगे, ओर जो भी उत्पन्न हैं वे सुई की नोंक पर सरसों के समान 
ठहरते हैं । ] क्‍ 

निः्वतानञ्य धम्मानं भक्ने नेसे पुरक्खतो । 
पलोकथम्मा तिट्ठन्ति पुराणेहि अमिस्खिता ॥ 


[ उत्पन्न हुए धर्मों का विनाश उनके आगे-आगे रहता है, नाश होने के स्वभ्ताव वाले धर्म 
पुराने 'धर्मों से अभिश्रित होकर ठहरते हैं । ] 


अदस्सनतो आओऑयन्ति भग्णगागच्छन्तद्रुखनं । 
विज्जुप्पादो व आकासे उप्पल्लन्ति वयस्‍्त च ॥* 


[ अदृश्य रूप में आते हैं ओर भझ्न होकर पुनः अददृर्य हो जाते हैं । ये आकाश में बिजली 
के उत्पन्न होने के समान उत्पन्न होते ओर लय हो जाते हैं । ] 


ऐसे आहारसय आदि सें बत्रिकक्षण का आरोपण करके पुनः घर्मता-रूप में बत्रिलक्षण का 
आरोपण करता है। घमेता-रूप कहते हैं--बाद्य जीवितेन्द्रिय से बद्धू न रहने वाले छोहा, ताबाँ, ८ 
_संगा, शीशा, सोना, चाँदी, मोती, मणि, नीलरल ( ज-वेदूर्य ), शह्ु, शिला, झूँगा, रंक्तमणि, 
मसारगढल ( >चितकबरा मणि ), भूमि, पत्थर, पर्वत, तृण, वृक्ष, छ॒ता आदि प्रकार के विवरत्त 
कप से लेकर उत्पन्न होने वाले रूप को। वह उसे अशोक के अंकुर आदि के अनुसार प्रगट 
होता है। 


अशोक के अंकुर का रूप प्रारम्भ से ही कुछ छाल होता है। तत्पश्चात्‌ दो-तीन दिन के बीत 
जाने पर गाढ़ा छाल होता है । पुनः दो-तीन दिन के बीत जाने पर मनद्‌ छाल होता है। तत्पश्चात्‌ 
बड़े पल्‍छव के रंग का हो जाता है | उसके बाद परिणत-पदलतव् के रंग का, ओर उसके पश्चात्‌ हरे 
पत्ते के रंग का हो जाता है| तत्पश्चात्‌ नीले पत्ते के रंग का, और डसके बाद नीछे पत्ते के रंग का 
होने के समय से छेकर अनुरूप रूप-सनन्‍्तति को मिछाये हुए वर्ष भर में पीछा होकर भेंटी से छूट 
कर गिर जाता है। ह 


वह उसका परिग्नरह करके, कुछ छालरू रहने के समय में अ्वर्तित हुआ रूप गाढ़ा छाल होने 
के समय को बिना पाये हुए ही निरुद्ध हो जाता है। गाढ़ा छाल होने के समय्र में प्रवर्तित हुआ 
रूप मनद लाल होने के समय, मन्दु छाल होने के समय प्रवर्तित हुआ रूप बड़े पछव के रंग के 
समय, बढ़े पछव के रंग के होने के समय प्रवर्तित हुआ रूप परिणत पछुब के रंग के होने के समय, 
हरे पत्ते के रंग का होने के समय प्रवर्तित हुआ रूप नीले पत्ते के रंग का होने के समय, नीले पत्ते 
के रंग का होने के समय ग्रवर्तित हुआ पीछा पड़ने के समय, पीछा पड़ने के समय प्रवर्तित भटी से 
टूट कर गिरने के समय को बिना पाये हुए ही निरुद्ध हो जाता है, इसलिये वह अनित्य, दुःख 
अनात्म हे । इस ग्रकार ब्रिछक्षण का आरोपण करता है। ऐसे उसमें प्निलक्षण का आरोपण करके 
इसी प्रकार सभी घर्मता-रूप का सम्मसन करता है। ऐसे रूप-सप्तक के अनुसार त्रिलक्षण का 
आरोपण करके संस्कारों का सम्मसन करता है । 


१, पूर्व के अतीत धर्मों से । 
-२, महानिद्देस ४२-४३ | 
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अरूप-सप्तक के अनुसार सम्मसन 


जो कि कहा गया हे---अरूप-सप्तक के अनुसार! | उसमें यह शीर्षक है-- कछाप से, यमक 
से, क्षणिक से, परिपाटी से, दृष्टि-डद्घाटन से, मान-समुद्घाटन से, निकन्ति-परियादान से । 


कलाप 


के 


कलाप से--स्पर्श-पञ्मम्‌ धर्म । केसे ? कलाप से सम्मसन (मनन) करता है ? यहाँ भिक्षु 
इस प्रकार सोचता है, जो ये केश अनित्य, दुःख, अनाप्म हैं--इस प्रकार सम्मसन करने में उत्पन्न 
स्पशंपञ्चम धर्म हैं ओर जो छोम... मस्तिष्क अनित्य, दुःख, अनात्म हैं--इस प्रकार सम्मसन्‌ 
करने में उत्पन्न स्पशं-पञ्मम्‌ धर्म हैं, वे सभी दूसरे को बिना पाये हुए, पर्व-पर्व, अवधि-अवधि 
होकर, गर्म कड़ाही में डाले गये तिर के समान चटचटाते हुए नष्ट हो गये, इसलिये अनित्य, 
दुःख, अनात्म हैं । यह विद्ञुद्धि-कथा' में आया हुआ ढंग है। 

किन्तु आय्येबंश की कथा में, पहले रूप-सप्तक में सातों स्थानों में रूप अनित्य, दुःख, 
अनात्म हे--ऐसे प्रवर्तित हुआ चित्त दूसरे चित्त से अनित्य, दुःख, अनात्म है--इस प्रकार सम्म- 
सन करते हुए कलाप से सम्मसन करता है--ऐसा कहा गया है। वह युक्त है । इसलिये दोषों का 
भी उसी प्रकार से विभाजन करेंगे। | 

यमक्र 

यमक खे--यहाँ भिक्षु आदान-निःक्षेप रूप अनित्य, दुःख, अनात्म दै---ऐसे सम्मसन कर, 
उस चित्त को भी दूसरे से अनित्य, दुःख, अनात्म है---इस प्रकार सम्मसन करता है। वय-वबृद्ध-अस्त- 
गमन रूप * आहारमय, ऋतुमय, कर्मज, चित्त से उत्पन्न धर्मता रूप अनित्य, दुःख, अनात्म है-- 
ऐसे सम्मसन कर, उस चित्त को भी दूसरे चित्त से अनित्य, दुःख, अनात्म है---इस प्रकार सम्मसन 
करता है| ऐसे यमक से सम्मसन करता है । 


क्षणिक 

क्षणिक से--यहाँ मिक्षु आदान-निःक्षेप रूप अनित्य, दुःख, अनात्म है-ऐसे सम्मसन करके, 
उस प्रथम चित्त को दूसरे चित्त से, दूसरे को तीसरे से, तीसरे को चौथे से, चौथे को पाँचवें से, यह 
भी अनित्य, दुःख अनात्म है--ऐसे सम्मसन करता है । वय-ब्रद्ध-अस्तगमन रूप, आहारमय, ऋतु- 
मय, कर्मज, चित्त से उत्पन्न, घर्मता-रूप अनित्य, दुःख, अनात्म है- ऐसे सम्मसन करके, उस 
प्रथम चित्त को दूसरे चित्त से, दूसरे को तीसरे से, तीसरे को चौथे से, चौथे को पाँचवें से, यह भी 
अनित्य, दुःख, अनात्म हे--ऐसे सम्मसन करता है। इस प्रकार रूप के परिग्रह से लेकर चार चित्तों 
का सम्मसन करते हुए क्षणिक सम्मसन (-मनन) करता है । 


परिपाटी 
परिपाटी से---आदान-निःक्षेप रूप अनित्य, दुःख, अनात्म है--ऐसे सम्मसन करके, उस 


प्रथम चित्त को दूसरे चित्त से, दूसरे को तीसरे से, तीसरे को चौथे से'* दसवें को ग्यारहवें से, यह 
भी अनित्य, दुःख, अनात्म हे--ऐसे सम्मसन करता है | वय-बृद्ध-अस्तगमन रूप, आहारमय, ऋतु- 


£.  रथविनीत सुत्त” की अष्ठकथा के वर्णन में आया हुआ ढंग है--ऐसा जानना चाहिये | 
२, अंगुत्तर नि० ४, ३, ८। 
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मय, कर्मज, चित्त से उत्पन्न, धर्मता रूप अनित्य, दुःख, अनात्म हें--ऐसे सम्मसन करके, उस 
प्रथम चित्त को दूसरे चित्त से, दूसरे को तीसरे से “दसवें को ग्यारहवें से, यह भी अनित्य, दुःख, 
अनात्स है--ऐसे विपश्यना की परिपाटी से सम्पूर्ण भी दिन सम्मसन करना“उचित हो, किन्तु 
दसवें चित्त के सम्मसन तक रूप-कर्मस्थान, अरूप-कर्मस्थान--( दोनों ) भी अभ्यस्त हो जाते हैं, 


इसलिये दसवें में ही रखना चाहिये---ऐसा कहा गया है। इस प्रकार सम्मसन करते हुए परिपादी से 
सम्मसन करता है । 


दृष्टि उद्घाटन आदि 


दृष्टि उद्घाटन से, मान समुद्घाटन से, निकन्ति परियादान से--इन तीनों में अलग- 
अछग सम्मसन करने का ढंग नहीं है | जो कि पहले रूप और यहाँ अरूप का परिग्रह किया गया है, 
उसे देखते हुए रूप-अरूप से आगे सत््व को नहीं देखता है । सत्त के अदर्शन से छेकर सत्त्व होने 
की संज्ञा ( >ख्यारू ) उद्घाटित ( >उखाड़ दी गई ) होती है । सत्च होने की संज्ञा को उद्घाटित 
हुए चित्त से संस्कारों का परिग्रह करते हुए दृष्टि नहीं उत्पन्न होती है । इष्टि के नहीं उत्पन्न होने 
पर दृष्टि उद्घाटित होती है । दृष्टि का उद्घाटन किये हुए चित्त से संस्कारों का परिप्नरह करते हुए 
मान नहीं उत्पन्न होता है। मान के नहीं उत्पन्न होने पर मान. उद्घादित होता है। मान का 
उद्घाटन किये हुए चित्त से संस्कारों का परिअ्रह करते हुए तृष्णा नहीं उत्पन्न होती है। तृष्णा 
के नहीं उत्पन्न होने पर निकन्ति ( >्तृष्णा ) नाश हो गंडई होती है । यह विज्ञुद्धि-कथा में- कहा 
गया हे। द 
किल्तु आयंबंश की कथा में--“दृष्टि उद्घाटन से, मान-उद्घाटन से, निकन्ति परियादान 
से “ऐसा शीर्षक करके यह ढंग दिखछाया गया है---“मैं विपश्यना करता हूँ, मेरी विपक्यना है-- 
ऐसा मानते हुए दृष्टि का समुद्घाटन ( >उखाड़ फेंकना ) नहीं होता है। संस्कार ही संस्कारों की 
विपश्यना करते हैं, सम्मसन करते हैं, निरूपण करते हैं, परिग्रह करते हैं, परिच्छेद करते हैं-- 
ऐसा मानते हुए दृष्टि का उद्घाटन होता हे । भछ्ती प्रकार विपश्यना करता हूँ, सुन्दरता से 
विपश्यना करता हूँ---ऐसा मानते हुए मान का समुद्घाटन नहीं होता है। संस्कार ही संस्कारों 
की विपश्यना करते हैं, सम्मसन करते हैं, निरूपण करते हैं, परिग्रह करते . हैं, परिच्छेद करते 
हैं--ऐसा मानते हुए मान का समुद्घाटन होता है। विपश्यना कर सकता हूँ--ऐसे विपश्यना 
का: आस्वादन की निकन्ति ( वतृष्णा-चाह ) का परियादान ( >नाश ) नहीं होता है। संस्कार 
ही संस्कारों की विपश्यना करते हैं, सम्मसन करते हैं, निरूपण करते हैं, परिप्रह करते हैं, परिच्छेद 
करते हैं--ऐसा मानते हुए की निकन्ति का परियादान ( >नाश ) होता है । 


यदि संस्कार आत्मा हों, तो आत्मा? मानना पढ़े, किन्तु अनात्मा को “आत्मा” माना है, 
इसलिये वे वशवर्ती नहीं होने से अनात्मा हैं, होकर अभाव को भ्राप्त होने से अनित्य हैं, उत्पत्ति, 
रथ से पीढ़ा देने के कारण दुःख हैं --ऐसे देखते हुए दृष्टि का समुद्घाटन द्वोता है । 

यदि संस्कार नित्य हों, तो “नित्य” मानना पड़े, किन्तु अनित्य को “नित्य” माना हे, इसलिये 
वे होकर अभाव को प्राप्त होने से अनित्य हैं, उत्पत्ति और छूय से पीढ़ा देने के कारण दुःख हैं, 
बशवर्ती नहीं होने से अनास्मा हैं--ऐसे देखते हुए मान का समुद्घादन होता है । द 

यदि संस्कार सुख हों, तो 'सुख” मानना पड़े, किन्तु दुःख को सुख माना है, इसलिये बे 

०६ 
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उत्पत्ति और लय से पीड़ा देने के कारण दुःख हैं, होकर अभाव को प्राप्त होने से अनित्य हैं, वश- 
वर्ती नहीं होने से अनात्मा हैं--ऐसे देखते हुए निकन्ति का परियादान ( >नाश ) होता है | द 
इस प्रकार संस्कारों को अनात्म से देखने वाले की दृष्टि-समुद्घाटित होती है। अनित्य से 
देखने वाले का मान समुद्घाटित होता है। दुःख से देखने वाले की निकन्ति का परियादान 
( नाश ) होता है । ऐसे यह विपश्यना अपने-अपने स्थान में ही रहती हैं ।?? 
इस प्रकार अरूप-सप्तक के अनुसार त्रिलक्षण का आरोपण करके संस्कारों का सम्मसन 
करता है । इतने से उसका रूप कम स्थान और घकरूप-कर्मस्थान भी अभ्यरत होता हे । 


अठारह महाविपश्यना 


वह इस प्रकार अभ्यस्त कर्मस्थान वाछा ( योगी ) जो भागे भड्गननुपदयना से लेकर प्रह्माण- 
परिज्ञा के अनुसार सब प्रकार से पाने योग्य अठारह महाविपश्यना हैं, उनके एक भाग को यहीं 
प्राप्त करते हुए, उनके विरोधी धर्मों को त्यागता हे। 

अठारह महाविपश्यना कहते हैं. अनित्याजुपश्यना आदि की प्रज्ञा को । जिनमें अनित्यानु- 
पश्यना की भावना करते हुए नित्य होने की संज्ञा ( >ख्याल ) को त्यागता है, दुःखानुपद्यना की 
भावना करते हुए सुख की संज्ञा को प्यागता है, अनाव्मानुपइ्यना की भावना करते हुए आत्मा होने 
की संज्ञा को त्यागता है, निर्वेदानुपश्यना की भावना करते हुए नन्दि ( >काम-राग ) को त्यागता 
है, विरागानुपह्यना की भावना करते हुए राग को त्यागता हैं, निरोधानुपश्यना की भाषना करते 
हुए सम्रुदय को त्यागता हे; प्रतिनिःसर्गानुपश्यना की भावना करते हुए आदान ( >ग्रहण करना ) 
को त्यागता है; क्षयाजुपश्यना की भावना करते हुए घन ( >स्थूछ ) होने के ख्याल को त्यागता 
है, व्ययानुपश्यना की भावना करते हुए आयूहन ( संस्कारों का राशि-करण ) को त्यागता है, 
विपरिणासानुपह्यना की भावना करते हुए ध्रुव होने की संज्ञा को व्यागता है । अनिमित्तालुपद्यना 
की भावना करते हुए निमित्त को त्यागता हैं, अप्रणिह्वितानुपइ्यना की भावना करते हुए प्रणिधि को 
व्यागता है, झून्यतानुपश्यना की भावना करते हुए अभिनिवेश (> आग्रह ) को त्यागता है, 
अधिग्रज्ञा-धर्म-विपश्यना की भावना करते हुए नित्य आदि सार को ग्रहण करने की दृष्टि के 
अभिनिवेश को त्यागता है, यथाभूत-ज्ञान-दर्शन की भावना करते हुए सम्मोह! के अभिनिवेश को 
त्यागता है, आदीनवानुपश्यना की भावना करते हुए आलूय ( ऋराग ) के अभिनिवेश को त्यागता 
है, प्रतिसंस्यानुपहयना की भावना करते हुए अप्रतिसंख्या ( >अविद्या ) को त्यागता है, विवर्त्ता- 
_जुपर॒यना की भावना करते हुए संयोग के अभिनिवेश को त्यागता है ।” 

चूकि उनमें इस अनित्य आदि त्रिलक्षण के अनुसार संस्कार देखे गये हैं, इसलिए अनित्य, 
दुःख, अनात्म को अनुपरश्यना श्राप्त हुई होती हैं। और चूँकि “जो अनित्यानुपश्यना है और जो 
अनिमित्तानुपइयना है, ये धर्म एक जर्थ वाले हैं, व्यज्षन ही भिन्न हैं।” वैसे ही “जो दुःखानु- 
पश्यना है और जो अग्रणिद्वितानुपश्यना है, ये धर्म एक अथ वाले हैं । व्यक्षन ही भिन्न हैं ।” “जो 
अनात्मानुपश्यना है और जो शून्यतानुपश्यना हे, ये धर्म एक अथ॑ बाले हैं, व्यक्षन ही भिन्न हैं।” 
कहा गया है, इसलिए वे भी प्राप्त हुई होती हैं। किन्तु अधिप्नज्ञा-धर्म-विपश्यना सभी विपश्यना 

१. में पहले था या नहीं १ ईश्वर आदि से बनाया गया--ऐसे संमोह के अभिनिवेश को 
त्यागता है--टीका | द 
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है| यथाभूत-ज्ञान-दुर्शन कांक्षावितरण विशुद्धि में ही संग्रहीत है । इस प्रकार ये भी दोनों प्राप्त 
हुई ही होती हैं। शेष विपश्यना-ज्ञानों में कोई प्राप्त और कोई अप्राप्त होता है । उनका वर्णन 
आगे करेंगे । 

जो कि प्राप्त हुईं होती हैं, उनके प्रति यह कहा गया है---“/इस प्रकार अभ्यस्त कर्मस्थान 
वाला (योगी) जो आगे भज्ञानुपश्यना से लेकर प्रहाण-परिज्ञा के अनुसार सब प्रकार से पाने योग्य 
अठारह महाविपश्यना हैं, उनके एक भाग को यहीं प्राप्त करते हुए, उनके विरोधी धर्मों को 
व्यागता है 


उदय-व्ययं की अनुपश्यना 


वह ऐसे अनित्यानुपद॒यना भादि के विरोधी नित्य-संज्ञा आदि के ग्रहण से विशुद्ध ज्ञान 
वाढा (योगी) सम्मसन-ज्ञान के पार जाकर जो वह सम्मसन-ज्ञान के अनन्तर “वर्तमान घर्मो 
के विपरिणामालुपश्यना में प्रज्ञा उद्य-व्यय की अनुपश्यना में ज्ञान है।” इस प्रकार उद्य-व्यय 
की अनुपश्यना कही गई है, उसकी प्राप्ति के लिये योग करता है, और योग करते हुए प्रथम 
संक्षेप से करता है । द 

उस सम्बन्ध में यह पालि (पाठ) हे--“केसे वर्तमान्‌ धर्मों की विपरिणामानुपइ्यना में 
प्रज्ञा उदय-व्यय की अनुपश्यना में ज्ञान हे ? उत्पन्न रूप वर्तमान हे, उसकी उत्पत्ति का लक्षण 
उदय है, विपरिणाम का लक्षण व्यय है, अनुपश्यना ज्ञान दे। उत्पन्न वेदना'*'संज्ञा “संस्कार *** 
विज्ञान “उत्पन्न चक्षु **' उत्पन्न भव वतंमान्‌ है, उसकी उत्पत्ति का लक्षण उदय है, विपरिणाम का 
लक्षण व्यय है, अनुपर्यना ज्ञान है ।?” द द 

वह इस पालछि ( पाठ ) के अनुसार, उत्पन्न हुए नामरूप की उत्पत्ति के लक्षण जन्म 
( >जाति ), उत्पाद, अभिनव आकार को 'डद॒य” ओर विपरिणाम के लक्षण क्षय, भज्ञ को व्यय! 
है--ऐसा देखता है । द 

वह इस प्रकार जानता हे--इस नाम-रूप की उत्पत्ति से पहले नहीं उत्पन्न हुए का राशि 
या संचय नहीं है, उत्पन्न होने वाले भी राशि या संचय से नहीं आते हैं, निरुद्ध होने चाले भी 
दिशा-विदिश्या में नहीं जाते हैं, निरुछ्ध होने वाले भी एक स्थान में राशि, संचय निधान के तोर पर 
स्थिर नहीं होते हैं | किन्तु जेसे वीणा के बजाने पर उत्पन्न हुए शब्द का, उत्पत्ति से पूव॑ सम्यय नहीं 
होता है, न उत्पन्न होता हुआ वह संचय से आता हे, न निरुद्ध होते हुए दिशा-विद्शा में जाता है, 
ओर न निरुद्ध होने पर कहीं संचित होकर रहता है, प्रत्युत वीणा, उपचीणा' ओर पुरुष के प्रयत्न 
से नहीं होकर भी उत्पन्न होता है और द्वोकर नाश हो जाता दे, ऐसे ( ही ) सभी रूप और अरूप 
धर्म नहीं होकर उत्पन्न होते हैं ओर होकर नाश हो जाते हैं। 


प्रत्यय और क्षण से उदय-व्यय का दशन 


ऐसे संक्षेप से उदय-व्यय का मनस्कार करके, पुनः जो इसी उद॒य-व्यय ज्ञान के विभक्ढ 
( # व्याख्या ) में---“अविद्या के समुदय से रूप का सम्रुदूय होता दै-प्रत्यय की उत्पत्ति के 


१. देखिए, प्रष्ठ २२६ । 
२. इसे ग्रामीण भाषा में 'क्ुकुद्दी” कहते हैं | 
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. अथ॑ में रूप-स्कन्ध के उदय को देखता है, तृष्णा के समुदय से''“कर्म के समुदय से आहार के 
समुदय से रूप का समुद्य होता है ८ प्रत्यय की उत्पत्ति के अथ में रूप-स्कन्ध के उदय (<उत्पत्ति) 
को देखता है, उत्पत्ति के छक्षण को देखते हुए भी रूप स्कन्ध के उदय को देखता है । रूपस्कन्ध 
के उदय को देखते हुए इन पाँच लक्षणों को देखता है*''अविद्या के निरोध से रूप का निरोध होता 
है - अत्यंय के निरोध के अर्थ में रूप-स्कन्ध के व्यय ( >लय ) को देखता है । तृष्णा के निरोध 
से “कर्म के निरोध से '' आहार के निरोध से रूप का निरोध होता हे - प्रत्यय के निरोध होने के 
अर्थ में रूप-स्कन्ध के व्यय को देखता है, विपरिणाम के लक्षण को देखता हुआ भी रूप-स्कन्ध के 
व्यय को देखता है | रूप-सकन्ध के व्यय को देखते हुए इन पाँच लक्षणों को देखता है ।” वेसे (ही ) 
“अविद्या के समुद्य से बेदना का समुदय द्वोता हे >भ्रत्यय के समुदय होने के अर्थ में वेदना- 
स्कन्‍्घ के उदय को देखता है, तृष्णा के समुद्य से '*'कर्म के समुद्य से**'स्पर्श के समुदय से वेदना 
का सम्ुदय होता है-प्रत्यय के समुदय होने के अर्थ में वेदना-स्कन्ध के उदय को देखता है, उत्पत्ति 
के लक्षण को देखते हुए भी वेदना-स्कन्ध के उदय को देखता है। वेदना-स्कनध के उदय को देखते 
हुए इन पाँच लक्षणों को देखता है'"'अविद्या के निरोध से तृष्णा के निरोध से**'कर्म के निरोध 
से' ' स्पर्श के निरोध से वेदना का निरोध होता हेजप्रत्यय के निरोध होने के अर्थ में वेदना-स्कन्घ 
के व्यय को देखता है। विपरिणाम होने के लक्षण को देखते हुए भी वेदना-स्कन्ध के व्यय को देखता 
हे । बेदना-स्कम्ध के व्यय को देखते हुए इन पाँच लक्षणों को देखता हैं ।”” वेदना-स्कन्घ के समान 
संज्ञा, संस्कार ओर विज्ञान-स्कन्धों का भी । किन्तु विज्ञान-स्कन्ध के स्पर्श के स्थान में यह विशे 
पता है---“नाम-रूप के समुदय से“ नाम-रूप के निरोध से**'?” ऐसे एक-एक स्कन्ध के उदय- 
व्यय दर्शन में दुस-द्स करके पचास लक्षण कहे गये हैं, उनके अनुसोर--ऐसे भी रूप का उदय 
होता है, ऐसे भी रूप का व्यय होता है, ऐसे भी रूप उत्पन्न होता है, ऐसे भी रूप नाश हो जाता 
है, इस प्रकार प्रत्यय और लक्षण से विस्तार पूर्वक मनस्कार करता है । 

उस ऐसे मनस्कार करने घबाले का 'ये धर्म नहीं होकर उत्पन्न होते हैं और दह्ोकर नाश हो 
जाते हैं! यह ज्ञ।न विशद॒तर होता है। उस ऐसे प्रत्यय और क्षण--दो प्रकार से उद्य-व्यय को देखने 
वाले ( योगी ) को सत्य, प्रतीत्यसमुत्पाद, नया! और लक्षण' के भेद प्रगट होते हैं । 

जो वह अविद्या आदि के सम्ु॒दय से स्कन्‍्धों के समुदय और अविदय्ा आदि के निरोध से 
स्कन्धों के निरोध को देखता है, यह उसका प्रत्यय से उदय-व्यय का दर्शन है। जो उत्पत्ति के 
लक्षण और विपरिणाम के लक्षण को देखते हुए स्कनन्‍धों के उद्थ-व्यय को देखता है, यह उसका 
क्षण से उदय-व्यय का दर्शन है । क्योंकि उत्पत्ति-क्षण में ही उत्पत्ति का लक्षण हे ओर भज्ञः्क्षण भें 
विपरिणाम का लक्षण । 

ऐसे प्रत्यय ओर क्षण से--दो प्रकार से उदय-व्यय को देखते हुए उसे प्रत्यय से उदय के 
दर्शन से जनक होने के अवबोध से समुद्य-सत्य प्रगट होता है| । क्षण से उदय-व्यय के दर्शन से 
जन्म-दुःख के अवबोध से दुःख-सत्य प्रगट होता है। प्रत्यय से व्यय के दर्शन से प्रत्यय से उत्पन्न 
होने वाले प्रत्ययवान्‌ धर्मो के नहीं उत्पन्न होने के अवबोध से निरोध-सत्य प्रगट होता है । क्षण से 
व्यय के दर्शन से झत्यु-दुःख के अवबोध से दुःख-सत्य प्रगट होता है । जो उसका डद्य-व्यय का 
दर्शन है, वह छोकिक मार्ग ही है--ऐसे उसमें संमोह के नहीं होने से मार्ग-सत्य प्रगट होता हे । 


१, एकत्व आदि के नय भेद । 
२, अनित्य आदि लक्षण | 
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उसे भ्रत्यय से उदय के दशंन से “इसके होने पर यह होता है?” ऐसे अवबोध से अनुछोम 
प्रतीत्य समुत्पाद प्रगट होता है | प्रत्यय से व्यय के दर्शन से “इसके निरोध से यह निरुद्ध हो ज्ञाता 
है।”” ऐसे अवबोध से प्रतिलोभ-अ्रतीत्य समुत्पाद प्रगट होता है । क्षण से उदय-ब्यय के दर्शन से 
संस्क्रत लक्षण के अवबोध से प्रतीत्यसमुत्पन्न धर्म प्रगट होते हैं । क्योंकि संस्कृत और प्रतीत्य सम॒- 
व्पन्न ( दोनों ) ही उदय-व्यय के स्वभाव वाले हैं । श द 

अत्यय से उस्ते उदय के दर्शन से द्वेतु-फल के सम्बन्ध से सन्‍्तति के उपच्छेद के न होने के 
अवबोध से एकत्व-नय प्रगट होता है । तब भकछ्ती प्रकार डच्छेद-इष्टि ( -नास्तिक-दृष्टि ) को त्याग 
देता हे । क्षण से उदय के दर्शन से नये-नये के उत्पन्न होने के अवबोध से नानत्व-नय ग्रगट होता 
हे । तब मछी प्रकार शाश्रत-दृष्टि को त्याग देता है। प्रत्यय से डद्य-व्यय के दर्शन से धर्मों के 
वशवर्ती न होने के अवबोध से डसे अव्यापार-नय प्रगट होता है। तब भी अकार आत्म-दृष्टि 
(० आत्मवाद ) को त्याग देता है। प्रत्यय से उदय के दर्शन से प्रत्यय के अजुरूप फलोत्पत्ति के 
अवबोध से एवं धर्मता-नय प्रगट होता है | तब भली प्रकार अक्रिय-दृष्टि को व्याग देता हे । 

प्रत्यय से उसके उदय के दर्शन से धर्मों के निरीह होने और प्रत्यय के सहारे रहने के 
स्वभाव के अवबोध से अनात्म-लक्षण प्रगट होता है। क्षण से उदय-व्यय के दुर्शन से होकर नहीं 
होने ओर पूर्वान्तापरन्त के विवेक के अवबोध से अनित्य-लक्षण प्रगट होता है। उदय-व्यय से 
पीड़ित होने के अवबोध से दुःख-लक्षण भी प्रगट होता है। उद्य-व्यय के परिच्छिन्न होने के अव- 
बोध से स्वभाव-लक्षण भी पगर होता है | उदय के क्षण व्यय और व्यय के क्षण उदय के न होने 
के अवबोध से स्वभाव-छक्षण में संस्कृत लक्षण का क्षणिक होना भी प्रगट होता है। द 

उस ऐसे सत्य, प्रतीत्यसम॒त्पाद, नय और लक्षण के सेद के प्रगट हुए (योगी) को, ऐसे 
ये धर्म पहले कभी भी नहीं उत्पन्न हुए उत्पन्न होते हैं, उत्पन्न हुए निरुद्ध हो जाते हैं, इस प्रकार 
नित्य नये ही होकर संस्कार जान पड़ते हैं। न केवल नित्य नये, सूय्योद्य होने पर ओस की बूँद के 
समान, पानी के बुलघुछा की भाँति, जल में डण्डां फेंकने पर बनी हुईं पंक्ति के सदश, सूई की 
नोंक पर सरसों के समान, और बिजली के चमकने की भाँति क्षणिक हैं, माया, (स्ग-) मरीचिका, 
स्वप्न में देखी गई वस्तु, आग के गोछे का चक्र, गन्धव नगर, फेन, केला (के खम्भा) भादि के 
समान सार रहित, निस्सार हैं--ऐसे भी जान पढ़ते हैं। यहाँ तक उसे, “ब्यय धर्म ही उत्पन्न 
होता है, और उत्पन्न हुआ लरूय हो जाता है'--इस पकार से (एक-एक स्कन्ध में दस-द्स करके) 
पचास लक्षणों को जानने वाला: उद्य-व्यय की अनुपइंयना नाम का प्रथम तरुण-विपश्यना-ज्ञान 
प्राप्त होता है, जिसके प्राप्त होने से “आरब्ध-विपश्यक”” कहा जाता है । 


विपश्यना के दस उपक्लेश 


तब इस तरुण-विपश्यना से उस आरब्ध विपश्यक को दूस विपद्यना के उपक्लेश उत्पन्न 

होते हैं । विपश्यना के उपक्लेश ज्ञान भ्राप्त आयय॑-क्रावक और (शील-विपत्ति आदि से) बुरे आचरण 
करने वाले कर्मस्थान को छोड़ आलूसी व्यक्ति को नहीं उत्पन्न होते हैं, किन्तु भक्ी प्रतिपत्ति पर 
चलने वाले, ज्ञान-भावना में छगे हुए, आरब्ध-विपश्यक कुलपुत्र को उत्पन्न होते ही हैं। वे दस 


१, मज्झिम नि० २, १, २ | संयुत्त नि० १२, १, १ | उदान १, १ । 
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उपक्लेश कोन से हैं ? (५) अवभास, (२) ज्ञान, (३) प्रीति, (४) प्रश्नव्चि, (५) सुख, (६) अधि- 
मोक्ष, (७) प्रग्रह, (८) उपस्थान, (९) उपेक्षा और (१०) निकन्ति । 

यह कहा गया हे--“केसे धर्म के ओद्धत् से ग्रहण किया गया चिंत्त होता है ? अनित्य से 
मनस्कार करने वाछे को अवसास उत्पन्न होता हे, अवभास धर्म है। ऐसे अवभास का आवर्जन 
करता है, तत्पश्चात्‌ विक्षेप औद्धत्य है, उस ओद्धव्य से ग्रहण किये गये मन वाला जनित्य से 
उपस्थान ( >स्घृति ) को यथार्थ नहीं जानता है ।”” दुःख से'* अनात्म से उपस्थान को यथार्थ 
नहीं जानता हे ।” वेसे (ही) “अनित्य से मनस्कार करते हुए ज्ञान उत्पन्न होता है*''प्रीति*** प्रश्न- 
बिध'' सुख“ अधिमोक्ष '* प्रम्नह ( > वीये 5 प्रयत्न )***डपस्थान (>रुख़ति)**'उपेक्षा*““निकन्ति 
उत्पन्न होती हे, '“निकल्ति धर्म हे! ऐसे निकन्ति का आचर्जन करता है; तत्पश्चात्‌ विक्षेप औद्धत्य 
है, इस ओद्धव्य से अहण किये गये मन वाला अनित्य से उपस्थान को यथाथे नहीं जानता दे, 
दुःख से-''अनात्म से उपस्थान को यथार्थ नहीं जानता है ।”' 


अवभास 


अवभास कहते हैं विपश्यना के अवभास को । उसके उत्पन्न होने पर योगी, इससे पहले 
मुझे इस प्रकार का अवभास नहीं उत्पन्न हुआ था, निश्चय ही में मार्ग को पा किया हूँ, फल को 
पा छिया हूँ, ऐसे अमार्ग को ही मार्ग ओर अ-फल को ही फल मानता है। उस अमार्ग को मार्ग 
ओर अ-फल को फ़छ मानने बारे की विपश्यना की बीथी छूट जाती है | वह अपने मूल-कर्मस्थान 
को छोड़कर अवभास का ही आस्वादन करते हुए बैठता है । 


वह अवभास किसी भिक्षु का पालथी मारे हुए स्थान माञ्न को ही प्रकाशित करते हुए 
उत्पन्न होता है, किसी का कोठरी को, किसी का कोठरी के बाहरी भाग को भी, किसी का सम्पूर्ण 
विहार को, गव्यूति, आधा योजन, एक योजन, दो थोजन, तीन योजन''' किसी का पृथ्वी के तल 
से अकनिष्ट ब्रद्मछोक तक प्रकाश से परिपूर्ण करते हुए। किन्तु भगवान्‌ का दूस-हजार छोक-घातु 
को प्रकाशित करते हुए उत्पन्न हुआ । 


इसकी विभिन्‍नता के सम्बन्ध में यह कथा हे--चित्तल पर्वत पर दो भीत वाले घर के 
भीतर दो ख्थविर बेठे । उस (दिन :कृष्णपक्ष का उपोशथ था'*, दिशायें बादलों से घिरी हुई थीं, 
रात्रि में चार अंगों से युक्त' अन्धकार विद्यमान था। तब एक स्थविर ने कटद्दा--“भन्ते, मुझे इस 
, समय चेत्य के ऑगन में सिंहासन पर पाँच रंग के फूल दिखाई देते हैं ।”” उन्हें वूसरे ने कद्दा-- 
“आबुस, आश्चर्य की बात नहीं कह रहे हो | मुझे इस समय महासमुद्ग में एक योजन की दूरी पर 
'. मछली, कछुये दिखाई दे रहे हैं ।” 


: १, लंका का 'सित्‌-पबुल' नामक पर्वत | 
२. अमावस्था का उपोशथ था--यह भावार्थ है | 
२. (१) कृष्पपक्ष की चातुर्दशी, (२) घना जंयछ, (३) बादलों की घटा और (४) थ् 
रात्रि--इन चारों अंगों से युक्त अन्धकार था। कहा है-- 
चतुरंग तमं एवं कालपक्खचतुद्दसी | 
बनरुण्डो घनो, मेघपटलं चड्जुरक्तिति |” --अभिधान० ७१ | 
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.._ यह विपश्यना का उपक्छेश आयः शसथ और विपहयना के प्राप्त ( योगी ) को उत्पन्न 
होता है। वह समापत्ति से दबे हुए क्लेशों के नहीं उत्पन्न होने से “में भहंत्‌ हूँ” ऐसा चित्त उत्पन्न 
करता है। उच्चवालिक के रहने वाले महानाग रुथविर के समान, हड्ढून के रहने वाले मह्दत्त 
स्थविर के समान और चित्तल पर्वत में निकपेश्नक-प्रधान-घर के रहने वाले चुबलखुमन 
स्थविर के समान । 

उनमें से यहाँ एक कथा दी जाती है | तलक्षर के रहने वाले धर्मेद्श्नि स्थविर महाभिष्ष- 
संघ को उपदेश देने वाले एक प्रतिसम्भिदा प्राप्त महाक्षीणाश्रव थे । वे एक दिन अपने दिन के 
रहने वाछे स्थान में बैठ कर, क्या हमारे आचार्य उच्चवालिक के रहने वाले महानाग स्थविर का 
मण होने का कार्य शिरे को प्राप्त कर लिया या “नहीं ?! इस प्रकार आवर्जन करते हुए उनके 
पथक-जन होने की बात को देखकर, “मेरे नहीं जाने पर पृथक-जन-मृत्यु को ही प्राप्त करेगे”! ऐसा 
जानकर ऋद्धि से आकाश में उड़कर दिन में विहार करने के स्थान में बंठे हुए स्थविर के समीप 
उतर वन्दना कर, घत को करके एक ओर बैठ गये । ओर “आवुस, धर्मदिन्न ! असमय में क्या 
आये हो ?” कहने पर “भन्ते, प्रश्न पूछने आया हूँ. ।” कहा । तत्पश्चात्‌--“भाजुस, पूछो, जानते हुए 
कहेंगे ।” कहने पर हजार प्रश्नों को पुछा । 
स्थविर ने पूछे-पूछे हुये ( प्रश्नों का ) उत्तर बिना रुके हुए दिया। तत्पश्चात्‌-भन्‍्ते 
आपका ज्ञान अति तीद्षण है, कब आपने इस धर्म को प्राप्त किया ९” कहने पर “आज से साठ वर्ष 
पूर्व आवुस !” कहा । 
“अन्ते | समाधि का उपभोग करते हैं ९? 
“आवबुस ! यह कठिन नहीं है ।” 
“अच्छा भन्‍ते ! एक हाथी बनाइये । स्थविर ने सम्पुर्ण सफेद रंग का हाथी बनाया । 
“अब भन्‍्ते, जैसे यह हाथी कान को निश्चक किये, पूछ फेलाये, सूंड को मुख में डालकर 
भयानक शब्द करते हुये आपके सामने आता है, वेसा उसे बनाइये ।” 
स्थविर ने वैसा बना कर वेग से आते हुए हाथी के भयायक्र आकार को देख, उठकर भागने 
लगे। उन्हें क्षीणाश्रव स्थविर ने हाथ बढ़ाकर चीवर के कोने कों पकड़ कर “भन्‍्ते, क्षीणाश्रव को 
भय नहीं होता है |”? कद्दा । 
उन्होंने उस समय अपने पथक-जन होने की बात जानकर--“भावुस्, धर्म्मद्िन्न ! मेरी 
सहायता करो ।” कह पैर के पास डकई बेठ गये । 
“पन्ते ! में आपकी सहायता करने के लिए ही आया हूँ, मत चिन्ता कीजिये ।” कह कर 
कर्मस्थान कहा । स्थविर ने कर्मस्थान को अहण कर चंक्रमण करने के स्थान में जाकर तीसरी बार 


पैर रखने के समय अम्न-फल अहैत्व को पा लिया । स्थविर द्वेष-चरित वाले थे । इस प्रकार के भिश्ष 
अवभास में विचलित हो जाते हैं । 


ज्ञान 


ज्ञान कहते हैं विपद्यना-ज्ञान को । उसे रूप और अरूप धं्मों की तुलना करते हुए, विचार 


करते हुए, छूटे हुए इन्द्र के बच्च के समान नहीं रुकने के वेग वाला, तीक्ष्ण, तेजस्वी, अत्यन्त 
विशद्‌ ज्ञान उत्पनन होता हे । 
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प्रीति 


प्रीति कहते हैं विपद्यना-प्रीति को । उसे डस समय छ्ुद्दिका-प्रीति, क्षणिकरा-प्रीति, अब 
क्रान्तिका-प्रीति, उद्धेगा-प्रीति, स्फरण-प्रीति--यह पाँच प्रकार को प्रीति सारे शरीर को पूर्ण करती 
हुईं उत्पन्न होती है। 


प्रश्रव्धि 


प्रश्रव्चि कहते हैं विश्यना-प् श्रद्यि को । उसे उस समय रात्रि या दिन के रहने वाले स्थान 
में बेटे हुए काय और चित्त की न पीढ़ा होती है, न वे भारी होते हैं, न (उनमें) कर्कशता आती 
हे, न अकर्मण्यता होती है, न वे र्छान ( > रोगी ) होते हैं ओर न बक्र होते हैं। प्रत्युत उसके 
काय ओर चित्त प्रश्नब्ध ( >शान्त ), छघु ( >हबका ), रझूदु, कर्मण्य, सुविशद और ऋजु 
( >सीधा ) ही होते हैं । यह इन प्रश्रव्धि आदि से अनुप्रहीत काय ओर चित्त वाला ( भिक्षु ) 
उस समथ अमानुषी रति ( 5आननद ) का अनुभव करता है, जिसके प्रति कहा गया है--- 
' खुब्ञागारं पविदुस्स सनन्‍्तचिक्तस्स भिकखुनों | 
अमानुसी रती होति सम्मा धम्मं॑ विपस्सतो ॥ 
[शल्य-गृह में अ्रविष्ट, शान्त्चित्त भिक्षु को भली प्रकार धर्म का साक्षात्कार करते, अमानुपी 
रति ( >आननद ) होता हे ।] 
यतो यतो सम्मसति खन्‍्धाने उदयब्बयं । 
लभते पीतिपामोज्ज॑ अमतं तं विज्ञानतं ॥ 
[वह जेसे जसे स्कन्धों की उत्पत्ति और बिनाश पर विचार करता है, ( बैसे ही वैसे ) 
शानियों की प्रीति और प्रमोद ( रूपी ) अम्गृत को प्राप्त करता है ।] 
; ऐसे उसके इस अमाजनुषी रति को सिद्ध करती हुईं छघुता आदि से युक्त प्रश्रब्धि उत्पन्न 
होती हे । 


सुख 
सुख कहते हैं विपश्यना-सुख को। उसे उस समय सारे इरीर में संचार करता हुआ 
अति उत्तम सुख उत्पन्न होता । 
अधिमोक्ष 


अधिमोक्ष कहते हैं श्रद्मा को । विपश्यना से युक्त ही उसके चित्त और चेतसिकों को प्रसन्‍न 
करने वाली बलवान श्रद्धा उत्पन्न होती है । 
| प्रग्ह क्‍ 
प्ग्नह कहते हैं वीये को | विपश्यना से युक्त ही उसे न शिथिक और न अत्यन्त आरब्ध 
भली प्रकार ग्रहण किया हुआ वीये उत्पन्न होता है । 


गा उपस्थान 
___ उपस्थान कहते हैं स्टति को। विपश्यना से युक्त ही उसे सुप्रतिष्ठित गाड़े हुए के समान 


१, देखिये, चोथा परिच्छेद । 
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अचल, पव॑त-राज के .समान स्म्रति उत्पन्न होती है। वह जिस-जिस स्थान का आवर्जन करता 
हे, अपना मन ले जाता है, मनस्कार करता है, विचार-पूवेक देखता है, वह-वह स्थान प्रवेश कर, 
कूदकर, दिव्यचछ्ु वाले के परछोक को देखने के समान उसकी स्म्ति में जान पढ़ते हैं । 


उपेक्षा 
उपेक्षा कहते हैं विपश्यना-उपेक्षा ओर आवज॑न-उपेक्षा को । उस समय उसे सब संस्कारों 
में मध्यस्थ हुईं विपश्यना-उपेक्षा भी बलवान्‌ ( होकर ) उत्पन्न होती है। मनोद्वार पर आव्जन- 
उपेक्षा भी। वह उसके उस-उस स्थान का आवज॑ंन करते हुए छूटे इन्द्र के वज्ञ के समान ओर 
घतन में डाले हुए धधकते नाराच के समान तेजस्विनी, तीक्षण होकर प्रवर्तित होती है । 


निकन्ति 


निकन्ति कहते हैं विपश्यना-निकन्ति को । ऐसे अवभास आदि से युक्त उसकी विपश्यना 
आकय करती हुई सूक्ष्म, शान्तकर निकन्ति उत्पन्न होती है, जिसे 'निकन्ति-क्लेश है! जाना भी 
नहीं जा सकता । 
ओर जसे अवभास में, ऐसे इनमें से किसी के उत्पन्न होने पर योगी, आज से पहले इस 
प्रकार का मुझे ज्ञान नहीं उत्पन्न हुआ था'* इस प्रकार की प्रीति “'प्रश्रव्चि, सुख, अधिमोक्ष, 
प्रश्रह, उपस्थान, उपेक्ष।, मिक्रन्ति पहले नहीं उत्पन्न हुई थी, निश्चय ही मैं मार्ग प्राप्त कर छिया 
हु, फल प्राप्त कर लिया हँ--ऐसे अमार्ग को ही मार्ग, और अ-फल को ही फल मानता है । उसके 
अमार् को सा्ग और अ-फलरू को फल मानते हुए विपश्यना की वीथि छूट जाती है। घह अपने 
मूल कमेस्थान को छोड़कर निकन्ति का ही आस्वादन करते हुए बैठता है। 
यहां अवभास आदि उपक्लेश की वस्तु होने से उपक्लेश कहे गये हैं, अकुशल होने से 
नहीं । किन्तु निकन्ति उपक्छेश और उपक्लछेश की वस्तु भी है। वस्तु के अनुसार ये दस हैं, किन्तु 
ग्राह के अनुसार तीस होते हैं। 
केसे ? 'मेरा अवभास उत्पन्न हुआ है? ऐसा मानने से दृष्टिप्राह होता है। 'क्या ही सुन्दर 
अवभास उत्पन्न हुआ है? ऐसा मानने से मान-ग्राह होता है। अवसास का आस्वादन करते हुए 
तृष्णा-आह होता है। इस अकार अवभास में दृष्टि, मान, तृष्णा के अनुसार तीन आह होते हैं । वैसे 
. (ही) शोषों में भी। ऐसे आह के अनुसार तीस उपक्छेश होते हैं। उनके अनुसार अकुशछ, अदक्ष 
ीगी अवभास आदि में विचलित हो जाता है, विक्षिप्त हो जाता है, अवभास आदि में एक-एक 
को--“यह मेरा है, यह मुझमें है, यह मेरी आत्मा है?” ऐसा! देखता है। इसलिये पुराने लोगों ने 
कहा है--- 
ओभासे चेव आणे च पीतिया च विकम्पति । 
पस्सद्धिया खुखे चेव येहि चित्त पवेेधति ॥ 
अधिमोक्खे च पण्गाहे उपद्ने च कम्पति। 
डपेक्खावज्ञनायञह्च उपेक्खाय निकन्तिया ॥ 
[अवभास, ज्ञान, प्रीति, प्रश्रव्घि, सुख, अधिमोक्ष, प्रग्नाह, उपस्थान, उपेक्षा-आवर्जन की 
उपेक्षा और निकन्ति--इनसे चित्त प्रकम्पित और विचलित हो जाता है ।] 
किन्तु, कुशल पण्डित, दक्ष, बुद्धिमान योगी अवभास आदि के उत्पन्न होने पर 'यह अवभास 


मुझे उत्पनन हुआ है, वह अनित्य, संस्कृत, प्रतीत्यसमुत्पन्न, क्षय, व्यय (« छय), विराग और 
३० 
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निरोध के स्वभाव वाला है?---इस प्रकार प्रज्ञा से अलग करता है, परीक्षा करता है अथवा उसे 
सा होता है--यदि अवभास आत्मा हो, तो आत्मा मानना पड़े, किन्तु यह अनात्मा को आत्मा 
माना है, इसलिये वह वशवर्ती न होने से अनात्मा है, होकर नहीं होने से अनित्य है, उत्पत्ति और 
छय से पीड़ित करने से दुःख है--ऐसे अरूप-सप्तक में कह्टे गये प्रकार से सबका विस्तारपूर्वक 
(वर्णन) करना चाहिये । ओर अवभास में, वसे (ही) शेपों में भी 
. बह इस प्रकार विचार करके अवभास “मेरा नहीं है, मुझमें नहीं है, यह मेरी आत्मा नहीं 
है” देखता है *' **' निकन्ति, मेरा नहीं है, मुझमें नहीं हे, यह मेरी आत्मा नहीं है” 
देखता है । ऐसा देखते हुए. अवभास आदि में प्रकम्पित नहीं होता है, विचलित नहीं होता है । 
इसीलिए पुराने कोगों ने कहा हे--- 


इमानि दस ठानानि पञ्ञा यस्स परिचिता | 
श धम्मुद्धच्चकुसछों होति न च विक्खेपं गच्छति ॥ 
. [इन दस बातों में जिसकी प्रज्ञा परिचित (८ अभ्यस्त) है, वह धर्म के ओद्धत्य में कुशल 
होता है, और विक्षेप को नहीं श्राप्त होता है ।] 
| वह इस भ्रकार विक्षेप को नहीं प्राप्त होते हुए उस तीख प्रकार की उपक्छेश की जठा को 
काटकर, अवभास आदि धर्म मार्ग नहीं है, किन्तु उपक्केश से रहित वीथि में प्रतिपन्न विपश्यन्ता- 
ज्ञान मार्ग हे--ऐसे मार्ग और अमार्ग का निरूपण करता हे । 
उसके यह मार्ग है, यह मार्ग नहीं है?--इस प्रकार सार्ग और अमार्ग को जाने हुए ज्ञान 
को मार्गामाग-शानदशेन-विशुद्धि जानता चाहिये। यहाँ तक, वह तीन सत्यों का निरूपण कर 
चुका होता है। 
केसे ? दृष्टि-विशुद्धि में नाम-रूप के निरूपण से दुःखसत्य का निरूपण किग्रा है, कांक्षा- 
_विष्तरण-विश्वुद्धि में प्रत्ययों के परिग्रह से सम्ुदयसत्य का निरूपण और इस मार्गामार्ग-ज्ञान-दर्शन 
विशुद्धि में मार्ग को भली प्रकार जानने से मार्ग-सत्य का निरूपण किया है । ऐसे लौकिक ज्ञान से 
ही तीन सत्यों का निरूपण कर चुका होता है । 


. सजनों के प्रमोद के लिये लिखे गये विशुद्धि मार्ग में प्रशाभ्भावना 
के भाग में मागांमार्ग-ज्ञानदर्शन-विशुद्धि 
नामक बीसवाँ परिच्छेद समाप्त | 


ट कर 2 पे 
ककासवा परिच्छे द्‌ 
९३ ९. ह 
: प्रतिपदा-ज्ञानदशन-विशुद्धि-निर्देश 

आठ ज्ञानों के अनुसार सिरे को प्राप्त हुई विपश्यना और नवा सत्य के अनुलोम जानेवाला 
ज्ञान--यह प्रतिपदा-ज्ञानद्शन-विशुद्धि है। आठ का यहाँ तात्पय, डपक्लेश से रहित, वीथि 
में लगे हुए विपश्यनावाले (१) उदय-ब्यय की अनुपश्यना का ज्ञान, (२) भज्ञालुपश्यना का ज्ञान, 
(३) भयतोपस्थानज्ञान, (७) आदीनवानुपश्यना ज्ञान, (५) निर्वदानुपश्यनाज्ञान, (३) सुल्चितु- 
कम्यता ज्ञान, (७) प्रतिसंख्याजुपह्यना ज्ञान, और (८) संस्कारोपेक्षा ज्ञान--इन आठ ज्ञानों को 
जानना चाहिये । नवाँ सत्य के अंनुलोम जानेवाला ज्ञान ८ इसके अनुलोम का नाम है। इसलिये 
उसे पूर्ण करने की इच्छावाले को उपक्लेश से रहित उदय-व्यय-ज्ञान को प्रारम्भ करके इन ज्ञानों में 
योग करना चाहिये । 

पुनः उदय-व्यय-ज्ञान भें योंग करने की क्‍या आवश्यकता है ? छक्षणों का भली प्रकार 
. विचार करने के छिये। उदय-व्यय-ज्ञान पहले दस उपक्लेशों से उपक्लिष्ट होकर स्वभाष के 
अनुसार त्रिलक्षण का विचार नहीं कर सका, किन्तु उपक्लेश से रहित होकर ( विचार कर ) सकता 
है, इपलिये पुनः लक्षणों को भछी प्रकार जानने के छिए ही योग करना चाहिये । द 

लक्षण किसको मनमें न करने और किससे ढेके हुए होने से नहीं दीख पड़ते हैं ? अनित्य- 
लक्षण उदय-व्यय को मन में न करने ओर सन्‍्तति से ढका हुआ होने से नहीं दीख पढ़ता हे । 
दुःख-लक्षण सर्वंदा पीड़ित होने को मन में न करने ओर ई्यांपथों से ढेका हुआ होने से नहीं 
दीख पड़ता है । अनाध्म-लक्षण नाना घातुओं को अलग-अलग करके मन में न करने ओर घने से 
ढका हुआ होने से नहीं दीख पढ़ता हे । 
| डद्य-व्यय का परिग्रह करके सनन्‍्तति के कुपित होने से अनित्य-लक्षण स्वभाव से दीख 
पड़ता है | सर्वदा पीड़ित करने को मन में करके ईर्य्यापथ को देखने पर दुःख-लक्षण स्वभाव से 
दीख पड़ता है। नाना धातुओं को अरूग-अछग करके, घन को विभक्त कर देने पर अनात्मं-लक्षण 
स्वभाव से दीख पढ़ता है । 

यहाँ, (१) अनित्य, अनित्य-छक्षण (२) दुःख, दुःख-लक्षण ओर (३) अनात्म, अनात्म- 
लक्षण--इस विभाग को जानना चाहिये । 

अनित्य--पश्चस्कनंध हैं । क्यों ? उत्पत्ति, छय और अन्यथा होने से, अथवा होकर अभाव 
की प्राप्त हो जाने से । उत्पत्ति, छऊय और अन्यथा होना अनित्य-लक्षण है, या होकर अभाव क॒ट्दा 
जाने वाला आकर-प्रकार 

“जो अनित्य है, वह दुःख हे” घचन से वही पाँचों स्कनध दुःख है । क्‍यों ? सबव॑ंदा पीढ़ित 
करने से । स्वदा पीड़ित करने का क्लाकार दुःख-लक्ष्णण है । 

“ज्ञो दुःख है, वह अनात्सा है” बचन से घही पाँचों स्कन्‍्धच अनात्म है। क्‍यों ? अ-वश- 
चर्ती होने से। वशवर्ती न होने का आकार अनात्म-लक्षण है । ह द 
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इन सभी को यह योगी उपक्लेश रहित, वीथि में लगे हुए विपद्यना वाले उद्य-व्यय की 
अनुपइयना के ज्ञान से स्वभाव से विचार करता हे | 
डसे इस प्रकार विचार करके बार-बार “अनित्य, दुःख, अनात्म हैं'--ऐसे रूप ओर अरूप 
धर्मो का विचार करते हुए, सोचते हुए वह ज्ञान तीक्ष्ण होकर ग्रवर्ति होता है, संस्क्रार रूघु होकर 
दीख पड़ते हैं। ज्ञान के तीक्षण होकर प्रंवर्तित होने ओर संस्कारों के लघु होकर दीख पढ़ने पर 
उत्पाद, स्थिति ( >जरता ), प्रवर्ति ( >भव की श्रवर्ति ), या निमित्त ( >संस्कारों का निमित्त ) 
को नहीं पाता है, क्षय और व्यय ( >छथ ) के निरोध में ही स्म्रति ठहरती है । 


भज्ञानुपश्यना ज्ञान 


उसे, “ऐसे उत्पन्न होकर, ऐसे संस्कार निरुद्ध हो जाता हे” देखते हुए एक स्थान में 
भद्ञालुपश्यना नामक विपश्यना-ज्ञान उत्पन्न होता हे, जिसके प्रति कहा गया हे--“केसे आलूम्बन 
को जानकर भज्ञानुपश्यना में प्रज्ञा विपश्यना में ज्ञान है ? रूप के आलूम्बन से चित्त उत्पन्न द्ोकर 
नाश हो जाता है, उस आलुम्बन को जानकर उस चित्त के भद् की अनुपइ्यना करता है ।'*' केसे 
अनुपइ्यना करता है ? अनित्य के तौर पर अनुपइयना करता हे, नित्य के तोर पर नहीं । दुःख के 
तौर पर अनुपश्यना करता है, सुख के तौर पर नहीं । अनात्मा के तोर पर अनुपश्यना करता है, 
आत्मा के तौर पर नहीं । निर्वेद को प्राप्त होता है, अभिननद्न नहीं करता । विराग करता है, राग 
नहीं करता । निरुद्ध करता हे, उत्पन्न नहीं करता । त्याग देता है, ग्रहण नहीं करता । अनित्य के 
तोर पर अनुपश्यना करते हुए नित्य होने की संज्ञा ( ख्याल ) को छोड़ देता है । दुःख के सौर पर 
अलनुपश्यना करते हुए सुख-संज्ञा को '"'*“'अनाप्मा के तार पर अनुपश्यना करते हुए आत्मा होने 
की संज्ञा को “** *' निर्वेद को प्राप्त होते हुए नन्‍दी (-तृष्णा) को''' **'विराग करते हुए राग को ** 
““'निरुद्ध करते हुए उत्पत्ति की ****' व्यागते हुए अहण करने को छोड़ देता दे | वेदना के आल- 
म्बन से" संज्ञा के आलम्बन से''' "संस्कारों के आलम्बन से" **' विज्ञान के आलम्बन से **' 
““*चक्षु के'"' “*'जरा-सरण के आलूम्बन से चित्त उत्पन्न होकर नाश हो जाता है ।*** **त्यागते 
हुए ग्रहण करने को छोड़ देता है । 
वत्थुसड्डमना चेव पशञ्ञाय च विवद्दना । 
आवज्ञनाबलब्चेच पटिसह्ना विपस्खना ॥ 
[ वस्तु का संक्रमण, प्रज्ञा से विचत्तन और आधर्जन की सामथ्ये--प्रतिस्त॑झ्या भंगाजु- 
पश्यना है । ] 
आरस्मणअन्वयेन उभ्नो एकववचत्थाना । 
निरोधे अधिम॒त्तता वयरूक्खणविपस्सना ॥ : 
[ आलम्बन के अनुसार दोनों का एक प्रकार से निरूपण और निरोध में अधिमुक्त होना--- 
यह व्यय-लक्षण की विपश्यना है| ] 
आरम्मणश्व पटिसह्न भज़श्व अज्ञुपस्सति । 
सुज्ञतो च उपटद्डानं अधिपज्ञा विपस्सना ॥ 


[ आलूम्बन को जानकर भंग की अनुपश्यना करता है, तब झून्‍्य के तौर पर जान पढ़ता 
दै-- यह अधिप्रज्ञा-विपश्यना है । ] 
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कुसलो तीसु अन्॒पस्सनासु चतस्सो च विपस्सनाखु । 
तयो उपद्वाने कुसछता नानादिद्टिसु न कम्पति ॥ 
[ (अनित्य आदि की) तीनों अनुपश्यनाओं, चार विपश्यनाओं, और तीन प्रकार से दीख 
पड़ने में कुशछ भिक्षु नाना इृष्टियों में विचछित नहीं होता है। ] 
वह जानने के अर्थ में ज्ञान है, प्रजानन के अर्थ में अज्ञा है, इसलिए कहा जाता हे कि 
आलहलूम्बन को जानकर भंग की अनुपश्यना में प्रज्ञा विपश्यना में ज्ञान है । 

..._ वहाँ, आलरूश्बन को जानकर--जिस किसी आलूम्बन को जानकर ।**' **'क्षयल्‍व्यय के 
तौर पर देख कर--अर्थ है। भड्ञ की अनुपश्यना में प्रज्ञा हे--उसके आलम्बन को क्षय ८ व्यय 
के तौर पर जानकर उत्पन्न हुए ज्ञान के भंग की अनुपश्यना करने में जो प्रज्ञा होती है, यह विप- 
इयना में ज्ञान--कहा गया हे, वह केसे होता हे ? यह प्रइनोत्तर देने की इच्छा से किये गये प्रइन 
का अर्थ है। 

तत्पश्चात्‌ जेसे वह होता हे, उसे दिखलाने के लिये रूप के आलूम्बन से आदि कहा गया 
है। वहाँ, रूप के आल्म्बन से चित्त उत्पन्न होकर नाश हो जाता है--रूप के आल्ूम्बन 
वाला चित्त उत्पन्न होकर नाश हो जाता है। अथवा रूपालम्बन होने पर चित्त उत्पन्न होकर नाश 
हो जाता हे--अर्थ है। उस आलम्बन को ज्ञानकऋर--डउस रूपारूम्बन को जानकर ।**' क्षय 
व्यय से देखकर--अर्थ है। उस चित्त के भज्ञ की अनुपश्यना करता है--जिस चित्त से उस 
रूपारूम्बन को क्षय-व्यय के तौर पर देखा है, उस चित्त के बाद दूसरे चित्त से भंग की अनुप- 
इयना करता है--यह अथ है । इसीलिये पुराने छोगों ने कहा हे---“जाने हुए की और ज्ञान की--- 
दोनों की भी विपश्यना करता हे ।” 

यहाँ, अनुपद्यना करता हे--अलु-अनु देखता है। अनेक आकारों से बार-बार देखता 
है--यह अर्थ है । इसकछिये कहा है--'' कैसे अनुपश्यना करता है ? अनित्य के तौर पर 
अनुपश्यना करता है आदि । 

_ बहाँ, चूँकि भंग अनित्यता की अन्तिम कोटि (८ छोर) है, इसलिये वह भंग की अजु- 
पश्यना करने वारा योगी सब संस्कारों को अनित्य के तोर पर अनुपदयना करता है, नित्य 
के तोर पर नहीं । तत्पश्घात्‌ अनित्य के दुःख ओर दुःख के अनात्म होने से, उसी की दुभ्ख के 
तौर पर अनुपश्यना करता है, सुख के तोर पर नहीं | अनात्मा के तोर पर अनुपहयना 
करता है, आत्मा के तोर पर नहीं । 

. चूँकि जो अनित्य, दुःख, अनात्म है, उसका अभिननदन नहीं करना चाहिए। और जिसका 
अभिनन्दन नहीं करना चाहिये, उसमें राग भी नहीं करना चाहिये । इसलिये इसमें भड्ल' की अनु- 
पश्यना के अनुसार, अनित्य, दुःख अनात्म हैं--ऐसा देखने पर संस्कारों में नि्ंद को प्राप्त होता 
है, अभिनन्दन नहीं करता | विराग करता है, राग नद्दीं करता । वह ऐसे राग नहीं करता 
हुआ, लौकिक ज्ञान से ही राग को निरुद्ध करता है, उत्पन्त नहीं करता । समुदय नहीं करता 
है---यह अर्थ है । अथवा वह ऐसा विरक्त, जेसे देखे गये संस्कारों को, वेसे (ही) नहीं देखे गये 
भी (संस्कारों) को उनके ज्ञान के अनुसार निरुद्ध करता है, उत्पन्न नहीं करता । निरोध के तौर पर 
ही मन में करता है। निरोध को ही देखता है, सझ्ुदय को नहीं--यह अर्थ है । 

वह इस प्रकार प्रतिपन्न हुआ (योगी) प्रतिनिःखर्र (त्याग) करता है, ग्रहण नहीं 
करता । कया कहा गया है ? यह भी अनित्य आदि की अनुपश्यना तदाड़ के अनुसार स्कन्‍्ध और 


् 
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अभिसंस्कारों के साथ क्लेशों को त्यागने ओर संस्कृत होने के दोष को देखने से उसके विपरीत 
निर्वाण में झुका हुआ दौड़ने से--परित्याग-प्रतिनिःसर्ग और प्रस्कन्दन-प्रतिनिःसर्ग कहा जाता है। 
इसकिये उससे युक्त भिश्लु यथोक्त प्रकार से क्लेशों को व्यागता है और निर्वाण में दौड़ता है, न 
उय्पत्ति के अनुसार क्लेशों को महण करता है, ओर न अ-दोष को देखने के अनुसार संस्कृत के 
आलूम्बन को । इसलिये कहा जाता हे--त्यागता है, ग्रहण नहीं करता । 

अब, उसके उन ज्ञानों से जिन धर्मो का प्रहाण होता है, उन्हें दिखलाने के लिये, अनित्य 
के तोर पर अनुपह्यना करते हुए नित्य होने की संशा को छोड़ देता है आदि कहा 
गया है। वहाँ, ननन्‍्दी--प्रीति-युक्त तृष्णा है। शेष कट्टे गये प्रकार से ही । 

गाधाओं में--वत्थुसड्ूमना--रूप के भंग को देखकर, फिर जिस चित्त से भंग देखा गया 
है, उसके भी भंग को देखने के अनुसार पहले की वस्तु से दूसरे चस्तु को संक्रमण करना । पच्ञाय 
च विवद्टना--उद्य को छोड़ कर व्यय में ठहरना । आवज्ञनावलरुश्लेव--रूप के भंग को देखकर, 
फिर भंग के आलूम्बन वाले चित्त के भंग को देखने के लिये उसके पश्चात्‌ ही आवर्जन करने की 
सामर्थ्य । पटिसट्डा विपस्सना--यह भआहलूम्बन को जानने वाली भंगालुपश्यना है । 

.. आरम्मणअन्वयेन उभो एकववत्थाना--प्रत्यक्ष देखे हुए आलम्बन के अन्यय से 
अनगमन से, जेसे यह, वैसे भूतकाल में भी संस्कार नाश हुआ था, भविष्यत्‌ में भी नाश होगा--- 
ऐसे दोनों का एक स्वभाव से ही निरूपण करना---अर्थ है । पुराने लोगों ने यह कहा भी है--- 

संविज्ञमानम्हि विखुद्धदस्सनों तद्न्वयं नेति अतीतनागते। 
सब्बेपि सह्वारगता पकोकिनो उस्सावबिन्दू सुरिये घ उग्गते ॥ 

[ वर्तमान्‌ में विशुद्धू रूप से भंग को देखनेवारा (मिक्षु) उसीके अनुसार भूत और भवि- 
प्यतू्‌ में भी सभी संस्कारों को सूर्य के निकछने पर ओस की बूँद के समान नइवर निरूपण 
करता है । ] 

निरोधे अधिमुत्तता--ऐसे दोनों को भंग के अनुसार एक होने का निरूपण करके, उसी 
भंग कहे जाने वाले निरोध में अधिसुक्त होना । उसका गोरव करना, उसकी ओर झुकना,'** **' 
अथे है । वयरछूकखणविपस्थना--यह व्यय-लछक्षण की विपश्यना है--ऐसा कट्दा गया है। 

आरस्मणञ्च पटिसह्वा--पहले के रूप आदि आलम्बन को जानकर । भक्गलष्च अनु 
पस्सति-- उस आहूम्बन के भंग को देखकर, उसके आह्म्बन वाले चित्त के भंग की अनुपश्यना 
करता है । 

सुञज्ञजतो च डपद्ठानं--डसी के भंग की अनुपर्यना करते हुए, संस्कार ही नाश होते हैं 
उनका नाश होना मरण है, दूसरा कोई नहीं हे--ऐसे शून्य के तौर पर जान पढ़ता है । इसलिये 
पुराने छोगों ने कहां है--- 

खनन्‍्धा निरुज्ञन्ति न चत्यि अच्ञो, 
 खनन्‍्धानं भेदों मरणन्ति वुच्चति। 
तेस॑ खय॑ पस्सति अप्पमत्तो 
मणि व विज्यं वजिरेन योनिसो ॥ 

[ स्कन्ध निरुद्ध होते हैं, दूसरा कोई निरुद्ध होने वाला नहीं है, स्कन्‍धों का नाश होना ही 

मरण” कहा जाता है । उसके क्षय को अश्रमत्त (योगी) वच्च से मणि को छेदने के समान सली 
प्रकार से देखता है । ] 
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अधिपज्ञा विपस्सना--जो आलहलूम्बनों को जानता है और जो भंगानुपश्यना है, तथा 
जो शून्य के तौर पर जान पड़ता है--यह अधिप्रज्ञाविषश्यना हे--ऐसा कहा गया हे । 

कुसलो तीखु अनुपस्सनासु--अनित्य आदि की तीनों अनुपइ्यनाओं में दक्ष सिक्ष । 
चतस्सो च विपस्सनाखु--और निर्वेद आदि की चारों विपश्यनाओं में। तयो डपद्दाने 
कुखलता--क्षय के तौर पर, व्यय के तौर पर, झून्‍्य के तोर पर--इस तीन प्रकार के जान पढ़ने 
में कुशलता । नानादिद्िसु न कम्पति--शाइवत आदि नाना प्रकार की दृष्टियों में प्रकम्पित 
नहीं द्ोता हे | 

वह ऐसे प्रकम्पित न होता हुआ, नहीं निरुद्ध हुआ ही निरुद्ध होता है, नहीं नाश हुआ ही 
नाश होता है--इस प्रकार मनस्कार करते हुए, कमजोर बतंन के हटने के समान, सूक्ष्म घूल के 
उड़ने के समान, और तिलों के समान चूर्ण होते हुए सब संस्कारों के उत्पाद, स्थिति के अवर्तित 
होने के निमित्त को त्याग कर नाश को ही देखता है। वह, जेसे कि आँख वाला पुरुष पुष्करिणी के 
किनारे या नदी के किनारे खड़ा हुआ, बढ़ी-बढ़ी बूँदों के बरसते हुए मेंह में पानी के ऊपर बड़े- 
बड़े पानी के छुलबुलों को उत्पन्न होकर--उत्पन्न होकर जल्दी-जल्दी नाश हो जाते हुए देखे, इसी 
प्रकार सारे संस्कार नाश हो जाते हैं--नाश हो जाते हैं--ऐसा देखता है | ऐसे ही योगी के प्रति 
भगवान्‌ ने कहा है-- 


यथा बुब्बुलक॑ पस्ले यथा पस्खे मरीचिक। 
एवं लोक॑ अवेक्खन्तं मच्चुराजा न परलति ॥"* 
[जो इस छोक को बुलबुले की तरह या मरीचि की तरह देखे, उसे यमराज नहीं देखता हे।] 
उसे ऐसे “सारे संस्कार नाश हो जाते हैं-नाश हो जाते हैं'--प्रति क्षण देखते हुए आड 
आनृशंसों वाला भंगानुपश्यना-ज्ञान बलप्राप्त हो जाता है। ये आठ आनृशंस हैं--(१) भव-दृष्टि 
का प्रहाण, (२) जीने की चाह का त्याग, (३) सवंदा भावना में छगे रहना, (४) विश्युद्ध आजीविका 
का होना, (७) नाना प्रकार के कार्यो में भिड़ने की उत्सुकता का त्याग, (६) भय से रहित होना 
(७) सहन-शीलता की प्राप्ति, और (८) डदासी तथा जासक्ति पर विजय प्राप्त कर लेना । इसलिये 
पुराने छोगों ने कहा है-- 
इमानि अट्टुगुणमुत्तमानि दिस्वा तहिं सम्मसति पुनप्पुन । 
आदित्तचेलसिरसूपमो मुनि भन्नानुपसली अमतस्स पत्तिया ॥ 


[इन आठ उत्तम गुणों को देखकर शिर के वख्र के जलते हुए के समान भंग की अनुपइ्यना . 
करने वाला मुनि (-सिक्छु) अस्त (रनिवांण) की प्राप्ति के छिये, उसी में बार-बार विचार 
करता है । ] 


भयतोपस्थान ज्ञान 


उसे ऐसे सब संस्कारों के क्षय, व्यय, सेद (नाश) और निरोध के आल्म्बन वाले भंग 
की अनुपदयना करते हुए, भावना करते हुए, अभ्यास करते हुए, सारे भव, योनि, गति, स्थित्ति 
सत्त्वावास के संस्कार उसी प्रकार महाभयानक जान पड़ते हैं, जिस प्रकार कि डरपोक पुरुष को 
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सिंह, बाघ, चीता, भालू, ऊकड्बग्धा, यक्ष, राक्षस, चण्डबेक, चण्ड कुत्ता, सदमस्त हाथी, भयानक 
आशाविष (सर्प), अशनि-चक्र, इमशान, युद्ध-भूमि, जले हुए अंगार आदि को देखकर । डसे 
भूतकाल के संस्कार निरुद्धू हो गये, वर्तमान्‌ काल के निरुद्ध हो रहे हं, भविष्यत्‌ काल में उत्पन्न 
होने वाले संस्कार भी इसी प्रकार निरुद्ध हो जायेंगे --ऐसे देखते हुए, इस स्थान में भयतोपस्थान- 
ज्ञाम उत्पन्न होता हे । 

उस सम्बन्ध में यह उपसा हे--एक ख्री के तीन पुत्रों ने राजा का अपराध (दोष) किया 
था। राजा ने उनके शिर काट लेने की आज्ञा दी। वह (स्त्री) पुत्रों के साथ वधस्थल पर गई । तब 
उसके जेठे पुत्र के शिर को काटकर मझले का काटना आरम्भ किये। वह जेठे के शिर को कटा हुआ 
और मझले का कटता हुआ देख छोटे के आलय को त्याग दी,--यह भी इन्हीं के समान होगा ।! 
उसके जेठे पुत्र के कथे हुए शिर को देखने के समान योगी का भूत-काल के संस्कारों के निरोध को 
देखना है, मझले के कटते हुए शिर को देखने के समान वर्तमान्‌ कार के (संस्कारों के) निरोध को 
देखना है | यह भी इन्हीं के समान होगाः--ऐसा सोच कर छोटे के आलछूय को त्यागने के समान 
भविष्यत्‌ काछ में भी उत्पन्न होने वाके संस्कार नाश हो जाथंगे--इस प्रकार भ्रविष्यत्‌ कार के 


(संस्कारों के) निरोध को देखना है । उसे ऐसे देखते हुए, इस स्थान में भयतोपस्थान-ज्ञान उत्पन्न 
होता है। 


दूसरी भी उपमा है- एक पूर्तिप्रजञा-स्त्री' दस पुत्रों को उत्पन्न की | उनमें नव मर 
गये, एक हाथ में आया हुआ मर रहा है, दूसरा पेट में है। वह नव पुत्रों को मरे हुए और दसवें 
को मरते हुए देखकर पेट में रहने वाले के आलय को त्याग दी--यह भी इन्हीं के समान होगा ।! 
वहाँ, उस स्त्री के नव पुत्रों के मरने के अनुस्मरण के समान योगी का भूत-काल के संस्कारों के 
निरोध को देखना है | हाथ में आये हुए को, मरते हुए देखने के समान योगी का वर्तमान-काल के 
(संस्कारों के) निरोध को देखना है। पेट में रहने वाले के आलय को त्यागने के समान भविष्यत्‌- 
काल के (संस्कारों के) निरोध को देखना है । उसे ऐसे देखते हुए, इस क्षण में मयतोपस्थान-ज्ञान 
उत्पन्न होता है । 

. भयतोपस्थान-ज्ञान डरता हे या नहीं डरता हे ? नहीं डरता है | क्योंकि वह “भूत्त-काछ के 
संस्कार निरुद्ध हो गये, वर्तमान्‌ कार के निरुछ्ध हो रहे हैं, भविष्यत्‌ कार के निरुद्ध होंगे'-- ऐसा 
विचार करना मात्र ही होता है | इसलिये जेसे कि आँख चाछा पुरुष नगर के द्वार पर तीन अग्नि के 
गड्ढों को देखते हुए स्वयं नहीं डरता है, केवछ उसे जो जो इसमें गिरंगे, सब महा-दुःख पायेंगे'--- 
ऐसा विचार मात्र ही होता है, अथवा जेसे आँख वाला पुरुष खेरा का झूलछ, लोहे का झूछ, सोने का 
शूछ--ऐसे परिपाटी से रखे हुए तीन झूलछों को देखता हुआ स्वयं नहीं डरतो है, है, केवल उसे जो 
जो इन झूछों पर गिरेंगे, सब दुःख प्राप्त करेंगे--ऐसा विचार मात्र ही होता है। इसी प्रकार 
भयतोपस्थान रुवर्य नहीं डरता है, केवक उसे, तीन अग्नि के गड़ढों और तीन झूलों के समान तीनों 
भवों में “भूत-काल के संस्कार निरुद्ध हो गये, वर्तमान्‌ काल के. निरुद्ध हो रहे हैं, भविष्यत्‌ काल 
के निरुद्ध होंगे” ऐसा विचार मात्र ही होता है । 


चूकि उसे केवल सारे योनि, गति, स्थिति और निवास के संस्कार विनाश में पड़े हुए भय- 
युक्त होकर भय के तोर पर जान पड़ते हैं, इसलिये भयतोपस्थान कहा जाता है। ऐसे भय के तौर 


' जिस स्त्री की सभी सन्तानें उत्पन्न होकर ही मर जाती हैं, उसे “पूतरिप्रजा' स्त्री कहते हैं । 
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. पर जान पड़ने के सम्बन्ध में यह पाछि (पाठ) है---“अनित्य के तोर पर मनस्कार करते हुए क्‍या 
भय के तोर पर जान पड़ता है ? दुःख''* *** अनाध्मा के तोर पर मनस्कार करते हुए क्या भय के 
तोर पर जान पड़ता है ? अनित्य के तौर पर मनस्कार करते हुए निमित्त भय के तौर पर जान 
पड़ता हे । दुःख के तौर पर मनस्कार करते हुए प्रवर्ति भय के तोर पर जान पडता है । अनात्मा के 
तोर पर सनस्कार करते हुए निमित्त और ग्रवर्ति भय के तौर पर जान पड़ते हैं ।/” 
द वहाँ, मिमित्त का तात्पर्य हे---संस्कार-निमित्त । भूत, भविष्यत्‌, वर्दमान्‌ काल के संस्कारों 
का यह नाम है । अनित्य के तोर पर मनस्कार करते हुए संस्कारों के मरण को ही देखता हे । 
उससे उसे निमित्त श्रय के तोर पर जान पढ़ता हे । प्रवर्सि का अर्थ हे--रूप और अरूप के भवों 
की प्रवत्ति । दुःख के तौर पर मनस्कार करते हुए सुख माना जाने पर भी प्रचर्ति के प्रतिक्षण पीड़ित 
होने को ही देखता है । उससे उसे प्रवर्ति भय के तौर पर जान पड़ती है । किन्तु अनात्मा के तोर 
पर मनस्कार करते हुए इन दोनों को भी झून्य ग्राम के समान ओर (म्ग-) मरीचिका, गन्धर्व-नगर 
आदि के समान रिक्त, तुच्छ, झूल्य, स्वामी रहित, मार्ग-दर्शक रहित देखता है । उससे उसे निमित्त 
और प्रवर्ति दोनों भय के तोर पर जान पड़ते हैं । 


आदीनव-न्नान 


उसे उस भयतोपस्थान-ज्ञान की भावना करते हुए, अभ्यास करते हुए सारे भव, थोनि, गति, 
स्थिति, सच््चावास में च्राण (८ रक्षा), छेण ( 5 रक्ष-स्थान), गति, ओर प्रतिशरण नहीं दिखाई 
देत। है, सारे भव, योनि, गति, स्थिति, निवास के संस्कारों में एक संस्कार में भी प्राथंना (5चाह) 
या परामर्श ( ८ हृढ़-आह) नहीं होता है, तीनों भव छूपंट रहित अग्नि से पूर्ण गड्ढे के समान, 
चारों महाभूत ( » पृथ्वी, जल, अग्नि, वायु) भयानक विषवाले आशीविष (सर्प) के समान, पाँच 
स्ऋन्ध तरूबार उठाये बधक के समान, छः भीतरी आपध्रतन शून्य ग्राम के समान, छः बाहरी आयतन 
गाँव को लूटनेवाले डाकुओं के समान, सात विज्ञान की स्थितियाँ और नव सत्त्वावास ग्यारह अश्लियों 
से आदिप्त, धधक्-धधक कर जछते और ग्रकाशमान्‌ होने के समान, तथा सारे संस्कार फोड़ा, रोग, 
शब्प्र ( - काँटा), दुःख, आवाधा होने के समान आस्वाद रहित, नीरस, महादोषों की राशि होकर 
. ज्ञान पढ़ते हैं । क्‍ 
कैसे ? सुखपूर्वक जीने की इच्छावाले डरपोंक पुरुष के लिए रमणीय आकार से रहनेवाले 
भी हिंसक जन्तुओं से युक्त जंगछ के समान, सिंह युक्त गुफा के समान, राक्षस रहनेवाके जल के 
समान, तलवार उठाये रिपु के समान, विष युक्त भोजन के समान, चोरों से युक्त मार्ग के समान, 
जछते हुए घर के समान और चढ़ाई की हुईं सेना के युद्ध-भमूमि के समान होता है । जेसे कि बह 
पुरुष इन हिंसक जन्तुओं से युक्त जंगल आदि को पाकर डरा हुआ, संविग्न हो, छोमहर्षण को प्राप्त 
हो चारों ओर खतरा ही देखता है, इसी भ्रकार यह योगी भज्ञ की अनुपरुयना के अनुसार सब 
संस्कारों के भय के तौर पर जान पड़ने पर चारों ओर नीरस, आस्वाद रहित दोषों को ही देखता हे । 
उसे ऐसे देखते हुए आदीनघ-ज्ञान उत्पन्न होता है। जिसके प्रति यह कहा गया है-- 
“कैसे भयतोपस्थान में प्रज्ञा आदीनव में ज्ञान है ? उत्पाद भय है---यह भयतोपस्थान में प्रज्ञा 
आदीनव में ज्ञान है | प्रवर्ति भय है'"' '*''"'निमित्त भय है'"'आयूहन (८ राशिकरण) भय है 
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*०**** प्रतिसन्धि भय है'*' “गति भय है निब्बत्ति («पैदा होना) भय है **'उत्पत्ति भय है 
«जन्म भय हे «जरा भय ट्टै २७४६ ही 5 व्याधि भय है" मरण भय हे “शोक भय है “* *** 
 परिदेव भय हैः *“'डपायास भय है--यह भयतोपस्थान में प्रज्ञा आदीनव में ज्ञान हैं। अनू- 
उत्पाद क्षेम ( > कब्याणकर) है--यह शान्ति-पद में ज्ञान है, अन्प्रवर्ति"*'*““अनू-उपायास क्षेम 
है--यह शान्तिपद्‌ में ज्ञान है। उत्पाद भय और अनुप्पाद क्षेम हैे--यह शान्तिपद में ज्ञान है, 
प्रवर्ति '*' **“उपायास भय और अनू-उपायास क्षेम हे--यह शान्ति-पद्‌ में ज्ञान है । उत्पाद दुःख 
हैे---यह भयतोपस्थान में प्रज्ञा आदीनव में ज्ञान है, प्रवर्ति"** **“उपायास दुःख है--यह भयतोंप- 
स्थान में ग्रज्ञा आदीनव में ज्ञान है। अनुत्पाद सुख है--यह शान्ति-पद में ज्ञान हे*'अ-प्रवर्ति 
"“अनू-उपायास सुख है--यह शान्तिपद्‌ में ज्ञान है। उत्पाद दुःख और अनुत्पाद सुख है--यह 
शान्ति-पद में ज्ञान है, प्रवर्ति ***उपायास दुःख है और अन्‌-उपायास सुख हे--यह शान्ति-पद में 
ज्ञान है। उत्पाद सामिष हे--यह भयतोपस्थान सें प्रज्ञा आदीनव में ज्ञान है।'** **अ्रवर्ति ** *** 
उपायास सामिष है--मह भयदोपस्थान में प्रज्ञा आदीनव में ज्ञान दे । अलुत्पाद निरामिष है-. 
यह शान्ति-पद में शान है, अश्रवर्ति '** **'अनू-उपायास निरामिप हे--यह' शान्तिपद्‌ में ज्ञान है। 
उत्पाद सामिष है ओर अनुत्पाद निरामिप है--प्रह शान्ति-पद में ज्ञान है | प्रवर्ति'** **डपायास 
सामिष और अलनुपायास निरामिप हैं--यह शान्तिपद में ज्ञान है। उत्पाद संस्कार हैं--यह भयतो- 
पस्थान में प्रज्ञा आदीनव में ज्ञान है। प्रवर्ति'"'**'उपायास संस्कार हैं--यह भयतोपस्थान में 
प्रज्ञा आदीनव में ज्ञान है | अनुत्पाद निर्वाण है--यह शान्तिपद में ज्ञान है । अ-प्रचर्ति****** अनू- 
उपायास निर्वाण है--य्रह शान्तिपद में ज्ञान है । उत्पाद संस्कार ओर अनुत्पाद निर्वाण है--यह 
शान्तिपद में ज्ञान है। प्रवर्ति** *“उपायास संस्कार ओर अनू-उपायास निर्वाण है--यह शान्ति- 
पद में ज्ञान है । 
उप्पादष्च पवत्तत्च निमित्तं दुक्खान्त पस्सति । 
आयूद पटिसन्धि ज्ञाणं आदीनवे इढदं ॥ 

[ उत्पाद, प्रवर्ति, निमित्त, दुःख, आयूहन, प्रतिसन्धि--दुःख हैं; इस प्रकार देखता है--यह 

आदीनवच में ज्ञान है । ] 
अनुप्पादं अप्पचर्त अनिर्िसत सुलान्त ने । 
अनायूहने अप्पटिसन्धि आएं सन्तिपदे इद॥ 

[ अनुत्पाद, अ-प्रवर्ति, अ-निमित्त, सुख, अनू-आयूहन, अग्रतिसन्धि सुख हैं--यह शान्ति- 
पद में ज्ञान है । ] 

आदीनवे आएं पथ्च ठानेसु जायति। 
पञ्च ठाने सन्तिपदे दसआणे पजञ्ञानाति | 
द्विन्नें आणानं कुसलता नानादिद्टिसु न कस्पति ॥ 

[ आदीनव में ज्ञान पाँच स्थानों में उत्पन्न होता है ओर शान्तिपद में (ज्ञान) पाँच स्थानों 
में । ऐसे दस ज्ञानों को जानता है। दोनों ज्ञानों की कुशलूता से नाना प्रकार की दृष्टियों में प्रकम्पित 
नहीं होता है । ] क्‍ 

वह ज्ञात होने के अर्थ में ज्ञान है, प्रजानन के अर्थ में प्रज्ञा है, इसलिए कहा जाता है कि 
भयवोपस्थान में प्रज्ञा आदीनव में ज्ञान है।!.. 


१, पटिसम्मिदामग्ग | 
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वहाँ, उत्पाद--पूर्व कम के प्रत्यय से यहाँ उत्पन्न होना । प्रवर्ति--उस श्रकार से उत्पन्न 
हुए का प्रवर्तित होना । निमित्तं--सभी संस्कार-निमित्त। आयूहन-मभविष्य की अतिसन्धि कां 
हेतु हुआ कर्म । प्रतिसन्धि---भविष्य की उत्पत्ति । गति--जिस गति से चह प्रतिसन्धि होती 
हे । निव्बक्ति--स्कन्धों का उत्पन्न होना । उत्पक्ति--“समापन्ञ हुए था उत्पच्न हुए की” ऐसे 
कही गयी .विपाक की प्रवर्ति। जन्म (5 जाति)--जरा आदि का कारण हुआ जन्म । जरा, व्याधि, 
मरण आदि प्रगट ही हैं । 

यहाँ उत्पाद आदि पाँच ही आदीनव-ज्ञान की वस्तु के अनुसार कहे गये हैं, शेष उनके 
पर्यायवाची होने के अनुसार । निब्बत्ति ओर जन्म--ये दो उत्पाद ओर गतिसन्धि के पर्यायवाची 
हैं। गति ओर उत्पत्ति--ये दो प्रवर्ति और जरा आदि निमित्त के । इसलिये कहा है-- 


उप्पादश्ष पवत्तनज्च निमित्त' दुकखलन्ति पसससि। 
आयूहर्न पटिसन्धि जाणं आदीनवे इद॥ 
आर 
“आदीनवे आएं पच्च ठानेसु जायति |” 


'अनुत्पाद क्षेम है--यह शान्तिपद में ज्ञान है! आदि आदीनव ज्ञान के विरोधी ज्ञान 
को दिखलाने के लिये कहा गया है| या भयतोपस्थान से आदीनव (5 दोष) को देखकर उद्विग्न 
हृदयवाले को अभय, क्षेम, निरादीनव ( 5 दोष-रहित) भी है--ऐसे आइवासन देने के लिए भी 
यह कहा गया है। अथवा चूँकि इसके उत्पाद आदि भय के तौर पर जान पड़ते हैं, उसका चित्त 
उनके विपरीत झुका होता है, इसलिये भयतोपस्थान के अनुसार सिद्ध हुए आदीनव ज्ञान के आनु- 
शंस को दिखलाने के लिए भी थह कहा गया है--ऐसा जानना चाहिये । 

यहाँ जो भय है, वह चूँकि नियमतः दुःख है ओर जो दुःख है, वह वर्त-आमिष ( ८ भव- 

[ग), छोक-आमिष ( > वस्तु-काम-राग), ओर क्लेश-आमिष (८ छन्दु-राग) से मुक्त नहीं होने 
से सामिष है । और जो सामिष है, वह संस्कार मात्र ही हे। इसलिये “डत्पत्ति दुःख हे--यह 
भयतोपस्थान में प्रज्ञा आदीनव में ज्ञान हे”! आदि कहा गया है। ऐसा होने पर भी भय 
दुःख और सामिप के आकार से--ऐसे विभिन्‍न आकारों से प्रवरति के अनुसार यहाँ विभिन्‍नता 
आननी चाहिये ! 

दस ज्ञानों को जानता हे--आदीनव ज्ञानकी जानते हुए, उत्पाद आदि वस्तुवाले पाँच 
और अलनुत्पाद आदि वस्तु वाले पाँच--(इन) दस ज्ञानों को जानता है, प्रतिवेध करता है, साक्षा- 
त्कार करता है । 

.. दोनों ज्ञानों की कुशछता से--आदीनव ज्ञान ओर शान्तिपदु-ज्ञान--इन दोनों (ज्ञानों) 
की कुशलता से । नाना प्रकार की दृश्शियों में प्रकश्पित नहीं होता हे--परम दृष्ट-घर्म- 
निर्वाण' आदि के अनुसार होनेवाली इृष्टियों में प्रकम्पित नहीं होता है | यहाँ शेष सरल ही है । 





१, धम्मसंगणी | 

२. दे० पृष्ठ २४२ | 

३, “मिक्षुओ, कितने श्रमण ओर ब्राह्मण पॉच कारणों से दृष्घम-निवांणवादी (-इसी संसार 
में देखते-देखते निर्वाण हो जाता है, ऐसा माननेवाले) हैं ।” आदि। इस प्रकार कही गयी दृष्टि | 
देखिये, दीघनि० १, १ | 


२७७ ] .... विशुद्धि मार्ग [ परिच्छेद्‌ २१ 
निर्वेदानुपश्यना-ज्ञान 


वह ऐसे सब संस्कारों को आदीनव के तोर पर देखते हुए सारे भष, योनि, गति, विज्ञान 
की स्थिति, सत््व(वास के संस्कारों में निर्वेद को प्राप्त होता है, उदास होता है, उसमें अभिरमण 
नहीं करता है । जैसे कि चित्रकूट पर्वेता के निचले भाग में अभिरमण करनेवाला खुबर्ण राजहंस --“ 
चण्डाल-प्राम के द्वरर के गन्दे गड़ढे में नहीं अभिरमण करता है, (वह) सात महासरो में ही 
अभिरमण करता है, ऐसे ही यह भी योगी रूपी राजहंस भली प्रकार आदीनव देखे गये संस्कारों में 
नहीं अभिरमण करता है, किन्तु भावना की रति से युक्त होने से भावना के रमण करनेवाली सात 
अनुपश्यनाओं में ही रमण करता है । जैसे सोने के पिंजड़े में डाछा हुआ पशुओं का राजा सिंह 
अभिरमण नहीं करता है, (वह) तीन हजार योजन विस्तृत हिमारूय में ही रमण करता हे, ऐसे 
ही योगी रूपी सिंह तीन प्रकार के सुगति-भव में नहीं अभिरमण करता हे, किन्तु तीन अनुपद्यनाओं 
में ही रमण करता है। ओर जैसे कि एकदम सफेद सात प्रकार से प्रतिष्ठित ऋद्धिमान्‌ू , आकाश 
(-मार्ग) से जानेवालां हाथियों का राजा छद्दन्‍्त नगर के बीच नहीं अभिरमण करता है, हिमालय 
के छददनद-हृद के जंगल में ही अभिरमण करता है, ऐसे ही यह योगी रूपी श्रेष्ठ हाथी सभी संस्कारों 
में नहीं अभिरमण करता है, “अनुत्पाद क्षेम है?” आदि प्रकार से देखे हुए शान्तिपद में ही भभि- 
रमण करता है, उसकी ओर झुके हुए मन वाला होता है । 


मुड्चितुकम्यता-ज्ञान 


यह पूर्व के दो ज्ञानों के अर्थ से एक ही है । इसीलिए पुराने छोगों ने कहा हे--“भयतो- 
पस्थान, एक ही तीन नामों को प्राप्त होता है । सब संस्कारों को भय के तोर पर देखने से भयतोपस्थान 
नाम हुआ है। उन्हीं संस्कारों के आदीनव को उत्पन्न करने से आदीनवानुपद्यना नाम हुआ हे । 
उन्हीं संस्कारों में चिर्वेद्‌ को उत्पन्न करने से निवेदानुपश्यना नाम हुआ है ।” पाछि में भी कहट्दा 
गया द्वे--“जो भयतोपस्थान में प्रज्ञा हे, जो आदीनव में ज्ञान है और जो निर्वेद्‌ हे--ये धर्म एक 
अरथवाले हैं, व्यक्षनमात्र भिन्न है ।?! 
इस निर्वेदु-ज्ञान से इस कुलपुत्र के निर्वेद, उदासी और अनभिरत होते हुए सारे भव, 
योनि, गति, विज्ञान की स्थिति, सत्त्वावास के संस्कारों में एक भी संस्कार में चित्त नहीं छूगता 


१. अनवतप्त (5 मानसरोवर) हद को घेरकर स्थित दो सो योजन झँचे'*''*'गन्धमादन, 
काछ, केलाशं, सुदर्शन, चित्रकू८--इन हिमालय की पाँच घोटियों में से पश्चिम दिशा की चोटी 
चित्रकूट-पर्वत कही जाती है--टीका । 

२. सात महासर विभिन्न ग्रन्थों में विभिन्न प्रकार से वर्णित हैं, यथा--“कर्णमुण्डक, रथकार, 
अनवतप्त, सिंह-प्रपात, छदृन्त, मन्दाकिनी, कुणाल हद” | दीघनि० अट्ट० ), “कर्णमुण्डक, रथकार, 
अनवतप्त, सिंह प्रपांत, छदन्‍्त, मुचिलिन्द, कुणाल हुद” [मज्क्षिमनि० अट्ठ०], “कर्णमुण्डक, रथकार, 
अनवतप्त, सिंह प्रपात, भनन्‍्दाकिनी, मुचलिन्द, कुणाल-छुद” [ संयुत्त नि० अट्ठ० ], “कण्डमुण्डक, 
रथकार, सिंह-प्रपात, छदृन्‍्त, तियरगछ ( 5 तियग्गल ), अनवतप्त, कुणाल हृद” [ जातकट्ठकथा ] 
ओर “अनवतप्त, कर्णमुण्ड, रथकार, छदन्त, कुणाल, मन्दाकिनी, सिंह-प्रंपात” [ अमिधानप्पदीपिका ]। 
३. पटिसम्मिदामग्ग | 
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है, नहीं चिमटता है, नहीं बंधता है, सारे संस्कारों से छुटकारा पाने भोर निकलने की इच्छा 
बाला होता है। 

. किस प्रकार ? जेसे जाल के बीच गयी -हुईं मछली, साप के मुख में गया हुआ मेंढक, पिंजड़े 
में डाला गया जंगली मुर्गा, दृढ़ पाश में गया हुआ झूग, सपेरे के हाथ में गया हुआ सॉप, 
महादलूदुरू में फँसा हुआ हाथी, गरुड़ के मुख में पड़ा हुआ सर्पराज, राहु के सुख में प्रवेश 
किया हुआ चन्द्रमा, दुश्मनों से घिरा हुआ आदमी--आदि; इस प्रकार के (सभी) उन-उन से 
छुटकारा पाना और निकलना ही चाहते हैं, ऐसे उस योगी का चित्त सारे संस्कारों से छुटकारा 
पाने ओर निकलने की इच्छावारला होता है। तब, ऐसे सब संस्कारों के आलरूय से रहित, सारे 
संस्कारों से छुटकारा पाने की इच्छावाले डस (योगी) को मुध्चितुकम्यता-ज्ञान उत्पन्न होता हे । 


प्रतिसंख्या-ज्ञान 


वह ऐसे सारे भव, योनि, गति, स्थिति, निवास के संस्कारों से छुटकारा पाने की इच्छा- 
वार सारे संस्कारों से छुटकारा पाने के लिए पुनः उन्हीं संस्कारों को अतिसंख्यानुपश्यना-ज्ञान से 
त्रिकृक्षण का आरोपण करके परिग्रह करता है । क्‍ 

वह सारे संस्कारों को अत्यन्त अनित्य (>अ-ध्रुव -- अशाइबत), क्षणिक, उत्पाद और 
व्यय के परिच्छेद, नाशवान्‌ , चंचल, प्रभंगुर, अध्रुव, विपरिणाम स्वभाव, सार-रहित, विभव 
(> विनाश), संस्कृत, मरण-स्वभावधाले होने आदि के कारणों से अनित्य हैं---ऐसे देखता है। 
सवंदा पीड़ित करने, असह्य होने, दुःख की वस्तु होने, रोग, फोड़ा, शब्य (-- काटा), पाप, आबाधा, 
विपत्ति, उपद्व, भय, उपसर्ग ( ८ झंझट), अ-न्राण, अ-लेण (>> अररक्षा-स्थान), अशरण, आदीनव, 
पाप की जड़, बंधक, साख्व, मार का आमभिष, जन्म के सखभाववाल, बूढ़ा होने के स्वभाव वाछा, 
व्याधि, शोक, परिदेव, उपायास, संक्‍क्लेश होने के स्वभाववाला होने आदि के कारणों से दुःख 
हें--ऐस! देखता है | असुन्द्र, दुर्गन्ध, जिगुप्सित, प्रतिकूल, संवारने के अयोग्य, कुरूप, बीभव्स 
होने आदि के कारणों से दुःख-लक्षण के परिवार हुए अशुभ के तोर पर देखता है। परवश, रिक्त, 
तुच्छ, झून्य, स्वामी रहित, अनात्मा ( ८ अनीश्वर), अवशवर्ती आदि होने के कारणों से अनात्म के 
तौर पर देखता है । ऐसे देखते हुए ब्रिछ॒क्षण का आरोपण करके संस्कार परिग्रहीत होते हैं । 

क्यों यह इन्हें ऐसे परिग्रह करता हे? छुटकारा पाने के डपाग्र को ठीक करने के छिए । उस 
सम्बन्ध में यह उपमा हे--- एक आदमी मछलियों को पकदूँगाः सोचकर टाप (5८ मच्छखिपं ) 
लेकर पानी में डाला । वह टाप के मुख से द्वाथ को उतार, पानी में साँप की गर्दन को पकड़कर, 
मैंने मछली पकड़ा है? ( सोच ) प्रसन्न हुआ। वह “मैंने बहुत बड़ी मछली को पा लिया”? 
( घोच ) उठाकर देखते हुए तीन स्वस्तिक को देखने से साँप है! जानकर भयभीत हुआ, 
उसके दोष को देख, पकड़ने में निर्वेद को प्राप्त होता, छुटकारा पाना चाहते हुए, छुटकारा पाने का 
उपाय करते पूँछ के सिरे से लेकर हाथ को छुड/कर, बाद को उठा, शिर के ऊपर दो तीन बार मार 
कर, साँप को दुर्बछ करके “जाओ, दुष्ट साँप !”” ( कहते हुए ) छोड़, जब्दी से तालाब के किनारे 
मेंढ़ पर चढ़ कर “में महान साँप के सुख से छुटकारा पाया हूं !” (सोचते ) अपने आने के 
मार्ग को देखते हुए खड़ा हो गया। 

वहाँ उस आदमी के 'मछछी”' जानकर सॉप की गर्दन को पकड़कर प्रसन्न होने के समय 
के समान इस भी योगी का भारम्भ से ही शरीर को प्राप्त कर असन्न होने का समय है । उसके टाप 
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के मुख से शिर को निकाल कर तीन स्वस्तिक को देखने के समान इसका घन को अछकृग-अरूग करके 
संस्कारों में त्रिलक्षण को देखना है । उसके भयभीत होने के समय के समान इसका भयतोपस्थान- 
ज्ञान है । तत्पश्चात्‌ आदीनव देखने के समान आदीनवानुपद्यना-ज्ञान है | पकड़ कर निवद प्राप्त होने 
के समान निवेदासुपश्यना-ज्ञान है। साँप को छुड़ाने की इच्छा के समान मुखितुकम्यता-ज्ञान है । 
छुटकारा पाने के उपाय को करने के समान प्रतिसंख्यानुपश्यना-ज्ञान से संस्कारों में श्रिलक्षण का 
आरोपण करना है। जैसे वह आदमी साँप को मार कर दुबंरू करके छोट कर डसने के लिए असमथ 
बना कर, भर्ती अकार छोड़ दिया, ऐसे यह योगी त्रिलक्षण के आरोपण से संस्कारों को मार कर 
दुर्बल करके, पुनः नित्य, सुख, झुभ, आत्मा के आकार से जान पढ़ने के लिए असमर्थ करके भली 
प्रकार छोड़ देता है । इसलिये कहा है--“छुटकारा पाने के उपाय को ठीक करने के लिए ।?” 
... इतने से उसे प्रतिसंख्या-ज्ञान उत्पन्न हो गया होता है । जिसके प्रति कहा गया है---“अनित्य 
के तोर पर मनस्कार करते हुए कान-सा प्रतिसंख्या-ज्ञान उत्पन्न होता हैं ? दुःख के तार पर'****' 
अनात्मा के तोर पर मनस्कार करते हुए कोन-सा प्रतिसंख्या ज्ञान उत्पन्न होता है ? अनित्य के तार 
पर मनस्कार करते हुए प्रवर्तिप्रतिसंख्या-ज्ञान उत्पन्न होता हे । अनात्म के तोर पर मनस्कार करते 
हुए निमित्त और प्रवर्ति प्रतिसंख्या-श्ञान उत्पन्न होता हे ।? 

यहाँ, निमित्त प्रतिसंख्या--संस्कार-निमित्त अभ्रुव, क्षणिक हे--ऐसे अनित्य लक्षण के 
अनुसार जानकर । यद्यपि प्रथम जानकर पीछे ज्ञान उत्पन्न होता हे, किन्तु व्यवहार के अनुसार 
“मन ओर धर्म के कारण मनोविज्ञान उत्पन्न होता है” आदि के समान ऐसा कहा जाता है। या 
एकत्व नय से पहले और पिछले को एक करके ऐसा कहा गया है--जानना चाहिये। इसी प्रकार 
अन्य भी दो पदों का अर्थ जानना चाहिये । 


संस्कारोपेक्षा-ज्ञान 


वह ऐसे अतिसंख्यानुपदयमा-ज्ञान से, सब॒संस्कार श्न्‍्य हैं-- परिग्रह करके, फिर---“यह 
आत्मा था आत्मीय से शून्य है ।”” दो प्रकार की झून्यता का परिग्नह करता है। वह ऐसे न अपने 
को ओर न अन्य कुछ अपने परिष्कार होमे के रूप में देखकर, फिर--- नाहँ क्चनि, कस्सचि किम्चन- 
तर्मि, न व मम॒ क्वचनि किस्मिल्चि किब्चनतत्थि ।” जो यहाँ बार प्रकार की शझुन्यता कही गई है 
उसका परिग्रह करता हे । 


केसे ! यह, नाहं क्वचनि--कहीं आत्मा को कहीं देखता है। कस्सचि किश्वनतरिंम-- 
अपनी आत्मा को किसी दूसरे के आत्म-भाव में के जाने योग्य नहीं देखता है। भाई के स्थान 
पर भाई को, सहायक के स्थान पर सहायक को या परिष्कार के स्थान पर परिष्कार को मानकर 
. ले जाने योग्य नहीं देखता--यह अर्थ है। न च मम क्वचनि--यहाँ, 'सम' शब्द को प्रथम 
छोड़कर कहीं दूसरे ओर अपनी आत्मा को नहीं देखता हे--यह अर्थ है। अब, 'मम? शब्द 
को छाकर मम किस्मिश्वि किल्वनतत्थि-- वह दूसरेकी आत्मा मेरी किसी भी वस्तु में है--- 
ऐसा नहीं देखता अपने भाई के स्थान पर भाई को, सहायक के स्थान पर सहायकको या 
परिष्कार के स्थान पर परिष्कार को--ऐसे किसी भी स्थान पर दूसरे की आत्मा को इस आत्म- 
भाव से छे जाने के योग्य नहीं देखता हे--यह अथं है। ऐसे यह चूँकि न तो कहीं आत्मा 


१, मज्म्चिम नि० २ 
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को देखता है, न उसे दूसरे के आत्मभाव में ले जाने के योग्य देखता है और न दूसरे की आत्मा 
को अपने आत्म-भाव में छाने के योग्य देखता हे, इसलिये इसके द्वारा चार प्रकार की श्ून्यता 
परिग्रहीत होती है । 

ऐसे चार प्रकार की झून्यता का परिग्रह करके फिर छः प्रकार से शून्यता का परिग्नह करता 
है । केसे ? “चल्छु आत्मा था आत्मीय से, नित्य, श्रुव, शाइवत था अपिरिवर्तनशील स्वभाव से शून्य 
है। मन शून्य हे । '*'रूप'' शून्य है ।'*'धर्म-' शून्य हैं | सक्षु-विज्ञान "मनोविज्ञान *' चछ्लु- 
स्पर्श झूज्य है ।? ऐसे जरा-मरण तक छे जाना चाहिये । 

ऐसे छः प्रकार से झूल्यता का परिग्नरह करके, फिर आठ प्रकार से परिग्रह करता है । जैसे 
कि--“रूप नित्य-सार, श्ुव-सार, सुख-सार, आत्म-सार, नित्य, श्रुव, शाइवत या अपरिवतंशील- 
स्वभावसे अ-सार, सार-रहित और सार से दूर रहने वारा है। बेदना*'संज्ञा'" 'संस्कार '*'विज्ञान 
“'चक्षु '''जरामरण नित्य-सार, धुव-सार, सुख-सार, आत्म-सार, नित्य, भ्रव, शाइवत या अपरि- 
वर्ततशीऊ स्वभाव से अ-सार, सार-रहित और सार से दूर रहनेवाला है। जेसे नरकुल, एरण्ड . 
(-रेंड), गूलर, श्वेतवर्चस (-सेतवच्छो-सेजन १), पारिभद्रक (<फरहद का वृक्ष), फेन का पिण्ड, 
जल का बुरूबुछा, (रूग-) मरीचिका, केकेका खम्भा ओर माया अ-सार, साररहित, सार से दूर 
रहनेवाकी होती है, ऐसे ही रूप *'' जरा-मरण “सार से दूर रहनेवाला है ।?”! 


वह ऐसे आएठ प्रकार से झून्यता का परिग्रह करके फिर दुस प्रकार से परिप्नह करता है। 
“रूप को रिक्त, तुच्छ, शूल्य, अनात्म, अनीश्वर, अ-कार्य को करनेवाले, चाहे हुए अकार से नहीं 
होनेवाले, अवशवत्ती, परवश, विवृत्त के तोर पर देखता है। वेढना को '''विज्ञानको** विषृत्त के 
तौर पर देखता है 


ऐसे दस प्रकार से झून्यता का परिग्रह करके फिर बारह प्रकार से परिग्रह करता है । जैसे-- 
“रूप न सत्तव हे, न जीव है, न नर है, न मानव है, न खत्रीहे,न पुरुष है, न आत्मा है, न 
आत्मीय है, न में हूँ, न मेरा है, न दूसरे का है, न किसी का है। वेदना''' “विज्ञान “न 
किसी का है।”” 


ऐसे बारह्न प्रकार से शून्यता का परिग्रहः करके फिर तीरण-परिज्ञा के अनुसार बयालीस 
प्रकार से शुन्‍्यता का परिग्नह करता है। रूप को अनित्य, दुःख, रोग, गण्ड (5 फोड़ा), शब्य 
(5 कोटा), अध (८ पाप), आबाध।/ ( 5 पीड़ा), दूसरे के वश में होने, नाशवान्‌, विपत्ति, 
उपद्रव, भय, उपसर्ग, चंचछ, प्रभंगुर, अ-म्नव, अ-न्राण, अ-लेण, अ-शरण, शरण नहीं किया जाने 
योग्य, रिक्त, तुच्छ, शून्य, अनात्म, अ-स्वाद, आदीनव, परिषपर्तनशील स्वभाव, अजसार, अधघ की जड़ 
बधक, विभव (> विनाश ), साखरव, संस्कृत, मार का आमिष, जन्म, जरा, व्याधि, रूध्यु, 
शोक, परिदेव, दुःख, दोर्मनस्थ, उपायास के स्वभाववारा ओर समुद्य (८ उत्पत्ति ), अस्तगमन 
आदीनव तथा निःसरण (< निस्तार ) के तोर पर देखता है। बेदना को'''**'विज्ञान को *** *** 
निःसरण के तोर पर देखता है । 


यह कहा भी गया है---रूप को अनित्य '*'*“निःखरण के तोर पर देखते हुए छोक को 
झुन्‍्य के तौर पर देखता है | बेदना को '“' '“'विज्ञान को * **'निःसरण के तोर पर देखते हुए लोक 
को शून्य के तौर पर देखता है ।”” द 


उम्दा 


१. चुल निद्देस | 
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सुब्मतो छोक॑ अवेक्खस्सु मोघराज सदा सतो। 
अत्तानुदिद्दधि ऊहष्व एवं मच्चुतरो. सखिया ॥ 
प॒व॑ छोक॑ अवेक्खन्तं मच्चुराजा न पससति" ॥!” 

[ मोघराज ! सदा स्छतिमान्‌ होकर झून्य के तोर पर लोक को देखो, “आत्मा!” होने की 
दृष्टि को त्याग दो, ऐसे मृत्यु को पार कर जाओगे, क्योंकि पुसे छोक को देखनेवाले (व्यक्ति) को 
रूत्युराज नहीं देख पाता है । ] 

इस प्रकार शून्य के तौर पर देखकर त्रि॒क्षण का आरोपण कर संस्कारों का परिग्रह करते 
हुए भय ओर नन्दि को त्याग संस्कारों में मध्यस्थ ८ उदासीन होता है। में! या भरा! नहीं ग्रहण 
करता है, जैसे कि छोड़ दी गयी हुईं ख्री को पुरुष । 

जैसे (किसी) पुरुष की ख्री प्यारी, सुनद्री ओर मन को आकर्षित करनेवली हो । वह 
उसके बिना एक मुहृत्त भी रह नहीं सके, उसे अत्यन्त ममत्व करे । वह उस स्त्री को. अन्य पुरुष 
: के साथ खड़ी, बेठी, बात करती हुईं, या हँसती हुई देखकर क्रोधित हो, अप्रसक्ष हों, और बहुत 
अधिक दौम॑नस्य का अनुभव करे | वह कुछ समय बाद उस खत्री के दोष को देखकर व्यागने की 
इच्छा वाला होकर उसे छोड़ दे । उसे यह मेरी हे!--न माने, तब से लेकर उसे जिस किसी के 
साथ जो कुछ करते हुए देखकर भी न क्रोध करे, न दोरमनस्थ का अनुभव करे, अप्युत मध्यस्थ ८ 
उदासीन हो । ऐसे ही यह सब संस्कारों से छुटकारा पाने की इच्छा बाला होकर प्रतिसंख्यानुपद्यना 
से संस्कारों का परिग्रह करते हुए, में! मेरा? ग्रहण करने योग्य को न देखकर भय आर नन्दि को 
त्याग, सब संस्कारों में मध्यस्थ ७ उदासीन होता है । 

उसे ऐसा जानते, ऐसा देखते तीनों भर्वों में, चारों योनियों से, पॉर्चों गतियों में, सातों 
विज्ञान की स्थितियों में, नव सच्त्वाबासों में चित्त सिकुड़ जाता है, स्थिर हो जाता है, इधर-उधर 
नहीं फेलता है, उपेक्षा या प्रतिकूछता उत्पन्न होती है। जसे थोड़े से ढाछुओँ कमल के पत्ते पर 
वर्षा की बूँदँ सिकुद्द जाती हैं, एकन्न हो जाती हैं, इधर-उधर नहीं फेलती हैं, ऐसे ही *** **' जैसे मुर्गा 
की पाँख या स्नायु के समूह को आग में डालने पर सिकुड़ जाता है, एकत्र हो जाता है, हृधर-उधर 
नहीं फैलता है, ऐसे ही उसे तीनों भवों में “उपेक्षा या प्रतिकूछता उत्पन्न होती है। तत्पश्चात्‌ 
उसे संस्कारोपेक्षा-शान उत्पन्न हो जाता हे । 5 

यदि यह शान्तिपद निर्वाण को शान्त के तोर पर देखता है, तो सब संस्कार की प्रवर्ति को 
छोड़कर निर्वाण में ही दौड़ जाता है, और यदि निर्वाण को शान्त के तौर पर नहीं देखता है, तो 
बार-बार संस्कारों का आलूम्बन ही होकर प्रवतित होता हे, जेसे कि समुद्र में यात्रा करनेवाह्ोों 
का कीचा । 

समुद्र में यात्रा करनेवाले व्यापारी नाव पर चढ़ते समय दिशाकाक (-दिशा को बतलाने- 
वाछा कोवा) छे लेते हैं। वे, जब नाव वायु-वेग से चछाई गयी विदेश की ओर दौोड़ती है, तट 
नहीं जान पड़ता है, तब दिशाकाक को छोड़ते हैं। वह मस्तूछ की छाठी से आकाश में उड़कर 
सारी दिशा-विदिशाओं में जाकर,-यदि तट देखता है, तो उस ओर ही चछा जाता है और यदि नहीं 
देखता है तो बार-बार आकर मस्तूछ की छाठी से चिपक जाता है | इसी प्रकार यदि सं स्‍्कारोपेक्षा- 
ज्ञान शान्तिपदु निर्वाण को शान्ति के तोर पर देखता है, तो सब संस्कार की प्रवर्तियों को छोड़कर 


१. सुत्तनिपात ५, १६। 
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निर्वाण को ही दोढ़ता है, ओर यदि नहीं देखता है, तो बार-बार संस्कारों का आरूम्बन ही होकर 
प्रवर्तित होता हे । 

वह सूप में अन्न के चूर्ण (पिठठ) को फटकने के समान, बीज निकाली हुईं कपास को धघुनने 
के समान नाना प्रकार से संस्कारों का परिग्रह करके भय ओर नन्दि को त्याग, संस्कारों का विचार . 
करने में मध्यस्थ होकर तीन प्रकार की अनुपश्यना के अनुसार ठहरता है। ऐसे ठहरते हुए तीन 
प्रकार के विमोक्ष-मुख को प्राप्त हीकर सात आर्य-पुद्रछ के विभाग का प्रत्यय होता है। यह तीन 
सकार का अनुपर्यना के अलुसार प्रवर्तित होने से तीनों) इन्द्रियों के अधिपति के अनुसार तीन 
प्रकार के विमोक्ष-मुखको प्राप्त होता है । 

तीन अनुपर्यना, तीन विमोक्ष-मुख कहे जाते हैं। जेसे कहा है--“लोक से निस्तार के 
लिए ये तीन विसोक्ष-मुख हैं--(१) सब संस्कारों को परिच्छेद और परिवृत्त के तौर पर देखने से 
अनिमित्त-धातु में चित्त दौड़ता हे, (२) सब संस्कारों में मन को उत्तेजित करने से अग्रणिद्वित धातु 
में चित्त दोड़ता हे, (३) सब धर्मों को अपने वच्न में नहीं देखने से शुन्यता-धातु में चित्त दौड़ता दे । 
कोक से निस्तार के लिए थे तीन विमोक्ष-मुख हैं ।*?” 

वहा, परिच्छेद ओर परिवृत्त के तौर पर--उदय-व्यय के अनुसार परिच्छेद और परिवृत्त 
के तोर पर । अनित्य की अनुपश्यना, उदय से पूथं संस्कार नहीं हैं--ऐसे परिच्छेद करके उनकी 
गति को हूढ़ते हुए व्यय ( >लूग्र ) के पीछे नहीं जाते हैं, यहीं अन्तर्धान हो जाते हैं---ऐसे परिवृत्त 
से देखता है। मन को उत्तेजित करने से--चित्त को संविग्न करने से | दुःख की अनुपश्यवा से 
संस्कारों में चित्त संविग्न होता है। अपने वर्ण में नहीं देखने से--मेरा नहीं है” ऐसे अनात्म 
के तोर पर देखने से । 

इस प्रकार ये तीन पद्‌ अनित्य की अनुपदयना आदि के अनुसार कहे गये हैं-- ऐसा जानना 

चाहिये। इसीलिए उसके पश्चात्‌ प्रइनोत्तर में कहा गया है--““अनित्य के तोर पर मनस्कार करने 
वाले को क्षय के तोर पर संस्कार जान पड़ते हैं। अनात्म के तोर पर मनस्कार करने वाले को झून्य 
के तोर पर संस्कार जान पड़ते हैं ।”” 


विमोक्ष-कथा 


वे विभोक्ष कोन-से हैं, जिनके ये विपश्यनाय मुख हैं ? (१) अनिमित्त (२) अप्रणिहित (३) 
शून्यता--ये तीन हैं । कहा गया हे---““अनित्य के तोर पर मनस्कार करते हुए अधिमोक्ष-बहल 
(भिक्) अनिमित्त-विमोक्ष को प्राप्त होता है| दुःख के तोर पर मनस्कार करते हुए प्रश्रव्धि-बहुरू 
(भिक्ु) अप्रणिहित-विमोक्ष को प्राप्त होता है । अनात्म के तोर पर मनस्कार करते हुए ज्ञान-बहुलू 
(मिक्ष) शून्यता-विसोक्ष को प्राप्त होता है ।? . 

यहाँ, अनिमित्त विमोक्ष--भनिमित्त के आकार से निर्वाण को आलूम्बन करके ग्रवर्तित 
हुआ आर्य-मार्ग । वह अनिमित्त धातु से उत्पन्न होने से अनिमित्त है ओर क्लेशों से विमुक्त होने 
से विमोक्ष | इसी प्रकार अप्रणिहित के आकार से निर्वाण को आहरूम्बन करके प्रवर्तित -हुआ 
अप्रणिहित है । झूल्यता के आकार से निर्वाण को आलूम्बन करके प्रवर्तित हुआ शून्यता है-- 

ऐसा जानना चाहिये । द 


१, श्रद्धा, समाधि और प्रजश्ञा--इन तीनों इन्द्रियों कै--टीका । 
» पेटिसम्मिदामग्ग २। 
श्र 
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जो अभिधर्म में--“जिस समय निर्याणिक,' अपचयगामी,' (मिथ्या-) दृष्टियों के प्रह्मण 
और प्रथम भूमि की प्राप्ति के लिए लछोकोत्तर ध्यान की भावना करता है, कार्मों से अछूग होकर 
प्रथम ध्यान को प्राप्त हो विहरता है, अप्रणिहिित, **'झून्यता ।”* ऐसे दो ही विमोर्श कहा गया 
है, वह निष्पर्याय से विपश्यना के आगमन के प्रति कहा गया है । 

विपश्यना-ज्ञान, यद्यपि ग्रतिसम्भिदासार्ग में “अनित्य की अनुपश्यना का ज्ञान नित्य के 
तौर पर अभिनिवेश (> रद ग्राह ) को छोड़ता है, इसलिए शून्यता विमोक्ष है, दुःख की अनु- 
पश्यना का ज्ञान सुख के तौर पर अभिनिवेश को छोड़ता है,**' "''अनात्मा की अनुपश्यना का ज्ञान 
आत्मा के तौर पर अभिनिवेश को छोड़ता है, इसलिये शून्यता-विमोक्ष है।” ऐसे अभिनियेश को 
छोड़ने के अनुसार झून्यता-विमोक्ष, “अनित्य की अनुपद्यना का ज्ञान नित्य के तौर पर निमित्त को 
छोड़ता है, इसलिये अनिमित्त विमोक्ष है, दुःख की अनुपश्यना का ज्ञान सुख के तौर पर निमित्त 
को ''* **अनात्म की अनुपश्यना का ज्ञान आत्मा के तोर पर निमित्त को छोड़ता है, इसलिए 
अनिमित्त विमोक्ष है ।” ऐसे निमित्त को छोड़ने के अनुसार अनिमित्त विमोक्ष ओर “अनित्य की 
अनुपश्यना का ज्ञान नित्य के तोर पर प्रणिधि (इच्छा ) को छोड़ता है, इसलिए अप्रणिद्वित 
विमोक्ष है, दुःख की अनुपश्यना का ज्ञान सुख के तोर पर प्रणिधि को"** *"“'अनात्म की अनुपदयना 
का ज्ञान आत्मा के तौर पर प्रणिधि को छोड़ता है, इसलिए अग्रणिद्वित विमोक्ष है ।” ऐसे प्रणिध्ि 
. (+ इच्छा ) को छोड़ने के अनुसार अग्रणिद्ित विभोक्ष कहा गया है, तथापि वह संस्कार के निमित्त 
को नहीं छोड़ने से निष्पर्याय से अनिमित्त नहीं है, प्रत्युत निष्पर्याय से झून्यता और अगप्रणिहित 
है। उसके आगमन के अनुसार आर्यमार्ग के क्षण विमोक्ष कहा गया है। इसकिए अप्रणिह्ित, 
झून्यता--दो ही विमोक्ष कहा गया है--ऐसा जानना चाहिये | यह विमोक्ष-कथा है । 


सात आये-पुहल 


जो कहा गया हे--“सात आार्य-पुद्दल के विभाग का गत्यय होता है” वहाँ, ( १) श्रद्धा" 
नुसारी (२) श्रद्धा-विमुक्त (३) कायसाक्षी (४) उभतोभाग-विम्लुक्त (७) धर्मानुसारी (६) इृष्प्राप्त 
ओर (७) प्रज्ञाविमुक्त--ये सात आये-पुद्ठल हैं। उनके विभाग के लिए यह संस्कारोपेक्षा-ज्ञान 
प्रत्यय होता है। द 

जो अनित्य के तोर पर मनस्कार करते हुए अधिमोक्ष-बहुल (मिक्षु) श्रद्धेन्द्रिय को प्राप्त 
होता है, वह स्रोतापत्ति-सार्ग के क्षण में श्रद्धानुसारी होता है। शेप सात स्थानों में श्रद्धा- 
विमुक्त | जो दुःख के तोर पर मनस्कार करते हुए अश्रव्चि-बहुल (भिन्छु) समाधि **इन्द्रिय को 
प्राप्त होता है, वह सर्वत्र कायसाक्षी होता है। अरूप-ध्यान को प्राप्त कर अमग्न-फल (++अहत्व) 
को पानेबाला (मिक्ष) उभतोभाग-विमुक्त द्वोता हैं। जो अनात्म के तौर पर मनस्कार करते हुए 
ज्ञान-बहुल (सिक्ष) प्रशेन्द्रिय को प्राप्त होता है, वह ख्रोतापत्ति-मार्ग के क्षण धर्मौनुसारी होता 

है, शेष स्थानों में दृश्िप्राप्त और अग्रफछ में प्रज्ञाविमुक्त । 


१, मार्ग-फल आदि को जानते हुए जाने से निर्याणिक कह जांता है | 

२. संचित कुशल-अकुशरू और च्युति-प्रतिसन्धि का विध्वंत करते हुए जाता है, इसलिये 
अपचयगामी कहते हैं । ््ि 

३, धम्मसद्भणी | 
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यह कहा गया हे--“अनित्य के तौर पर मनस्कार करतें हुए श्रद्धेन्द्रिय के म्रबल होने से 
स्रोतापत्ति सार्ग को प्राप्त होता हे, उससे श्रद्धानुसारी कहा जाता है ।” वेसे ही “अनित्य के तौर 
पर मनस्कार करते हुए श्रद्धेन्द्रिय प्रबल होती है, भ्रद्धेन्द्रिय के श्रबछ होने से स्रोतापत्ति फल का 
साक्षात्कार होता है, उससे श्रद्धा-विमुक्त कहा जाता है ।?? आदि । 
अन्य भी कहा गया हे---“विश्वास करते हुए विमुक्त होने से श्रद्धा-विमुक्त होता है। स्पर्श 
करते हुए साक्षात्‌ करने से कायसाक्षी होता है । दृष्टि के अन्त को प्राप्त होने से दृष्टि-प्राप्त होता है । 
विश्वास करते हुए विम्नुक्त होता है, इसलिए श्रद्धा-विमुक्त है। ध्यान के स्पर्श को पहले स्पर्श करता 
है, पीछे निरोधरनिर्वाण का साक्षात्‌ करता है, इसलिये कायसाक्षी है। संस्कार दुःख हैं, निरोध 
सुख हे,--ऐसा ज्ञात होता है, देखा गया, ज्ञाना गया, साक्षांत्‌ किया गया, अज्ञा से स्पर्श किया 
गया होता हे, इसलिए दृष्टि-आप्त है |? 
अन्य चारों में, श्रद्धा का अनुस्मरण करता है, या श्रद्धा से अनुस्मरण करते जांता है 
इसलिये भ्रद्धानुसारी है। बेसे प्रज्ञा रूपी धर्म का अनुस्मरण करता है, या धर्म से अजुस्मरण 
करता है, इसलिये घर्मालुसारी है। अरूप-ध्यान और आये-मार्ग-दोनों भागों से विमुक्त होने से 
उभ्नतोभाग-विमुक्त है । जानते हुए विमुक्त होने से प्रज्ञा-विम्लुक्त दै। ऐसे शब्दार्थ जानना 
चाहिये । 
यह पहले के दो ज्ञानों के साथ अथ में एक है। इसलिए पुराने लोगों ने कहा है---“'यह' 
संस्कारोपेक्षा-ज्ञान एक ही तीन नामों को पाता हे, प्रारम्भ में मुज्चितुकम्यता-ज्ञान नाम है, बीच में 
प्रतिसंख्यानुपह्यना-ज्ञान ओर अन्त में शिखा-प्राप्त संस्कारोपेक्षा-ज्ञान ।? 
पालि भें भी कहा गया हे--“केसे छुटकारा पाने की इच्छा से जानकर रहनेवाली प्रज्ञा 
संस्कारोपेक्षा में ज्ञान है ? उत्पाद से छुटकारा पाने की इच्छा से जानकर रहने वाली प्रज्ञा संस्कारों- 
पैक्षा में ज्ञान हे“'प्रवर्ति '*'निमित्त '*उपायास से छुटकारा पाने की इच्छा से जानकर रहने वाली 
प्रज्ञा संस्कारोपेक्षा में ज्ञान है। “उत्पाद दुःख हे! “भय हे“ सामिष हे उत्पाद संस्कार हैं 
डउपायास संस्कार हें--(ऐसे) छुटकारा पाने की इच्छा से जानकर रहने वाली प्रज्ञा संस्कारोपेक्षा- 
ज्ञान है।? 
वहाँ, छुटकारा पाने की इंच्छा, जानना ओर रहना द्वी छुटकारा पाने की इच्छा से जानकर 
रहना है । इस प्रकार पूर्व भाग में निर्वेद-ज्ञान से निवंद को प्राप्त होते हुए (भिक्छु) की उत्पाद 
आदि से छुटकारा पाने की इच्छा मुब्चितुकम्यता हे, छुटकारा पाने को उपाय करने के लिए बीच में 
जानना प्रतिसंख्या हे। छुटकारा पाकर अन्त में उपेक्षा के साथ देखना सन्तिष्ठन्‌ (-रहना) हे । 
जिसके प्रति, “उत्पाद संस्कार हैं, उन संस्कारों को उपेक्षा के साथ देखता है, इसलिये संस्कारोपेक्षा 
है ।”” आदि कहा गया है । ऐसे यह एक ही ज्ञान है । 
और भी इस पा लि से इसे एक ही जानना चाहिये। यह कहा गया है--“जो मुब्चितु- 
कम्यता है, जो प्रतिसंख्यानुपश्यना है और जो संस्कारोपेक्षा है---ये धर्म एक अर वाले हैं, व्यज्षन 
ही भिन्‍न हें ।”! 
ऐसे संस्कारोपेक्षा को प्राप्त हुए इस कुलपुत्र की विपश्यता शिखा-आ्राप्त उत्थानगामिनी 
होती है। शिखा-प्रापत विपश्यना या उत्थानगामिनी संस्कारोपेक्षा आदि तीन ज्ञानों' का ही यह' 
नाम है । वह शिखा अर्थात्‌ उत्तम भाव को प्राप्त होने से शिखा-प्राप्त हे, उत्थान की ओर ज्ञाती है, 


१. मुश्चितुकम्यता, प्रतिसंख्यानुपध्यना, संस्कारोपेक्षा--इन तीने ज्ञानों का | 
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इसलिये उत्थानगामिनी है। बाह्य निमित्त हुई, अभिनिवेश की हुईं वस्तु से, और आध्यात्म में 
प्रवर्ति से उठने से मार्ग उत्थान कहा जाता है, उस पर चलने से उत्थानगामिनी है। मार्ग के 
साथ मिलता हे--यह अभी हे । 
वहाँ, अभिनिवेश के उत्थान को स्पष्ट करने के किए यह मात्रिका हे--आध्यात्मां में अभि- 
निवेश करके आध्यात्म से उठता है, आध्यात्म में अभिनिवेश करके बाह्य' से उठता है, बाद्य में 
अभिनिवेश करके बाह्य से उठता है, बाह्य में अभिनिवेश करके अरूप से उठता है, अरूप में अभि- 
विशेष करके अरूप से उठता है, अरूप में अभिनिवेश करके रूप से उठता है, एक साथ पाँचों 
स्कन्धों से उठता है, अनित्य के तौर पर अभिनिवेश करके अनित्य से उठता है, अनित्य के तोर 
पर अभिनिवेश करके दुःख से, अनात्म से उठता है, दुःख के तोर पर अभिनिवेश करके दुःख से 
अनित्य से, अनात्म से उठता है, अनात्म के तोर पर अभिनिवेश करके अनात्म से"“'अनित्य से 
दुःख से उठता है। 
केसे ? यहाँ कोई प्रारम्भ से ही आध्यात्म (भीतरी) संस्कारों में अभिनिवेश करता हे, 
असिनिवेश करके उन्हें देखता है। चूँकि केवल भ्ाध्यात्म को देखने मात्र से ही मार्ग का उत्थान 
नहीं होता है, बाह्य भी देखना पड़ता ही हे, इसलिये दूसरे के स्कन्धों को भी, अनुपादिन्‍्न संस्कारों 
को भी अनित्य, दुःख, अनात्म हैं--देखता है । वह समय से आध्यात्म का विचार करता है, समय 
से बाह्य का। उसे ऐसे विचार करते हुए आध्यात्म का विचार करने के समय विपद्यना मार्ग के 
साथ मिल जाती है। यह आध्यात्म का अभिनिवेश करके आध्यात्म से उठता है । यदि उसे बाह्य 
का विचार करने के समय विपदश्यना मार्ग के साथ मिलती है, तो यह आध्यात्स का अभिनिवेश 
करके बाह्य से उठता है। इसी प्रकार बाह्य का भभिनिवेद करके बाह्य और आध्यात्म से उठने में भी । 
दूसरा प्रारम्भ से ही रूप में अभिनिवेश करता हे, अभिनिवेश करके भूत-रूप और उपादा- 
रूप को राशि करके देखता है । चूँकि केवल रूप को देखने मात्र से ही उत्थान नहीं होता है, अरूप 
को भी देखना पड़ता है ही, इसलिये उस रूप को आलूम्बन करके उत्पन्न वेदना, संज्ञा, संस्कार 
ओर विज्ञान--ये अरूप हैं--ऐसे अरूप को देखता है । वह समय्र से रूप का विचार करता है, 
समय से अरूप का । उसे ऐसा करते हुए रूप का विचार करने के समय विपदश्यना मार्ग से मिल 
जाती हे। यह रूप में अभिनिवेद करके रूप से उठता है। यदि उसे अरूप का विचार करने के 
समय विपश्यना मार्ग के साथ नहीं मिलती हे, तो यह रूप में अभिनिवेश करके अरूप से उठता 
है । इस अकार अरूप में अभिनिवेश करके अरूप और रूप से उठने में भी । 
..._ “जो कुछ उत्पन्न होने के स्वश्ञाव वाला है, वह संब निरुद्ध होने के स्वभाव बाला हे ।7? 
ऐसे अभिनिवेश करके इसी प्रकार उठने के समय एक ही साथ पाँचों स्कन्धों से उठता है । 
एक (पमिक्ष) म्रारम्म से ही अनित्य के तोर पर संस्कारों का विचार करता है । चूँकि 
अनित्य के तोर पर विचार करने मात्र से ही उत्थान नहीं होता है, दुःख के तौर पर भी, अनास्म 
के तोर पर भी विचार करना ही पढ़ता है, इसलिये दुःख के तौर पर भी, अनात्म के तौर पर भी 
विचार करता है। उस ऐसे. प्रतिपन्‍न हुए को अनित्य के तौर पर विचार करने के समय उत्थान 
होता है। यह अनित्य के तौर पर अभिनिवेश करके अनित्य से उता है । यदि उसे दुःख के तौर 


१, आध्यात्म का अर्थ अपने भीतर से है। 


२, बाह्य का अर्थ दूसरे व्यक्तियों से है । 
३, मज्क्षिम नि० २, ५, १ | 
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पर, अनास्म के तोर पर विचार करने के समय उत्थान होता है, तो यह अनित्य के तौर पर अमभि- 
निवेश करके दुःख से, अनात्स से उठता है। इसी प्रकार दुःख के तौर पर, अनात्म के तौर पर 
अभिनिवेश करके शेष उत्थानों में भी । 
यहाँ, जो भी अनित्य के तोर पर अभिनिविष्ट होता है, जो भी दुःख के तोर पर, जो भी 
अनात्म के तोर पर, उठने के समय अनित्य से उत्थान होता है तीनों भी व्यक्ति अधिसोक्ष-बहुरूू 
होते हैं, अ्रद्धेन्द्रिय को प्राप्त होते हैं, अनिमित्त विमोक्ष से विमु॒क होते हैं, प्रथम मार्ग के क्षण में 
श्रद्धालुसारी होते हैं, सातों स्थानों में श्रद्धा-विश्वुक्त होते हैं। थदि दुःख से उत्थान होता है, तो तीनों 
भी व्यक्ति प्रश्रव्धि-बहुलू होते हैं, समाधि-इन्द्रिय को प्राप्त होते हैं, अप्रणिहित विमोक्ष से विमुक्त होते . 
हैं, सर्वन्न कायसाक्षी होते हैं । जिसे यहाँ अरूप-ध्यान पादक होता है, चह अग्र-फल में उभतोभाग- 
विम्लुक्त होता है। तब उनका अनात्म से उत्थान होता है। तीनों भी व्यक्ति ज्ञान-बहुरू होते हैं, 
प्रज्ञेन्द्रिय को प्राप्त होते हैं, झून्पता-विमोक्ष से विम्नुक्त होते हैं, प्रथम-मार्ग के क्षण में धर्मानुसारी 
होते हैं, छः स्थानों में इृष्टिप्राप्त होते हैं, अग्र-फलू (अह॑त्व) में प्ज्ञा-विमुक्त होते हैं । 
अब, प्रारम्भ ओर अन्त के ज्ञानों के साथ इस उत्थानगामिनी विपद्यना को स्पष्ट करने के 
लिए बारह उपमाओं को जानना चाहिये। उनके लिये यह उदान है--- 
वग्गुली कपण्हसप्पो चर घर गो-यक्खि-दारको । 
खुदं पिपासं सीतुण्हं अन्धकारं बिसेन शव ॥ 
[ चमगीद्‌ढ, काला सॉँप, घर, बेल, यक्षिणी, पुत्र, भूख, प्यास, शीत, ऊष्ण, अन्धकार 
ओर विष । ] द डक 
“-ये उपमार्य भयतोपस्थान ज्ञान से लेकर जहाँ कहीं भी ज्ञान में स्थित होकर छानी 


कु 


पढ़ेंगी, किन्तु इस (उत्थानगामिनी विपश्यना) में छाने पर भयतोपस्थान से फल के ज्ञान तक 
सब प्रगट हो जाता है, इसलिये यहीं लानी चाहिये--ऐसा कहा गया है । 


(१) चमगीदड़ की उपमा क्‍ 
. एक चमगीदड़ “यहाँ फूछ या फल को पार्ऊँग?” (सोचकर) पाँच शाखा वाले महुआ के 
वृक्ष पर बेठकर एक शाखा का स्पश करके उसमें फूछ या फल कुछ भी ग्रहण करने योग्य नहीं 
देखा । और ऐसे एक को, ऐसे दूसरी, तीसरी, चोथी तथा पांचवीं शाखा को भी स्पर्श करके कुछ 
नहीं देखा । वह “यह वृक्ष फल-रहित है, इसमें कुछ भी अहण करने योग्य नहीं है” (सोच) 
उस वृक्ष में आलय को छोड़कर सीधी शाखा पर चढ़कर विटप के बीच शिर को निकाछ, ऊपर 
देख आकाश में उड़कर अन्य फलवान वृक्ष पर बेठा । 
वहा, चमगीदड़ के समान योगी को जानना चाहिये, पॉच शाखा वाले महआ के पेड़ के 
समान-पाँच उपादान-स्कन्धों को, वहाँ चमगीदड के बेठने के समान योगी का पाँच स्कन्धों में 
अभिनिवेश है, डसके एक एक शाखा का स्पर्श करके कुछ भी ग्रहण करने योग्य न देखकर अवद्येष 
शाखाओं को स्पर्श करने के समान योगी का रूप-स्कन्ध का विचार करके उसमें कुछ भी ग्रहण 
करने के योग्य नहीं देखकर अवशेष स्कन्धों का विचार करना। उसके “यह घृक्ष फल-रहित है ।”' 
(सोचकर) वृक्ष में आलूय को छोड़ने के समान योगी का पाँचों. भी स्कन्धों में अनित्य-लक्षण आदि 
को देखने के अनुसार निवंद प्राप्त होते हुए मुश्चितकस्यता आदि तीनों ज्ञान है, उसके सीधी 


१. उदान का अर्थ है संक्षेप से करना। 
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शाखा पर ऊपर चढ़ने के समान योगी का अनुलोम है, शिर को निकाहकर ऊपर देखने के समान 
गोत्रभू ज्ञान है। आकाश में उड़ने के समान मार्ग-ज्ञान है। अन्य फलूवान्‌ वृक्ष पर बेटने के 
समान फल-ज्ञान है । 
(२) काला-सॉप की उपमा 

काला-साँप की उपभा प्रतिसंख्या-ज्ञान में कही गई ही है। उपमा की तुऊना में यहाँ, 
सॉँप को त्यागने के समान गोत्रभू-ज्ञान है, छुड़ाकर आये हुए मार्ग को देखते हुए (व्यक्ति) के 
स्थान के समान मार्ग-ज्ञान हे, जाकर अभय स्थान पर खड़े होने के समान फर-ज्ञान हे--यह 
विशेषता है । 


(३) घर की उपमा 


सन्ध्या के समय भोजन करके बिछावन पर जाकर घर के माछिक के सोने पर घर जलने 
छगा | वह उठकर आग देख भयभीत हो “बहुत अच्छा हो कि मैं बिना जले हुए ही निकक जाऊँ? 
(सोच) देखता हुआ मार्ग को देख, निकलकर वेग से निर्भय स्थान पर जा खड़ा हो गया। 

वहाँ, घर के मालिक के भोजन करके बिछावन पर जाकर सोने के समान बाल (>> अज्ष) 
पृथक्‌ जनका पत्चस्कन्ध में में 'मेरा? प्रहण करना है । उठकर जाग देख भयभीत होने के समय 
के समान सम्यक्‌ प्रतिपदा पर चलते हुए ब्रिछक्षण को देखकर भयतोपस्थान ज्ञान है। निकलने के 
मार्ग को देखने के समान मुख्ितुकम्यता-ज्ञान है । मार्ग को देखने के समान अनुलोस है। निकलने 
के समान गोन्नभू-ज्ञान हे | वेग से जाने के समान मार्ग-ज्ञान है । निर्भय स्थान पर खड़ा होने के 
समान फल-ज्ञान हे । 


(४) बेल की उपमा 


एक किसान के रात्रि में सोते समय न्ज् (घेरा) को तोड़कर बैल भाग गये। वह भोर 
के समय वहां जाकर देखते हुए उनके भाग जाने की बात जान पेर के चिह्ठों को देखकर पीछे-पीछे 
जा, राजा के बेलों को देखा । उन्हें मेरे बेल हैं! समझ कर लाते हुए श्रातःकाल ये मेरे बैल नहीं 
हैं, राजा के बेल हैं! जानकर “जब तक मुझे 'यह चोर हे! (कहकर) पकड़ राज-पुरुष पीढ़ित नहीं 
करते हैं, तब तक भागूगा” भयभीत होकर बेलों को छोड़ बेग से भाग कर निर्भय स्थान में 
(जा) खड़ा हुआ । 

वहाँ, 'मेरे बेल हैं! (सोचकर) राजा के बेलों को पकड़ने के समान बालू (-अज्ञ), प्रथक- 
जन का में? 'मेरा! (कहकर) स्कन्थों को ग्रहण करना है। प्रातःकाल राजा के बेल हैं - जानने के 
समान योगी का प्रिलक्षण के अनुसार स्कन्‍्धों को अनित्य, दुःख, अनात्म जानना है। भयभीत 
होने के समय के समान सयतोपस्थान ज्ञान है । छोड़कर जाने की इच्छा के सामन मुख्जितुकम्यता 
है। छोड़ने के समान गोत्रभू है । भागने के समान सार्ग है। भागकर निर्भय स्थान में खड्य होने 
के समान फल हे । 


(५) यक्षिणी की उपमा 


.. एक आदमी यक्षिणी के साथ सहवास किया । वह रात्रि में 'यह सो गया है! जानकर 
कच्चे इमशान में जाकर मनुष्य-मांस खाती थी । वह “यह कहाँ जाती है? (सोचकर) उसके पीछे- 
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पीछे जा मनुष्यमांख को खाते हुए देख उसके अ-मलुष्य होने की बात को जानकर जब तक 
मुझे नहीं खाती हे, तब तक भागूँगाः! (सोच) भयभीत हो वेग से भार कर निर्भय स्थान में 
(जा) खड़ा हुआ । 

वहाँ, यक्षिणी के साथ सहवास के समान स्कन्धों को 'मैं? 'मेरा! अहण करना है । इमशान 
में मनुष्य-मांस खाते हुए देख कर 'यह यक्षिणी हे! जानने के समान स्कन्धों के ब्रिलक्षण को' 
देखकर अनित्य आदि होने को जानना है। भयभीत होने के समय के समान भयतोपस्थान है, 
भागने की इच्छा के समान सुश्जितुकस्यता है, इसशान को छोड़ने के समान गोत्रभू है । वेग से 
भागने के समान मार्ग है। निर्भय स्थान में (जाकर) खड़ा होने के समान फल है । 


(६) पुत्र की उपमा 


एक पुत्र-वत्सछा स्री थी। वह महल के ऊपर बेठी हुई ही गली में बच्चे के शब्द को 
सुनकर 'मेरे छुन्न को कोई पीड़ित कर रहा है? (सोच) वेग से जा, अपना पुत्र जानकर दूसरे के 
पुत्र को ले छी । वह 'यह दूसरे का पुत्र है ।” जान संकोच करती हुई इधर-उधर देखकर “यह 
पुश्र-चोरिनी है!, ऐसा कोई मुझे न. कहे--(सोच) पुत्र को वहीं रखकर पुनः वेग से महल पर 
चढ़कर बेठ गईं । 

वहाँ, अपना पुत्र जानकर लेने के समान 'में? मेरा! (कहकर) पश्चस्कन्ध को ग्रहण करना 
: है। यह दूसरे का पुत्र है'--ऐसा जानने के समान त्रिलक्षण के अनुसार न मैं हैं? 'न मेरा हैः 
ऐसा जानना है । संकोच करने के समान भयतोपस्थान है। इधर-उधर देखने के समान मुन्चितु- 
कम्यता-ज्ञान हे । वहीं पुत्र को रखने के समान अनुछोम है । गली में खड़ा होने के समान गोत्रभू 
है । महल पर चढ़ने के समान मार्ग है । चढ़कर बेठने के समान फल है। 


(७) भ्रूख की उपमा 
भूख, प्यास, शीत, ऊष्ण, अन्धकार और विष--ये छः उपमायें उत्थानगामिनी 
विपद्यना में स्थित (व्यक्ति) के छोकोत्तर धर्म की ओर झुकने, नमने और छगे रहने के भाव को 
दिखलाने के लिये कही गई हैं। 
जेसे भूख से पीड़ित, बहुत ही भूखा हुआ पुरुष स्वादिष्ट रसवाले भोजन को चाहता है, 
ऐसे ही यह संसार-चक्र की भूख से भूखा हुआ योगी अमृत-रस कायगतास्मृति के भोजन को 
चाहता है । द | 


(८) प्यास को उपमा 


जैसे प्यासा हुआ पुरुष, (जिसके प्यास के मारे) गला और मुख सूख रहे हैं, अनेक वस्तुओं 
से बनाये हुए पेय (-शबंत) को चाहता है, ऐसे ही यह संसार-चक्र की प्यास से प्यासा हुआ योगी - 
आरय॑-अष्टाज्िक-मार्ग के पेय (शबंत) को चाहता है। द 


(९) शीत की उपमा 


जैसे शीत से पीड़ित हुआ पुरुष ऊष्णता चाहता है, ऐसे ही यह संसार-चक्र में ठृष्ण और 
स्नेह के शीत से पीड़ित हुआ योगी क्लेशों को सनन्‍्तप्त कर देने वाले मार्गार्नि को चाहता है। 
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(१०) ऊष्ण की उपमा 
जैसे ऊष्ण से पीड़ित हुआ पुरुष शीतछता चाहता है, ऐसे ही यह संसार-चक्र में ग्यारह 
अग्नि! के सन्‍्ताप से सन्‍्तप्त हुआ योगी ग्यारह अग्नियों को शान्त करनेवाले निर्वाण को 
चाहता है । 


(११) अन्धकार को उपभा 
जेसे अन्धकार में पड़ा हुआ पुरुष आलोक चाहता है, ऐसे ही यह अविद्या के अन्धकार से 
भली प्रकार घिरा हुआ योगी ज्ञान के आकोक मार्ग -भावना को चाहता है । 


(१२) विष की उपमा 


ओर जैसे विष से पीड़ित हुआ पुरुष (उसको) नाश करनेवाली दवा चाहता है, ऐसे ही 
यह क्लेश-विष से पीड़ित हुआ योगी क्लेश-विष को शान्त कर देने वाछे अम्ृत-ओपधि निर्वाण को 
चाहता है | द 

उससे कहा है--“उसे ऐसा जानते, ऐसा देखते तीन भवरों में" नव सच्चावासों में चित्त 
सिकुड़ जाता है, स्थिर हो जाता है, इधर उधर नहीं फैलता है, उपेक्षा या प्रतिकूलता उत्पन्न होती 
है। जैसे थोदे से बीच में ढालुआ कमल के पत्ते पर ।” सब पहले कहे गये ढंग से ही जानना 
चाहिये । क्‍ 

इतने से यह एकाग्र-चित्त होकर विचरण करने वाला द्ोता है । जिसके प्रति कहा गया हे- 


पटिलीनचरस्स भिकक्‍्खुनो भजमानस्स विवित्तमानसं। 
सामग्गियमाहु तस्ख तं यो अत्तानं भवने न दस्खये ॥* 

[ एकाग्र-चित्त होकर विचरण करने वाले और एकान्त का सेदन करने वाले सिक्षु (को 
लोकोत्तर मार्ग-फल की श्राप्ति के लिये) यह सामग्री कही गईं है। (पुनः) बह भव में अपने को 
नहीं दिखकाता है । | 

इस प्रकार यह संस्कारोपेक्षा-ज्ञान योगी के एकाग्र-चित्त होकर विचरण करने के भाव कौ 
निग्रसित करके आगे आर्य-मार्ग के लिए भी बोध्यज्ञ, मर्गाज्ञ, ध्यानाड़', प्रतिपदा विमोक्ष की विशेषता 
को नियमित करता है। कोई-कोई स्थविर बोध्यक्न, मार्गाज्ग, ध्यानाज्, की विशेषता को पादक- 
ध्यान नियमित करता हे--ऐसा कहते हैं । कोई, विपश्यना के आलूम्बन हुए स्कन्ध नियमित करते 
हैं--ऐसा कहते हैं | कोई, व्यक्ति का आशय नि्रमित करता है--ऐसा कहते हैं । उनके भी बाद 
में यह पूर्व भाग में उत्थानगामिनी विपश्यना नियमित करती ही है---ऐसा जानना चाहिये। 

यह क्रमशः वर्णन है--विपश्यना के नियम से शुष्क-विपश्यक' का उत्पन्न सार्ग सी, 
समापत्ति के छाभी का ध्यात को पादक नहीं करके उत्पन्न मार्ग भी, और प्रथम-ध्यान को पादुक 

१. ग्यारह अग्नि ये हैं--(१) राग (२) द्वेष (३) मोह (४) जन्म (५) जरा (६) मरण (७) 
शोक (८) परिदेव (९) दुःख (१०) दौर्मनस्य और (११) उपायास | 

२, देखिये पृष्ठ र४८। द 

३. सुत्त निपात। | 

४, जो ध्यानों को बिना प्रात्त किये ही विपश्यना करते हैं, उन्हें शुष्क-विपदयक कहते हैं | 


मा अका 
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करके प्रकीर्णक संस्कारों का विचार करके उत्पन्न किया हुआ मार्ग भी, प्रथम-ध्यान वाले ही होते 
हैं। सब में स/त्त बोध्यज्ञ, आठ मार्गाह्न, पाँच ध्यानाज्ञ होते हैं। उनकी पूर्व भाग की विपश्यना 
सोमनस्य सहगत भी ओर उपेक्षा-सहगत भी होकर उठने के समय संस्कारोपेक्षा होकर सौमनस्य 
सहगत होती है । 

पव्चक-नय में द्वितीय, तृतीय, चतुर्थ ध्यानों को पादक करके उत्पन्न किये हुए सागों में 
क्रमशः ही ध्यान चार अंगों बार, तीन अंगों वाला और दो अंगों वाछा होता है। किन्तु 
सबसें सात मार्ग के अद्जरं होते हैं। चतुर्थ में छः बोध्यज्ञ' । यह विशेषता पादकध्यान और 
विपश्यना को नियमित करने से होती है । उनकी भी पूर्व साग की विपश्यना सोमनस्य-सहगत 
भी, उपेक्षा-सहगत भी होती है, उत्थानगामिनी सोमनस्थ-सहगत ही होती है। 

पन्चम-ध्यान को पादक करके उत्पन्न हुए मार्ग में डपेक्षा ओर चित्त की एकाग्रता के 
अनुसार दो ध्यानाह्, बोध्यड्र छः ओर मार्गाज़् सात होते हैं। यह सी विशेषता दोनों नियसों के 
अनुसार होती है । इस नय में पूर्वभाग की विपश्यना सोमनस्थ-सहगत था उपेक्षा-सहगत होती 
है, उत्थानगामिनी उपेक्षा-सहगत ही होती हैे। अरूप-ध्यानों को पादक करके उत्पन्न किये हुए 
मार्ग में भी इसी प्रकार । ऐसे पादक-ध्यान से उठकर जिन किनन्‍्हीं संस्कारों का विचार करके 
उत्पन्न हुए मार्ग के सन्निकट भाग में उठी हुई समापत्ति अपने समान करती है, जैसे कि भूमि 
के वर्ण के समान गॉंहटी का वर्ण होता है । द 


द्वितीय स्थविर-वाद में जिस-जिस समापत्ति से उठकर जिन-जिन समापत्ति के धर्मो' का 
विचार करके मार्ग उत्पन्न होता है, उस-उस समापत्ति के समान ही होता है | वहाँ भी विपश्यना 
का नियम अक्त प्रकार से ही जानना चाहिये। 


तृतीय स्थविर-घाद में अपने-अपने आशय के अनुसार जिस ध्यान को पादक करके जिन- 
जिन ज्ञान-धर्मो' का विचार कर मार्ग उत्पन्न होता हे, उस-उस ध्यान, के समान ही होता है। 
पादुक ध्यान या विचार किया हुआ ध्यान के बिना, वह आशय मात्र से ही नहीं सिद्ध होता है ।* 
इस जर्थ को नन्द्कोदयाद सूच" से अ्रकाशित करना चाहिये। यहाँ भी विपश्यना के नियम को 
उक्त प्रकार से ही जानना चाहिये । ऐसे संस्कारोपेक्षा बोध्यड्रा, मार्गाज़् ओर ध्यानाजह्ों को नियमित्त 
करती हे--ऐसा जानना चाहिये। 


यदि यह (संस्कारोपेक्षा) प्रारम्भ से क्लेशों को दबाती हुईं दुःख के साथ अत्यन्त प्रयत्न 
करते हुए उत्लाहपूर्वक दबा सकती है, तब दुःख-प्रतिपदा होती है और उसकी अतिकूल सुख-प्रति 
पद । क्लेशों को दबाकर विपद्यना के परिवास मार्ग को धीरे-चीरे प्रगट करती हुईं मन्दु-अभिज्ञा 
होती है और उसके प्रतिकूछ क्षिप्र-अभिज्ञा । इस प्रकार यह संस्कारोपेक्षा आने के स्थान में रहकर 
अपने मार्ग का नाम रखती है , उससे मार्ग चार नामों को ग्राप्त करता हे । 





१, सम्यक संकल्प को छोड़कर शेष सात । । 
२. चतुर्थ-ध्यान में प्रीति के अभाव से प्रीति सम्बोध्यज्ञ को छोड़कर शेष छः बोध्यड्र ही 
होते हैं 
३. उस उस ध्यान के समान होना, कैवल आशय मात्र से ही नहीं पूर्ण होता है--यह 
भावार्थ है। 
४. भज्ञ्िम नि० ३, ५, ४ | 
३३. 


श्र 
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वह प्रतिपदा किसी भिक्षु की नाना होती है और किसी की चारों भी मार्गों में एक ही। 
किन्तु भगवान बुद्ध के चारों भी मार्ग सुख-म्रतिपदा, क्षिप्र-अशभिज्ञा वाले ही थे। वेसे (ही) 
धर्मसेनापति के । किन्तु महामौद्गल्यायन स्थविर का प्रथम मार्ग सुख-प्रतिपदा, क्षिप्र-अभिज्ञा 
बाछा था ओर ऊपर के तीन दुःख-प्रतिपदा, मन्द-अभिज्ञा वाले । 

जैसे श्रतिपदा, ऐसे (ही) अधिपति' भी किसी भिक्षु के चारों मार्गों में नाना होते हैं ओर 
किसी के चारों में भी एक ही। ऐसे संस्कारोपेक्षा प्रतिपदा की विशेषता को नियमित करती है । 
जैसे विंमोक्ष की विशेषता को नियमित करती है, वह पद्चले कहा ही गया हैं । 

क्‍ के 
भाग का नामकरण 

फिर भी मार्ग का पाँच कारणों से नाम पड़ता है--(१) कृत्य से, (२) विध्न से, (३) स्व" 

गुण से, (४) आलम्बन से ओर (७) आगमन से । 
कृत्य से 

क्‍ यदि संस्कारोपेक्षा (-ज्ञान से युक्त योगी) अनित्य के तोर पर संस्कारों का विचार करके उठता 
है, तो अनिमित्त-विमोक्ष से विम्युक्त होता है। यदि दुःख के तौर पर विचार करके उठता है, तो 


अप्रणिहित धविमोक्ष से विम्नक्त होता है। यदि अनात्म के तोर पर विचार करके उठता है, तो 
_ शून्यता-विमोक्ष से विम्ुक्त होता है । यह कृत्य से नाम का पड़ना है । 


४ 'कुलम, 
विध्न से . 
चूँ कि यह अनित्य की अनुपइ्यना से संस्कारों के घन का विभाग करके निष्य-निमित्त, 
ध्रुव-निमित्त, शाइवत-निमित्त को त्यागते हुए आया है, इसलिये अनिभित्त है। दुःख की अनुपइयना 
से सुख होने के ख्याल को त्याग कर प्रणिधि और चाह को सुखा कर आने से अग्रणिद्वित हे । 
अनात्स की अनुपर्यना से आत्मा, सत्व और पुदल होने के ख्याऊू को त्याग कर संस्कारों को शून्य 
के तोर पर देखने से शून्यता । यह घिध्न से नाम का पढ़ना हे । 
क्‍ स्व-शुण से 
राग आदि से यह शून्य होने से शून्यता है| रूप-निमित्त जादि या राग-निमित्त आदि के 
- ही अभाव से अनिमित्त है। राग-प्रणिधि आदि के अभाव से अप्रणिह्ित है । यह इसके स्वगुण से 
नाम का पढ़ना हे । द 
् आहम्बन से 
यह झून्यता, अनिमित्त और अप्रणिहित निर्वाण को आलूम्बन करता है, इसलिये भी 
शुन्यता, अनिमित्त, अप्रणिहित कहा जाता है। यह इसका आलम्बन से नाम का पड़ना है । 
क्‍ आगमन से क्‍ 
._ आगमन दो प्रकार का होता है--(१) विपश्यना-आगसन और (२) मार्ग -आगमन । वहाँ, 
१, अधिपति चार हैं--(१) हन्दाप्रिपति (२) बीर्याधिपति (३) चित्ताधितति और (४) 
मीमांसाधिपति | ह 
२. देखिये पड २४९ । 
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माग में विपश्यना-आगमन होता हे ओर फल में मार्गटआगमन । अनात्म की अनुपश्यना शुन्यता 
है, झून्यता की विपश्यना से सार्ग-शून्‍्यता होता हे । अनित्य की अनुपश्यना अनिमित्त हे, अनिमित्त 
विपद्यना से मार्ग अनिमित्त होता हे । 
यह नाम अभिधर्म के पर्याय से नहीं होता हे, सूत्रान्त के पर्याय से होता है। वहाँ, 

गोन्नभू-झ्ञान अनिमित्त निर्वाण को आरूम्बन करके अनिभित्त नाम का हो स््रयं आने के योग्य स्थान 
में स्थित हो मार्ग को नाम देता है-- ऐसा कहते हैं । उससे मार्ग अनिमित्त कहा गया है। मार्ग 
के आगमन से फर अनिमित्त होता हे--यह युक्त ही है । 

दुःख की अनुपश्यना संस्कारों में प्रणथि को सुखाकर आने से अग्रणिदित है । अप्रणिहित 
विपश्यना से मार्ग अप्रणिहित है अप्रगिहित मर्ग का फछ अग्रणिहित है। ऐसे दिपश्यना अपना 
नाम मार्ग को देती है, और मार्ग फल को । यह आगमन से नाम का पड़ना है। इस प्रकार यह 
संस्कारोपेक्षा विमोक्ष की विशेषता को नियमित करती है । 


अनुलोम-ज्ञान 


उसे उस संरकारोपेक्षा-ज्ञान का आसेवन करते हुए, भावना करते हुए, अभ्यास करते हुए 
अधिमोक्ष'-श्रद्धा प्रबलूतर उत्पन्न होती है, वीर्य भली प्रकार प्रयलशील होता है, स्मृति भरी प्रकार 
उपस्थित होती है, चित्त भल्ली प्रकार एकाग्र होता है, संस्कारोपेक्षा बहुत ही तेज होकर उत्पन्न 
होती हैं । 

अब मार्ग उत्पन्न होगा! (ऐसा सोचकर) उसकी संस्कारोपेक्षा संस्कारों को अनित्य, दुःख 
या अनात्म के तोरपर विचार करके भवाह्ञ में उतर जाती है। भवाज्ञ के अनन्तर संस्कारोपेक्षा में 
किये हुए ढंग से ही संस्कारों को अनित्य, दुःख या अनात्म के तोरपर आलूम्बन करते हुए मनोद्वारा- 
वर्जन उत्पन्न होता हे । तत्पश्चात्‌ भवाह्ञ रुककर उत्पन्न हुए उसके क्रिया-चिंत्त के अनन्तर वीचि 
( चित्त-प्रवति) रहित चित्त की सन्‍तति को बनाये हुए उसी प्रकार संस्कारों को आलम्बन करके 
पहला जवन-चित्त उत्पन्न होता है। जो परिकर्म कहा जाता है। उसके पश्चात चेसे ही संस्कारों 
को आहूम्बन करके दूसरा जबवन-चित्त उत्पन्न होता है। जो उपचार कहा जाता है । उसके 
अनन्तर भी बेसे ही संस्कारों को आलम्बन करके तीसरा जवन-चित्त उत्पन्न होता है । जो अनुलोम 
कहा जाता है । यह इनका अलग-अछूग नाम है। . 

साधारणतः ये तीन प्रकार के भी (मार्ग) आसेवन भी, परिकर्म भो, उपचार भी, अनुलोम 
भी कहे जाते हैं । किसके अनुलोम हैं ? पूर्व का भाग पिछले भागों का। चह पूर्व के आठ 
विपश्यना-ज्ञानों और ऊपर के सेंतिस बोधिपाक्षिक घर्मो के बेसे कृत्य के लिए अनुलोम करता है।.. 

वह अनित्य-लक्षण आदि के अनुसार संस्कारों के प्रति अवर्तित होनेसे, उद॒य-व्यय 
होने वाले ही धर्मो के उत्पाद और व्यय को उद्य-व्यय ज्ञान ने देखा, भज्ञानुपहयना (ज्ञान) ने भज्ञ 
होने वाले ही के भंग को देखा, भयतोपस्थान के भय युक्त होने पर ही भय के तोर पर जान पड़ा, 





१, आहरुम्बन में निश्चक रूप से रहने को अधिमोक्ष कहते हैं। उससे उत्पन्न श्रद्धा अधिमोक्ष- 
श्रद्धा है। द 
द २, जेसे पहले आठ ज्ञानों की भावना करने के समय संस्कारों को आलूम्बन किया, 
उसी प्रकार | ' 
३. देखिये, बाईसवो परिच्छेद | 
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आदीनवानुपश्यना दोष-युक्त ही दोषों को देखा, निर्वेद प्राप्त होने योग्य में ही निर्वेद-ज्ञान 
निर्वेद को प्राप्त हुआ, छुटकारा पाने योग्य में ही मुब्चितुकम्यता-ज्ञान छुटकारा पाने की इच्छावाका 
हुआ, जानने योग्य को ही प्रतिसंख्या-ज्ञान से जाना, ओर उपेक्षा करने योग्य को ही संस्करारोपेक्षा 
किया--ऐसे अर्थ से कहने के समान , उस प्रतिपत्ति से पाने के कारण, इन आठ ज्ञानों और ऊपर 
के संतिस बोधिपाक्षिक धर्मों के वैसे कृत्य के लिए अनुलोम करता हे । 


जेसे धार्मिक राजा विनिश्चय करने के स्थानमें बेठा हुआ विनिशचय करनेवाले महामात्यों 
के विनिश्चय (-फेसछा) को सुन, अग॒तिगमन को त्याग कर मध्यस्थ हों, 'ऐसा हो” अनुमोदन 
करते हुए उनके विनिइचय के अनुलोम करता है ओर पुराने राजधर्म के भी। ऐसा ही इसे भी 
जानना चाहिये। 


राजा के समान जनुलोम ज्ञान हे। आठ विनिरचय करनेवाले महामात्यों के समान आठ 
ज्ञान हैं। पुराने राजधर्म के समान सेंतिस बोधि-पाक्षिक (धर्म) हैं । वहाँ, जैसे राजा 'ऐसा हो! कहते 
हुए विनिइचय करने वालों और राजधर्म के अनुलोम करता है, ऐसे यह अनित्य आदि के अनुसार 
संस्कारों के प्रति उत्पन्न होता हुआ आठों ज्ञानों और ऊपर के सैंतिस धर्मों के अनुलोम करता है, 
उसी से सत्य का अनुलोमिक-ज्ञान कहा जाता है । 


यह अनुलोम ज्ञान संस्कारों के आलूम्बन वाली उत्थानगामिनी विपश्यना के अन्त में 
होता हे, किन्तु सब श्रकार के गोत्रभू-ज्ञान उत्थानगामिनी विपश्यना का अन्त है । 


सत्रों का उदाहरण 


. अब उसी उत्थानगामिनी विपश्यना के अ-संमोह के लिये यह सूत्रों का उदाइरण जानना 
चाहिये । जेसे यह उत्थानगामिनी विपश्यना सब्ठायतन विभज्ढर सूत्र में "मिक्ष॒ुओ | अन्तन्मयता 
के द्वारा, अ-तन्मयता को छेकर, जो यह एकत्व वाली, एकत्व से सम्बद्ध उपेक्षा है, उसे छोड़ो, 
उसे अतिक्रमण करो ।”. ऐसे अ-तन्मयता कही गईं है। अलछगदद सूत्र में “निर्वेद को प्राप्त होते 
हुए विरक्त होता है, विराग से विमुक्त होता है ।” ऐसे निर्वेद कही गयी है। सुसीम' सूत्र में 
“सुसीम ! पहले धर्म-स्थिति-ज्ञान होता है, पीछे निर्वाण में ज्ञान होता है |” ऐसे धर्म-स्थिति-ज्ञान 
कही गई है। पोट्टपाद' सूत्र में “पोह्धपाद ! पहले संज्ञा उत्पन्न होती है, पीछे ज्ञान उत्पन्न होता 
हे ।” ऐसे उत्तम संज्ञा कही गई है। दखत्तर' सूत्र में प्रतिपदा-ज्ञानदर्शन घिशुद्धि पारिशुद्धि 
प्रधानीय अड्ग है ।” ऐसे पारिशुद्धि प्रधानीयथ भड्ः कही गईं है । परिसमस्भिदामग्ग में 
“जो सुब्चितुकम्थता है, जो प्रतिसंख्यानुपश्यना है और जो संस्कारोपेक्षा है--ये धर्म एक 
अर्थ वाले हैं, व्यञ्षन ही भिन्न हैं।” ऐसे तीन नामों से कही गई है। पद्टान में “गोत्रभू के 
अनुकोम होता है, अवदान के अनुछोम होता है ।” ऐसे तीन नामों से कही गई है । 





१, भज्झिम नि० ३, ४, ७। 
२. मज्झिम नि० १, ३, २ | 
हे, संयुत्त नि० १२,.७, १०। 
४. दीघ नि० १, ९ | 

५. दीघ नि० ३, ११। 
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रथविनीत' सूत्र में "क्या आवुस ! अतिपदा-ज्ञान-विशुद्धि के छिये भगवान्‌ के पास बह्मचयेबास 
करते हैं १” ऐसे प्रतिपदा-ज्ञानदर्शन-विश्वुद्धि कही गईं है । 


इति नेकेद्टि नामेद्ठटि किक्तिता या महेखिना। 
व॒ुद्नानगामिनी सन्‍ता परिसुद्धा विपस्सखना ॥ 
बुद्वातुकामी खसंसार-दुक्खपड्ा महब्भया। 
करेय्य सततं तत्थ योगं पण्डितजातिको'ति ॥ 
[इस प्रकार जो अनेक नामों से महर्षि (भगवान्‌ बुद्ध) द्वारा शान्त, परिशुद्ध उत्थानगामिनी- 


विपर्यना कही गई है, महाभयानक संसार-दुःख रूपी कीचड़ से उठना चाहने वाला बुद्धिमान 
व्यक्ति उसमें सर्वदा लूगा रहे ।] 


सजनों के प्रमोद के लिये लिखे गये विशुद्धि मार्ग में 
प्रशाभावना के भाग में प्रतिपदा-शानदर्शन 
विशुद्धि निर्देश नामक इकीसवां 
परिच्छेद समाप्त । 


१, सज्िम नि० १, ३, ४ | 


बाइसवाँ पारिच्छेद 


तानदशेन-विशुद्धि-निर्देश 
गोत्रम्‌ ज्ञान 


इसके पश्चात्‌ गोत्रभू-जश्ञान होता है। वह मार्ग के आवर्जन के स्थान पर होने से न प्रतिपदा- 
ज्ञानद््शन-विज्वुद्धि होता है और न तो ज्ञानदर्शन-विज्यद्धि । बीच में अव्यवहारिक ही होता हे, 
किन्तु विपश्यना के खोल में पड़ने के कारण विपश्यना कहा जाता है । 
 ख्रोतापत्ति सार्ग, सकृदागामी मार्ग, अनागामी मार्ग, अरहत्‌ सार्ग--इन चार मार्गों में 
ज्ञान ज्ञानदर्शन-विशुद्धि है । 
प्रथम शान 
इस प्रकार उत्पन्न हुए अनुलोम-ज्ञान के, डन-उन्त भी अनुलोम-ज्ञानों से अपने बल के 
अनुरूप स्थूल-स्थूछ सत्य को ढेकने बाले अन्धकार को छुछ करने पर सब संस्कारों में चित्त नहीं 
दौड़ता है, नहीं ठहरता है, नहीं अधिमुक्त होता हे, नहीं रुकता है, नहीं लगता है, नहीं बँधता है, 
कमछ के पत्ते से पानी के समान सिकुड़ जाता है, एकत्र हो जाता है, चारों ओर से एक जगद्द भा 
जाता है, सब निमित्त का आलूम्बन भी, और सारा अ्रवत्ति का आहूम्बन भी विश्न के तौर पर जान 
पड़ता है । 
तब उसे सब निमित्त ओर प्रवत्ति के आरूम्बन के विन्न के तौर पर जान पड़ने पर अनुलोम 
ज्ञान के आसेवन करने पर अनिमित्त, अग्रवर्ति, संस्कार-रह्वित निर्वाण को आलम्बन करते हुए प्रथरजन 
के गोन्र, प्थग्जन के नाम जार प्थर्जन की भूमिकों अतिक्रमण करते हुए, भार्य-गोन्र, आये-नाम, और 
आये-भूमि में उतरते हुए निर्वाण के आलम्बन में प्रथम मनस्कार हुआ **'सार्ग का अनन्तर, समानान्तर, 
आसेवन, उपनिश्रय, नास्ति, विगत के अनुसार छः आकारों से ग्रत्यय होता हुआ शिखा-प्राप्त विपश्यना 
का श्रेष्ठभूत पुनः नहीं होने वाऊा गोव्रसू-ज्ञान उत्पन्न होता है। जिसके प्रति कहा गया है---“कैसे 
बाह्य उत्थान ओर बिवर्तन में प्रज्ञा गोश्रभू-ज्ञान है ? उत्पाद का अभिभव करता है, इसलिए गोत्नभू 
है, प्रवर्ति'*"उपायास का अभिभव करता है, इसलिए गोत्रभू है '' "बाह्य संस्कारों के निमित्त का 
अभिभव करता है, इसलिए गोत्रभू है, अनुत्पाद में अवेश करता है, इसलिए गोत्रभू है, अप्रवर्ति ** 
अनू-उपायास निरोध-निर्वाण में अवेश करता हे, इसलिए गोन्रभू है ।!” सबका विस्तार करना 
चाहिये | द 
वहाँ, यद्द एक आवर्जन द्वारा एक वीधि में प्रवर्तित होते हुए भी अनुलोम और गोत्रभू के 
नाना आलम्बन में प्रवर्तित होने के आकार को प्रगट करने वाली डपमा है । जेसे बढ़ी नहर को छाँघ 
कर दूसरे किनारे चले ज्ञाने की इच्छावाला पुरुष वेग से दोइकर नहर के इस किनारे बृक्ष की शाखा में 


१, पटिसम्मिदामग्ग | 
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बाँध कर लटकती हुईं रस्सी या छाठी को पकड़, कूदकर दूसरे किनारे जाने के लिए झुफे, ढले 
लटके हुए शरीर वाला होकर दूसरे किनारे के ऊपरी भाग को पाकर उसे छोड़ काँपते हुए दूसरे 
किनारे गिरकर धारे से खड़ा हो जाता हे, ऐसे ही यह योगी भी भव, योनि, गति. स्थिति, निवास 

दूसरे किनारे होने वाले निर्वाण में प्रतिष्ठित होना चाहते हुए, उद्य-व्यय की अनुपश्यना आदि 
द्वारा वेग से दोड़कर आत्म-भाव रूपी बुक्ष की शाखा में बाँघकर छटकी हुईं रूप की रस्सी या वेदुना 
आदि में से किसी एक डण्डा को अनित्य है, दुःख है, अनात्म हें--इस प्रकारके अनुछोम के 
आवर्जन द्वारा पकड़ कर उसे नहीं छोड़ते हुए ही प्रथम अनुलोम चित्त से कूदकर द्वितीय से दूसरे 
किनारे जाने के लिए झुके, ढछे, लटके हुए शरीर वाले के समान निर्वाण की ओर झुके, ढले, रूटके 
हुए मन वाला होकर तृतीय से दूसरे किनारे के ऊपरी भाग को पाने के समान इस समय पाने 
योग्य निर्वाण के समीप होकर उस चित्त के निरोध से उस संस्कारों के आलम्बन को छोड़कर 
गोत्रभू-चित्त से संस्कार रहित दूसरा किनारा हुए निर्धाण में गिरता है, किन्तु एक आलम्बन में 
आसेवन को नहीं प्राप्त होने से श्रकम्पित होता हुआ उस पुरुष के समान उसी समय सुश्नतिष्ठित 
नहीं हो ज्ञाता है, प्रत्युत उसके बाद मार्ग-ज्ञान से प्रतिष्ठित होता है । 


वहाँ, अनुलोम सत्य को ढँकने वाले क्लेश-अन्धकार को नाश कर सकता है, किन्तु निर्वाण 
को आहम्बन नहीं कर सकता है । गोन्नभू निवाण को ही आलम्बन कर सकता है, किन्तु सत्य को 
हेकने वाले अन्धकार को नाश नहीं कर सकता है । 


इस सम्बन्ध में यह उपमा हे--एक चक्षुष्मान्‌ पुरुष “नक्षत्रयोग को जानूँगा” (सोच) 
रात्रि में निकलकर चन्द्रमा को देखने के लिए ऊपर देखा। बादलों से ढँका हुआ होने से उसे चन्द्रमा 
नहीं दिखाई दिया । तब एक हवा आकर घने बादुछों को डड्ढा दी। दूसरी मध्यम और अन्य 
सूक्ष्म को भी । तत्पश्चात्‌ वह पुरुष बादुल रहित आकाश में चन्द्रमा को देखकर नक्षत्र-योग जाना । 


वहाँ, तीन बादलों के समान सत्य को ढँकने वाछा स्थूछ, मध्यम और सूक्ष्म अन्धकार है । 
तीन हवाओं के समान तीन अनुलोम-चित्त हैं । चक्षुष्मान्‌ पुरुष के समान गोन्नभू-ज्ञान है। चन्द्रमा, 
के समान निर्वाण है। एक-एक हवा के क्रमशः बादकों को उड़ाने के समान ढेँकने वाले अन्धकार 
को नाश करना है। बादलों से रहित आकाश में उस पुरुष के विशुद्ध चन्द्र को देखने के समान 
सत्य को ढकने वाले अन्धकार के दूर हो जाने पर गोत्रभू-ज्ञान का विश्युद्ध निवौण को देखना हे । 


जसे तीन हवायें चन्द्रमा को ढँकने वाले बादलों को ही उड़ा सकती हैं, चन्द्रमा को नहीं 
देख सकती हैं, ऐसे अनुलोम सत्य को ढँकने वाले अन्धकार को ही नाश कर सकते हैं, निर्वाण को 
नहीं देख सकते हैं । जेसे वह पुरुष चन्द्रमा को ही देख सकता है, बादलों को उड़ा नहीं सकता है 
ऐसे गोन्नभू ज्ञान निरवांण को ही देख सकता है, क्लेश के अन्चकार को नाश नहीं ऋर सकता है। 
उसी से वह मार्ग का आवर्जन कहा जाता है । द 


वह आवज न नहीं होते हुए भी आवज॑त के स्थान पर स्थित हो 'ऐसे उत्पन्न हो! मार्ग 
को संकेत करके निरुद्ध होने के समान निरुद्ध होता है। मार्ग भी उसके द्वारा दिये संकेत को न 
छोड़कर ही वीचिरहित सनन्‍्तति के अनुसार उस ज्ञान के साथ चलते हुए पहले कभी नहीं विद्ध 
किये गये, पहले कभी नहीं नाश किये गये छोभ, द्वेष ओर मोह के स्कत्घ (-समूह) को विद्ध करते 
हुए ही, नाश करते हुए ही उत्पन्न होता है । 
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उस सम्बन्ध में यह उपमा है--एक घन्ुषधारी आठ ऋषभ' की दूरी पर सो तख्तों को 
रखवा कर, बख्र से मुख को बाँध, बाण को' (धनुष पर) चढ़ाकर चकक्‍के पर खड़ा हो गया। दूसरा 
पुरुष चक्‍के को घुमाकर, जब तख्ता घनुषधारी के सामने होता, तब वहाँ डण्डे से संकेत करता 
था । घनुपधारी डण्डे के संकेत को न छोड़कर ही बाण चछा कर सो तख्तों को छेद देता था । 

वहाँ, डण्डे के संकेत के समान गोत्रभू-शञान है। धनुषधारी के समान मार्ग-ज्ञान है । 
धनुषधारी के डण्डे के संकेत को न छोड़कर ही सो तख्तों को छेदने के समान मार्ग-शान का गोत्रभू- 
ज्ञान द्वारा दिये संकेत को न छोड़कर ही निर्वाण को आलम्बन करके पहले कभी नहीं विद्ध' किये गये, 
पहले कभी नहीं नाश किये गये लोभ, द्वेष और मोह के स्कन्धों को विद्ध और नाश करता है। 

केवल यह मार्ग लोभ-स्कन्ध आदि को ही विद्ध नहीं करता हे, प्रत्युत अनादि संसार-चक्र 
के दुःख-समुद्ग को सुखा देता है, सब अपाय के द्वारों को बन्द कर देता है। सात जाय॑-घनों को _ 
दिखलाता है। अटष्टाड्लिक >थ्या-मार्ग' को छोड़ता है। सब बर-भयों' को शान्त कर देता है । 
सम्यक्‌ सम्बद्ध का औरस पुत्र बनाता है ओर भी अनेक सी आनृशंस की श्राप्ति के लिए होता है । 
ऐसे अनेक आनृशंस को देनेवाले स्तोतापत्ति मार्ग से युक्त ज्ञान 'स्रोतापत्ति माग में शान! हैं । 


द्वितीय ज्ञान 


इस ज्ञान के अनन्तर उसी के विपाक हुए दो या तीन फल-चित्त उत्पन्न होते हैं | छोकोत्तर 
कुशल्ों के अनन्तर में विपाक देने से ही “जो आनन्तरिक समाधि कही गई हैं?” और “आशक्रवों के 
क्षय के लिये आनन्तरिक मन्द (समाधि) को पाता हें?” आदि कहा गया है। 

कोई-कोई एक, दो, तीन या चार फल-चित्तों को कहते हैं। उसे नहीं ग्रहण करने चाहिये । 
क्योंकि अनुलोमका आसेवन करने पर गोत्रभूज्ञान उत्पन्न होता है। इसलिये सबसे अन्तिम 
परिच्छेद से ( 5 कम से कम ) दो अनुलोम-चित्त होने चाहिये। एक आसेवन ग्रत्यय नहीं होता 
है। सात चित्तोंबाली एक जवन-बीथि होती है । इसलिये जिसे दो अनुझोभ होते हैं, उसे तीसरा 
गोत्रभू , चोथा मार्ग-चित्त ओर तीन फल-चित्त होते हैं। जिसे तीन अनुलोभ होते हैं, उसे चौथा 


“सझले पुरुष के चार हाथ की लाटी से बीस छाठी की दूरी एक ऋषभ है। उससे 
आठ ऋषभ की दूरी पर | हाथ के अनुसार ६४० हाथ की दूरी पर ।--टीका । 


किन्तु, अभिधानप्पदीपिका में--- 
विद॒त्थि ता दुबे सियुं ॥ 


रतनं, तानि सत्तेव, यद्धि ता वीसतूसभं ॥”? 

--कहा गया है | उसके अनुसार ११२० हाथ की दूरी पर । 

२. सात आर्य-घन हैं---(१) श्रद्धा (२) शील (३) ही (४) अतन्रपा (५) श्रुत (६) त्याग 
और (७) प्रज्ञा । देखिये, अंगुत्तर नि० ७, १, ५-६ । 

३. अष्टाल्षिक मिथ्या-मार्ग हैं--(१) मिथ्या दृष्टि (२) मिथ्या संक्रल्प (३) भिथ्या वाणी (४) 
सिथ्या कर्मान्त (५) मिथ्या आजीव (५) मिथ्या व्यायाम (७) भिथ्या स्मृति और (८) मिथ्या समाधि | 

४, वैर-भयों के लिए देखिये, अंगुत्तर निकाय १०, ५, २ । 

५, अनन्तर में ही फल देने वाली | 

६. सुत्त नि० २, ९, ५। 

७. आंगुत्तर नि० ४, २, २ | 


परिच्छेद २२ ] शानद्शेन-विशुद्धि-निर्देश [ रदे५ 


: गोत्रभू , पाँचवाँ मार्ग-चित्त ओर दो फल-चित्त होते हैं । इसलिये कहा गया हे--दो या तीन फल- 
चित्त उत्पन्न होते हैं । 

कोई-कोई, जिसे चार अनुछोम होते हैं, उसे पॉचवोाँ गोन्नभू, छठाँ सार्ग-चित्त ओर एक फल- 
चित्त होता है--ऐसा कहते हैं । वह, चूँकि चौथे या पाँचवों को प्राप्त होता है, भवाद्ञ के समीप 
होने से उसके परचात्‌ नहीं--निषेध किया गया है, इसलिये उसे यथार्थ नहीं मानना चाहिये। 


इतने से यह खोतापन्‍न नामक दूसरा आये-पुद्दल होता है । अत्यन्त प्रमांदी भी होकर सात 
बार देव और मनुष्य ( छोक ) में दोड़कर, चक्कर काटकर दु:ख का अन्त करने के लिए समर्थ 


होता है | 


फल के अन्त में उसका चिंत्त भवांग में उतरता हे । : तत्पश्चात्‌ भवांग को काट कर मार्ग 
का प्रत्यवेक्षण करने के लिए मनोद्वारावर्जन उत्पन्न होता हे । उसके निरुद्ध हो जाने पर परिपाटी 
से सात मागंआ्रत्यवेक्षण के जबन । पुनः भवांग में उतर कर उसी प्रकार फल आदि का प्रत्यवेक्षण 
करने के लिए आवर्जन आदि उत्पन्न होते हैं, जिनकी उत्पत्ति से यह मांग का प्रत्यवेक्षण करता हे, 
प्रहीण हो गये क्छेशों का प्रत्यवेक्षण करता है, अवशेष क्लेशों का प्रत्यवेक्षण करता है, निर्वाण का 
प्रत्यवेक्षण करता है । 


वह में इस मार्ग से आया हँ--मार्ग का पत्यवेक्षण करता है । तत्पश्चात्‌ 'यह सुझे 
आनुशंस मिला? फल का प्रत्यवेक्षण करता है । उसके बाद 'मेरे ये क्लेश प्रहीण हो गये'--प्रहीण 
हो गये क्लेशों का प्रत्यवेक्षण करता है। उसके बाद ये केश अवशोष हैं? ऊपर के तीनों मार्गों 
से नाश होने वाले क्लेशों का प्रत्यवेक्षण करता है । ओर अन्त में 'यह धर्म मुझे आलम्बन से ज्ञात 
हुआ है'--अम्त निर्वाण का प्रत्यवेक्षण करता है। इस प्रकार ख्रोतापन्‍न आर्यश्रावक के पाँच 
प्रत्यवेक्षण होते हैं । क्‍ 


और जैसे स्नोतापनन के वेसे ( ही ) सकृदागामी तथा अनागामी के भी । किन्तु अहँत्‌ को 
अवद्ोष क्लेशों का प्रत्यवेक्षण नहीं होता है । ऐसे सब उन्‍नीस प्रत्यवेक्षण होते हैं। यह उत्कृष्ट ही 
परिच्छेद है। शैक्ष्यों को भी अहीण हो गये ओर अवशेष क्लेशों का प्रत्यवेक्षण होता हे, अथवा 
नहीं भी होता है। उस प्रत्यवेक्षण के अभाव से ही महानाम ने भगवान्‌ से पूछा--“कौन-सा 
धर्मं मेरे भीतर से नहीं प्रहीण हुआ हे, जिससे कि एक समय छोभ धर्म भी मेरे चित्त को पकड़ 
कर रहते हैं ।!” सब बिस्तार-पूर्वक जानना चाहिये । 


ऐसे प्रत्यवेक्षण करके वह खोतापन्न आय॑श्रावक उसी आसन पर बेठा हुआ या दूसरे समय 
काम-राग और व्यापाद को निरब॑ंछ (5 तनु ) करने और दूसरी भूमि को पाने के छिए योग करता 
है। वह इन्द्रिय, बल, बोध्यंग को मिछाकर उन्हीं रूप, वेदना, संज्ञा, संस्कार, विज्ञानवाले 
संस्कारों को अनित्य, दुःख, अनास्म हैं'--ऐसे ज्ञान से परिमर्दुन करता है, परिवर्तित करता है, 
विपश्यना की वीथि का अवगाहन करता है । 


उसे ऐसे प्रतिपन्‍न होते हुए अक्त प्रकार से ही संस्कारोपेक्षा के अन्त में एक आवर्जन से 
' अनुलोम, गोत्रभू के पश्चात्‌ सक्ृदागामी मार्ग उत्पन्न होता है । उससे युक्त ज्ञान सकृदागामी 
मार्ग में ज्ञान हे । 
१, मज्ञिम नि० १, २, ४। 
३४ 


रद्द] द विशुद्धि मार्ग [ परिच्छेद्‌ २२ 
तृतीय ज्ञान 


इस भी ज्ञान के अनन्तर उक्त प्रकार से ही फल के चित्तों को जानना चाहिये। इतने से 
यह सकृदागामी नामक चोथा आर्य-पुद्ल होता है, जो एक बार ही इस लोक में आकर दुःख का 
भनन्‍्त करने में समर्थ होता है । उसके बाद प्रत्यवेक्षण उक्त प्रकार से ही । 

. ऐसे प्रत्यवेक्षण करके वह सक्ृदागामी आयैश्रावक उसी आसन पर बैठा हुआ या दूसरे 
समय काम-राग ओर व्यापाद के सम्पूर्णतः प्रहण और तीसरी भूमि को पाने के छिए योग करता 
है । वह इन्द्रिय, बल, बोध्यज्ञ को मिलाकर उन्हीं संस्कारों को अनित्य, दुःख, अनात्म हैं--ऐसे 
ज्ञान से परिमर्दन करता है, परिवर्तित करता है, विपश्यना की विधि का अवगाइन करता है । 

उसे ऐसे प्रतिपन्न होते हुए उक्त प्रकार से ही संस्कारोपेक्षा के अन्त में एक आवर्जन से 
अनुछोम, गोत्रभू ज्ञानों के उत्पन्न होने पर, गोन्नभू के पश्चात्‌ अनागामी मार्ग उत्पन्न होता है । 
डससे युक्त ज्ञान अनागामी मारे में ज्ञान है । 


चतुथ ज्ञान 


इस भी ज्ञान के अनन्तर उक्त प्रकार से ही फल के चित्तों की जानना चाहिये। इतने से 
यह अनागामी नामक छठाँ आर्य-पुद्दल होता है । ( जो ) ओपपातिक (८ देव ) हो वहाँ ( स्वर्ग 
लोक में ) निर्वाण प्राप्त करने वाछा, ओर प्रतिसन्धि के अनुसार पुन; इस कोक को नहीं जाने 
वाला होता है। उसके बाद प्रत्यवेक्षण उक्त प्रकार से ही । 

ऐसे प्रत्यवेक्षण करके घह अनागामी आर्यश्रावक उसी आसन पर बेठा हुआ था दूसरे 
समय झूप ओर अरूप राग, मान, ओद्ध॒त्य, अविद्या के सम्पूर्णतः प्रह्यण और चौथी भूमि को पाने 
के लिए योग करता है। वह इन्द्रिय, बल, बोध्यड्र कों मिलाकर उन्हीं संस्कारों को नित्य 
दुःख, अनात्म हैं--ऐसे ज्ञान से परिम्दन करता है, परिचतित करता है, विपश्यना की वीथि का 
अवगाहन करता हे । क्‍ 

उसे ऐसे प्रतिपन्‍न होते हुए डक्त भ्रकार से ही संस्कारोपेक्षा के अन्त में एक आवर्जन से 
अनुलोम, गोन्रभू ज्ञानों के उत्पन्न होने पर, गोत्रभू के परचात्‌ अर्हतू मार्ग उत्पन्न ह्वोता है। उससे 
युक्त ज्ञान अहँत्‌ मार्ग में ज्ञान है 

इस भी ज्ञान के अनन्तर उक्त प्रकार से ही फछ के चित्तों को जानना चाहिय्रे। इतने से 
यह अ्हत्‌ नासक आठवोँ आये पुद्ठल होता है। (जो ) महाक्षीणाखव, अन्तिम शरीर घारण करने 
बाला, फेंके हुए भार घाला, अपने अर्थ को पाया हुआ, भव के बन्धनों को तोड़ा हुआ, भी प्रकार 
जानकर विमुक्त, देवताओं के साथ ( सारे ) छोक का अग्र-दाक्षिणेय्य होता है | 

जो कहा गया हे--“स्रोतापत्ति मार्ग, सकृदागामी मार्ग, अनागामी साग॑ं, अर्हद्‌-सार्ग-- 
इन चार मार्गों में ज्ञान ज्ञानदर्शन-विजुद्धि है ।!” वह ऐसे और इस अलुक्रम से पाने योग्य इन 
चार ज्ञानों के ग्रति कह! गया है | 


अब, इसी चार ज्ञान वाली ज्ञानदर्शन-विशुद्धि के अनुभाव को जानने के लिये--- 


परिषुण्णबोधिपकिखियभावो डदट्टानवछसमायोगो । 
ये येन पहातब्बा धम्मा तेसं पहानड्च ॥ 


परिच्छेद २२ ] शानद्रन-विशु छ्धि-निर्देश [ २६७ . 
किलच्चानि परिथ्ञादीनि यानि व॒ुत्तानिं अभिसमयकाले । 
तानि च यथासभावेन जानितब्बानि सब्बानी ति ॥ 
[ बोधिपाक्षिक ( धर्मों ) का परिषूर्ण होना, उत्थान और बल का समायोग, जो जिससे 
प्रहीण होने योग्य धर्म हैं, उनका प्रहण ओर परिज्ञा आदि कृत्य, जो अभिसमय (> ज्ञान-प्राप्ति ) 
के समय में कहे गये हैं, उन सबको स्वभाव के अनुसार जानना चाहिये । ] 


[ ] बोधिपाक्षिक धरम 


वहाँ, परिपुण्णबोधिपक्खियभावो--बोधिपाक्षिकों का परिषुू् होना । चार स्थूति- 
प्रस्थान, चार सस्यक्‌ प्रधान, चार ऋद्धिपाद, पाँच इन्द्रिय, पाँच बल, सात बोध्यज्ञ, आर्य 
अष्टाड्िक मार्ग--ये सेंतिस धर्म बूझने ( >जानने ) के अर्थ से बोध” नाम से पुकारे जाने वाले 
आर्य-मार्ग के पक्ष में होने से बोधिपाक्षिक कहे जाते हैं। पक्ष में होने से'-...इसका अथ है-- 
डउपकार करने वाले होने से । 


चार स्मृति-प्रथान 


. उन-उन आहूम्बनों में घुसकर, प्रवेश करके जानने से उपस्थान है । स्मथ्रति ही उपस्थान है, 
इसलिए स्मृति-प्रस्थान कहा जाता है। काय, वेदना, चित्त और धर्मों में अशुभ, दुःख, अनित्य और 
अनात्म के आकार से ग्रहण करने और शुभ, खुख, नित्य, आत्म-संज्ञा के भ्रह्मण-कृत्य को सिद्ध 
करने के अनुसार इसकी प्रवर्ति से चार प्रकार का सेद होता हे, इसलिए चार स्म्ृति-प्रस्थान कह्दे 
जाते हैं । 


चार सम्यक अधान 


इससे प्रयत्न करते हैं, इसलिए प्रधान है। शोमन प्रधान सम्यक्‌ प्रधान है। या सम्यक्‌ 
रूपसे इससे प्रयत्न करते हैं, इसलिए सम्यक्‌ प्रधान है। अथवा वह क्लछेशों के कुरूप भाव को 
छोड़ने से सुन्दर है और श्रेष्ठ बनाने तथा उत्तम होने के हेतु द्वारा हित, सुख को पूर्ण करने से 
प्रधान है, इसलिए सम्यक्‌ प्रधान है। यह वीये (८ उद्योग; अयत्न ) का नाम है। यह उत्पन्न 
और अनुत्पन्न अकुशछों को दूर करने ओर नहीं उत्पन्न होने देने के कृत्य तथा अलनुत्पन्न ओर उत्पन्न 
कदाछों को उत्पन्न करने और बनाये रखने के कृत्य को सिद्ध करता हे--ऐसे चार प्रकार का होता _ 
है। इसलिए चार सम्यक प्रधान कहे जाते हैं । 


चार ऋडद्धिपाद द 
पहले कह्दे गये' सिद्ध होने के अर्थ से ऋद्धि है। आगे-भागे चलने के अर्थ से डससे युक्त 
और पूर्व भाग में हेतु होने से फल हुईं ऋद्धि का पाद, ऋड्धिपाद है । वह छन्‍्द आदि के अनुसार 
धार प्रकार का होता है, इसलिए चार ऋद्धिपाद कहे जाते हैं। जेसे कहा है--“चार ऋद्धिपश्द 
हैं... (१) उन्‍्द-ऋड्धिपाद, (२) वीये-ऋद्धिपाद (३) चित्त-ऋद्धिपाद (०) मीमांसा-ऋद्धिपाद ।” ये 


१, देखिये बारहवां परिच्छेद । 
२, विभन्ज । 


रब्ट |. विशुद्धि माग [ परिच्छेद २२ 


लोकोत्तर ही हैं । लौकिक “सिक्षु छन्द्र को अधिपति (प्रधान ) करके समाधि को प्राप्त करता 
है, चित्त की एकाग्रता को पाता है--इसे छन्‍द समाधि कहते हैं ।!!! आदि वचन से उछन्दाधिपति 
के अनुसार प्राप्त हुए धर्म भी होते हैं । 


इन्द्रिय और बल 


अ-श्रद्धा, आलूस्य, प्रमाद, विक्षेप, संमोह को पछाइने से, पछाड़ना कहलाने वाले अधिपति 
के अर्थ से इन्द्रिय है। और अ-श्रद्धा आदि से नहीं पछाड़े जाने से अविचलित होने के अर्थ से 
बल हे। वे दोनों भी श्रद्धा आदि के अनुसार पाँच प्रकार के होते हैं । इसलिए पाँच इन्द्धिय, पाँच 


बल कहे जाते हैं । 
बोध्यड़ ओर मांगे 


ज्ञान प्राप्त करने वाले व्यक्ति के भज्ञ होने से समिति आदि सात बोध्यज्ञ हैं। निर्वाण तक 
पहुंचाने के अर्थ से सम्यक्‌ दृष्टि आदि आठ मार्ग के अंग होते हैं, इसछिये कहा गया हे--सात 
बोध्यज्ग, आय अष्टाड्लिक मार्ग । 

इस प्रकार ये सेंतिस बोधिपाक्षिक घम, पूर्व साग में छोकिक विपश्यना के होने पर चादह 
प्रकार से काय का परिग्नह करते हुए कायानुपश्यना-स्मृति-प्रस्थान, नव प्रकार से वेदना का परिभ्रह 
करते हुए वेदनानुपरयना स्थति-प्रस्थान, सोलह प्रकार” से चित्त का परिग्रह करते हुए चित्तानुपश्यना 
स्मृति-प्रस्थान, पाँच प्रकार' से धर्मों का परिग्रहण करते हुए धर्मानुपश्यना स्मृति-प्रस्थान, इस आत्म- 
भाव में पहले कभी नहीं उत्पन्न हुए दूसरे के उत्पन्न अकुशल को देखकर, उसके जेसे प्रतिपत्न होने 
पर यह उत्पन्न हुआ है, में वेसे नहीं श्रतिपन्न होऊँगा, इस प्रकार यद्द मुझे नहीं उत्पन्न होगा,-- 
( सोचकर ) उसको नहीं उत्पन्न होने के छिये प्रयत्न करने के समय पहला सम्यक्‌ प्रधान, अपने 
द्वारा किये हुए अकुशल ( >पाप) को देखकर उसको दूर करने के लिए प्रयत्न करने के छिए प्रयत्न 
करने के समय दूसरा, इस आत्म-साध में पहले कभी नहीं उत्पन्न हुए ध्यान या विपश्यना को 
उत्पन्त करने के लिये प्रयत्न करने के समय तीसरा, उत्पन्न हुए जेसे नहीं नष्ट होते हैं, वेसे बार- 
बार उत्पन्न करने के समय चौथा सम्यक्‌ प्रधान; छनन्‍्द को प्रधान करके कुशल उत्पन्न करने के समय 





१, विभज्ञ । 

२, भ्रद्धा, वीय॑, स्मृति, समात्रि और प्रश्ञा-ये पाँच श्रद्धा आदि हैं । 

२. आनापान पद, इव्यापथ पर्च, सम्प्रजन्य पर्व, प्रतिकूल सनस्कार पर्ब, धातु मनसस्‍्कार पद, 
ओर नव शीवथिका पर्ब--इन चौदह पर्बों के अनुसार | दे०, दीध नि० २, ९ | 

४. “सुख वेदना का अनुभव करते हुए'“'दुःख बेदना'“'अदुःख-असुख '“' अथवा सामिष 
सुख, दुःख, अदुःख-असुख या निरामिष सुख, दुःख, अदुःख-असुख बेदना का अनुभव करते हुए |” 
ऐसे नव प्रकार से | दे०, दीघ्र नि० २,९ | 
» ५, 'सराग चित्त, वीतराग चित्त, सद्देष चित्त, वीत हेष चित्त, समोह चित्त, मोह रहित 
चित्त , संक्षिप्त ( >संकुचित ), विश्षित्त, महदूगत, अ-महृद्गत, स-उत्तर, अनुत्तर, समाहित ("एकाग्र), 
अ-समाहित, विमुक्त, अ-विमुक्त चित्त को जानता है ।” ऐसे सोलह प्रकार से | दे” दीधनि० २,९ | 

६. नीवरण पर्व, स्कन्घ पर्व, आयतन पर्व, बोध्यज्ञ पर्व, सत्य पर्व--इन पॉच पर्वो के अनु- 
सार । देखिये, दीध नि० २,९ | 
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छन्द-ऋद्धिपाद्‌ ** ***मिथ्यथा चचन से विरत होने के समय सम्यक्‌ वाणी--ऐसे नाना चित्तों में होते 
हैं, किन्तु इन चार ज्ञानों के उत्पन्न होने के समय एक चित्त में होते हैं। फल के क्षण को छोड़कर 
चार सम्यक्‌ प्रधान में अवशेष तेंतिस होते हैं । 
ऐसे एक चित्त सें इनके होने पर एक ही निर्वाण के अवलूम्बन वाली स्मृति काय आदि में 
शुभ होने के ख्याल आदि के ग्रहण करने के काम को करने के अनुसार चार स्मृति-प्रस्थान कही जाती 
है और एक ही वीय॑ अलुत्पन्न ( धर्मों ) के अनुत्पाद आदि के काम को करने के अनुसार चार 
सम्यक्‌ प्रधान कहा जाता है । शेष में घटाव-बढ़ाव नहीं है । फिर भी डनमें-- 


नव पएकविधा एको द्वेधाथ चतु-पश्चथा। 
अट्टुधा नवधा चेव इति छथा भवन्ति ते ॥ 
[ नव एक प्रकार के, एक दो प्रकार का, चार-पाँच प्रकार का, आठ और नव प्रकार का,--- 
ऐसे वे छः प्रकार के होते हैं । ] 
नव एक प्रकार के-छन्‍्द, चित्त, प्रीति, प्रश्रब्धि, उपेक्षा, संकल्प, वचन, कर्मानन्‍्त, 
आजीव--ये नव छउन्‍्द ऋद्धिपाद के अनुसार एक प्रकार के ही होते हैं, अन्य भाग में सम्मिलित 
नहीं होते हैं । एक दो प्रकार का--श्रद्धा-इन्द्रिय ओर बरू के अनुसार दो प्रकार से है। चार- 
पाँच प्रकार का--अन्य एक चार प्रकार का, अन्य एक पाँच अकार से हैं---यह अर्थ है। उनमें 
समाधि एक इन्द्रिय, बरू, बोध्यज्ञ ओर मार्ग के जनुसार चार अकार से स्थित है । अज्ञा उन चारों 
ओर ऋद्धिपाद के भाग के अनुसार पाँच प्रकार से स्थित है । आठ और नव प्रकार का--दूसरा 
एक आठ प्रकार से ओर एक नब प्रकार से स्थित है--यह अथ हे । चार स्थ्ृति-प्रस्थान, इन्द्रिय, 
बल, बोध्यज्ञ और मार्गाज्न के अनुसार स्घति आठ प्रकार से स्थित है। चार सम्यक्‌ प्रधान, ऋतद्धि- 
पाद, इन्द्विय, बछ, बोध्यक्ञ ओर मार्याड़ के अनुसार वीय॑ नव प्रकार से । ऐसे -- 


चुदसेव असम्भिन्ना होन्‍तेते बोधिपक्खिया । 
कोदट्रासतो सक्तविधा सतक्ततिस पश्चेदतो ॥ 
सकिच्चनिषप्फादनता सखर्पेन व चुज्ततो । 
सब्बे व अरियमग्गस्स सम्भवे सम्भवन्ति ते ॥ 

[ अहण किये हुए को छोड़कर गिनने पर बोधिपाक्षिक (धर्म ) चौद॒ह' ही होते हैं। भाग 
से सात अ्रकार' के होते हैं ओर प्रसेद से सेंतिस प्रकार के । वे सभी अपने कार्य को पूर्ण करने, 
स्वरूप और प्रवर्तित होने से आये मार्ग के होने पर द्वी होते हैं । ] 

इस प्रकार बोधिपाक्षिक धर्मो के परिषूर्ण होने को जानना चाहिये । 


[ २ ] उत्थान ओर बल का समायोग 


बुदानवलसमायोगो--उप्थान और बढ का समायोग | छोकिक विपश्यना निमित्त के 
आलस्बन ओर श्वर्ति के कारण समुदय के नाश नहीं होने से न तो निमित्त से ही और न प्रवर्ति 
से उठ्ती है । गोत्रभू ज्ञान समुदय के नाश नहीं होने से प्रचति से नहीं उठता है, किन्तु निर्वाण के 
१, स्मृति, वीये, छन्द, चित्त, प्रश्ा, श्रद्धा, समाधि, प्रीति, प्रश्नब्धि, उपेक्षा, संकल्प, सम्यक 
वाणी, सम्यक्‌ कर्मान्त, सम्यक्‌ आजीविका--इनके अनुसार चोदह | 
२. स्मृति-प्रस्थान, सम्यक्‌ प्रधान, ऋद्धिपाद, इन्द्रिय, बल, बोध्यज्ध ओर मार्ग | 
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आलम्बन से निमित्त से उठता है, इसलिये एक से उत्थान होता है। उससे कट्दा है--“बाश्न 
(८ संस्कार-निमित्त ) से उठने और उलटने ( परिवर्तित होने ) में प्रज्ञा ग्ोत्रभू ज्ञान हे |?” देसे 
(ही) “उत्पाद से झुड़कर अनुत्पाद में दोड़ता है, इसलिये गोत्रभू है, प्रवर्ति से उछूट कर ।””' ऐसे 
सब जानना चाहिये। ये चारों भी ज्ञान अनिमित्त आलूम्बन वाले होने से निमित्त से उठते हैं, 
समुदय के नाश से प्रवर्ति से उठते हैं, इस प्रकार दोनों से उत्थान होते हैं । 

उससे कहा गया हे--“केसे दोनों से उठने ओर परिवर्तित होने में प्रज्ञा मार्ग में ज्ञान 
है ? ख्ोतापत्ति मार्ग के क्षण देखने के अर्थ में सम्यक्‌ दृष्टि मिथ्या-दष्टि से उठती है, उनके अनुसार 
रहने वाले क्लेशों ओर स्कन्‍्धों से उठती है, ओर बाह्य सब निमित्तों से डठती है, उससे कहा 
- जाता हे--दोनों से उठने और परिवर्तित होने में प्रज्ञा मार्ग में ज्ञान है। अभिनिरोपण करने के 
अर्थ में सम्यक्‌ संकल्प, मिथ्या संकल्प से '"*''परिग्रह करने के अर्थ में सम्यक वाणी, मिथ्या घाणी 
से,''' उत्पन्न होने के अर्थ में सम्यक्‌ कर्मान्त'“'पारिशुद्धि के अर्थ में सम्यक्‌ आजीविका ***पग्रत्न 
करने के अर्थ में सम्यक्‌ व्यायाम '*'न भूलने के अर्थ में सम्यक्‌ स्मृति '“'विक्षेप नहीं होने के अथे 
में. सम्यक्‌ समाधि, मिथ्या समाधि से उठती हे । उनके अनुसार रहने वाले क्छेशों ओर स्कन्ध्रों से 
उठती है और बाह्य सब निमित्तों से उथ्ती है, इसलिये कहा जाता है--दोनों से उठने कौर परि- 
वर्तित होने में प्रज्ञा मार्ग से ज्ञान है । सकृदागामी-मार्ग के क्षण देखने के अर्थ में सम्यक दृष्टि! 
विक्षेप नहीं होने के अर्थ में सम्यक्‌ समाधि स्थूछ काम-राग के संयोजन ( 5 बन्धन ) और प्रति 
(> प्रतिहिंसा ) संयोजन से, स्थूछ काम-राग के अनुशय और ग्रतिघ-अनुशय से डठती है।'* ** 
अनागामी-मार्ग के क्षण देखने के अर्थ में सम्यक्‌ दृष्टि '"'विक्षेप नहीं होने के अथथ में सम्यक्‌ समाधि 
अगु मात्र साथ रहने वाले काम-राग-संयोजन आर ग्रतिघ-संयोजन से, अणु मात्र साथ रहने घाले 
कामराग-अनुशय भोर प्रतिध-अनुशय से उठती है'"'अहत्‌ मार्ग के क्षण देखने के अर्थ में सम्पक्‌ 
दृष्टि" “'विक्षेप नहीं होने के अर्थ में सम्यक्‌ समाधि रूप राग, अरूप-राग, सान, शओद्धत्य और 
अविद्या, तथा मान-अनुशय, भव-राग-अनुशय और अविद्या-अनुशय से उठती है। उनके अनुसार 
रहने वाले क्लेशों और स्कन्धों से उठती है और बाह्य सब निमित्तों से उठती है, इसलिये कहा 
जाता है--“दोनों से उठने और परिवर्तित होने में प्रज्ञा मार्ग में ज्ञान है ।!* 

लौकिक आठ समापत्तियों की भावना करने के समथ शमथ का बल अधिक होता है। भौर 
अनित्यानुपइयना जादि की भावना करने के समग्र विपद्यना का बरू । किन्तु जर्य-मार्ग के क्षण वे 
धर्म एक-दूसरे का अतिक्रमण न करते हुए एक खाथ म्रवतित होते हैं। इसलिए इन चारों भी 
ज्ञानों में दोनों बर्कों का समायोग होता है। जेसे कहा हे--ओद्धत्य से युक्त क्लेशों ओर स्कन्‍्धों 
से उठते हुए ( योगी ) के चित्त की एकाग्रता, अ-विक्षेप समाधि निरोध ( > निर्वाण ) के आलम्बन 
वाली है, और अविद्या से युक्त क्लेशों और स्कन्घों से उठते हुए (( योगी ) की अनुपश्यना के अथे 
में विपद्यना निरोध के आलम्बन वाकी हे । इस प्रकार उठने के अर्थ में शमथ और विपश्यना एक 
समान छृत्य बाली होती हैं, एक में जुती होती हैं, एक-दूसरे का अतिक्रमण नहीं करती दें । उससे 
कहा जाता दै--उठने के -अथथ में शमथ और विपश्यना की एक साथ भावना करता है ।” इस 
प्रकार उत्थान ओर बल के समायोग को जानना चाहिये । 





१, पटिसम्मिदा १, १। 
२, पटिसम्मिदा १, २ | 
हे पटिसस्मिदा ९, २। . 


परिच्छेद्‌ २२ | ज्ञानद्शेन-विशुद्धि-निर्देश [ रछरे 


[३] प्रहातव्य धर्म और उनका प्रह्मण 


ये येन पहातब्बा धम्मा तेसे पहानअआ्ञ-४ुन चारों ज्ञानों में जो धर्म जिस ज्ञान से 
प्रहातव्य हैं, उनके प्रहाण को ज्ञानना चाहिये। ये यथायोग्य संयोजन, क्लेश, मिथ्यात्व, छोक- 
धर्म, मात्सये, विपर्यास, अन्‍्ध, अग॒ति, आश्रव, ओघ, योग, नीवरण, परामर्श, उपादान, अनुशय, 
मछ, अकुशल-कर्म-पथ, और अकुशरू चित्तोत्पाद कहराने वाले धर्मो का प्रहाण फरने वाले हैं । 

संयोजन 

स्कम्धों से स्कन्‍्धों को, फछ से कर्म को, या दुःख से प्राणियों को जोड़ने से रूप-राग 
आदि दस धर्म संयोजन कहे जाते हैं। वे जबतक रहते हैं, तब तक ये बने रहते हैं। उनमें भी 
रूप-राग, मान, ओद्धत्य, अविद्या--ये पॉच ऊपर उत्पन्न होने वाले स्कन्ध आदि के संयोजक होने 
से ऊध्व॑भागीय संयोजन कहलाते हैं ओर सत्काय-दृष्टि, विधिकित्सा, शीलब्रत-परामश , कामराग 
प्रतिब--ये पॉच नीचे उत्पन्न होने वाले स्कनघष आदि के संयोजक होने से अधोभागीय संयोजन 
कहलाते हैं । 


क्लेश 
स्वयं संक्िए्ट होने और अपने से युक्त घ॒र्मो को भी संक्लिष्ट करने से लोभ, द्वेष, मोह, मान, 
दृष्टि, विचिकित्सा, स्थान, औद्ध॒त्य, अ-हीक, अनत्रपा-- ये दस धर्म क्लेश कहलाते हैं । 


मिथ्यात 
मिथ्या रूप से प्रवर्तित होने से मिथ्या-दृष्टि, मिथ्या संकढ्प, मिथ्या वाणी, सिथ्या कर्मान्त, 
मिथ्या आजीव, मिथ्या व्याथाम, मिथ्या स्घृति, मिथ्यरा समाधि--ये आठ घर्मे, या मिथ्या-विम्युक्ति 
और मिथ्या ज्ञान के साथ दुस । 


 लोक-धम्म 
छोक की प्रवर्तिके होने पर बने रहने से लाभ, अछाभ, यश, अयथश, सुख, दुःख, निनदा, 
प्रशंसा--ये आठ । यहाँ कारण से छाम आदि वस्तु के अनुनय (> छन्‍्द ) और अछाभ आदि 
वस्तु के प्रतिष (८ विहिंसा ) को छोक-धर्म के अहण करने से ग्रहण किया गया हे--ऐसा जानना 
चाहिये। द । 


मात्सये 


आवास-मास्सर्य, कुल-मात्सर्य, छाम-मात्सरय, धर्म-मात्सर्य, वर्ण-मात्सये,--ये आवास आदि 
में से किसी एक के सबके लिए साधारण होने को न सहने के आकार से प्रवर्तित होने वाले पाँच 
त्सये । 


विपयोस 
अनित्य, दुःख, अनात्मा, अछ्ुभ ही वस्तुओं में निस्‍्य, सुख, आत्मा, छझुभ--ऐसे प्रवतित 
संज्ञा का विपर्यास (८ उढ्डापन ), चित्त का विपर्यास, दृष्टि का विपर्यास--ये तीच । 
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ग्रन्थ 
ञ न ह ५ दि बसे ये ६६ ड 6 
नाम-काय और रूप-काथ को बाँधने से अभिध्या आदि चार। बसे ही वे “अभिष्या काय- 
५५ भि | 
ग्रन्थ, व्यापाद कायअन्थ, शीलब्नत-परामर्श काय-प्रन्थ, यही सत्य है” ऐसा अभिनिवेश काय- 
ग्रन्थ ।”” कहे गये हैं । 


अग॒ति 
छन्द, द्ेष, मोह, भय से अकरणीय के करने और करणीय के नहीं करने का यह नाम हे । 
बह आया के नहीं जाने योग्य होने से अगति कहीं जाती है । 


आश्रव, ओध और योग क्‍ 
आलस्वन के अनुसार गोन्रभू तक से और भवाग्र तक से चुने से, या संग्रम रहित द्वारों से 
घड़े के छेद से पानी के समान चूने से, अथवा नित्य बहने के अर्थ में संसार-दुःख के बहने से काम- 
राग, भवराग, मिथ्या-दृष्टि, अविद्या का यह नाम है । ह 
भव-सागर में खींचने ओर कठिनाई से तेरे जाने के अर्थ में ओध भी, ओर आहलम्बन के 
वियोग तथा दुःख के घियोग को नहीं प्रदान करने से योग भी उन्हीं का नाम हे । 


क्‍ नीवरण 
चित्त को आवरण करने, ढेकने और छा देने के अर्थ में कामच्छन्द्‌ आदि पाँच । 
परामश 


उस-उस धर्म के स्वभाव का अतिक्रमण कर बाह्य अन्यथार्थ स्वभाव को इढ़ता पूरक ग्रहण 
करने के आकार से प्रवतित होने से मिथ्पा-दृष्टि का यह नाम है। 
उपादान 
सब पकार के प्रतीत्य समुत्पाद निर्देश में कहे गये काम-डपादान भादि चार । 
अनुशय 
बल प्राप्त होने से कामराग-अनुशय, प्रतिध, मान, दृष्टि, विचिकित्सा, भवराग, अविद्या- 


अनुशय---ऐसे कट्टे गये! कामराग आदि सात । वे बर-प्राप्त होने से बार-बार कामराग आदि की 
उत्पत्ति का कारण होकर सोते ही हैं, इसलिए अनुशय हैं । 


मल 


कंजरी (> तेलाक्षन-कलल ) के समान स्वर अशुद्ध होने ओर दूसरों को भी अशुद्ध करने 
से लोभ, द्वेष, मोह तीन । द 


अक्ुशल कम-पथ 
अकुशल कर्म ओर दुर्गति का पथ (>मार्ग ) होने से प्राणातिपात, बिना दिये हुए लेना 


१. विभज्ञ । _ 
२, दीधनिकाय के संगीति सूत्र में कहे गये | दे दीध नि० ३, १० | 
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( > चोरी ), काम-भोगों में मिथ्या आचार ( > व्यमिचार ), झूठ बोलना, चुगलखोरी कटुवचन 
बकवाद, अभिध्या (८ छारूच ), व्यापाद (& विहिंसा ), मिथ्यादृष्टि--ये दस । 


अकुशल चित्तोत्पाद 


छोभ-मूछ वाले आठ, द्वेष-मूछ वाले दो और मोह-मूछ वाले दो-ये बारह । 

इस प्रकार इन संयोजन आदि धर्मो का ये यथायोग्य प्रहाण करने वाले हैं। केसे ? संयोजनों 
में सत्काय-दष्टि, विचिकित्सा, शीलब्त-परामर्श ओर अपायगासिनी कामराग, प्रतिघध--ये पाँच 
धर्म प्रथम ज्ञान से नाश होने वाले हैं । शेष स्थूछ कामराग ओर प्रतिघ द्वितीय ज्ञान से नाश होने 
वाले हैं । सूक्ष्म तृतीय ज्ञान से नाश होने वाले हैं। रूप आदि पाँचों भी चतुर्थ ज्ञान से ही नाश 
होने वाले हैं । आगे भी जहाँ-जहाँ 'द्वी' शब्द से निश्चित नहीं करेंगे, वहाँ-वहाँ जो जो 'ऊपरी ज्ञान 
से नाश होने वाला है--कहेंगे, बह-वह पू्वो के ज्ञानों से अपायगमनीय आदि होने वाला न होकर 
ही ऊपरी ज्ञान से नाश होने वाला होता हे---ऐसा जानना चाहिये । 

छेशों में दृष्टि आर विचिकित्सा प्रथम ज्ञान से नाश होने वाले हैं | द्वेघ तृतीय ज्ञान से 
नाश होने वाला है । छोभ, मोह, मान, स्थान, औद्धत्य, अहीक, अनन्नपा चतुर्थ ज्ञान से नाश होने 
वाले हैं । 
द मिथ्यात्व में, मिथ्यादष्टि, झूठ वचन, भमिथ्या कर्मान्त ओर मिथ्या आजीव--ये प्रथम 
ज्ञान से नाश होने वाले हैं । मिथ्या संकलप, चुगलखोरी, कटु॒वचन,--ये तृतीय ज्ञान से नाश होने 
वाले हैं । चेतना ही को यहाँ वचन” जानना चाहिये | बकवाद, मिथ्या व्यायाम, मिथ्या स्थति, 
मिथ्पा समाधि, मिथ्परा विमुक्ति ओर मिथ्या ज्ञान चतुथ ज्ञान से नाश होने वाले हैं । 

... छोकधर्मों में, प्रति तृतीय ज्ञनन से नाश होने वाला है, अनुनय ( >छन्द ) चतुर्थ ज्ञान से 
न।श होने वाला हे | कोई-कोई कहते हैं कि प्रशंसा ओर अनुनय चतुर्थ ज्ञान से नाश होने वाले हैं । 
मात्सय प्रथम ज्ञान से ही नाश होने वाले हैं । ह हि क्‍ 

विपयांसों में अनित्य में, नित्य और अनात्मा में आत्मा मानने वाले संज्ञा, चित्त, दृष्टि के 
विपर्त्रांस तथा दुःख में सुख, अशुभ में छु म--ऐसे मानने वाले दृष्टि का विपरयास--ये प्रथम ज्ञान 
से नाद्य होने वाले हैं । अशुभ में शुभ मानने वाले संज्ञा, चित्त के विपर्यास तृतीय ज्ञान से नाश _ 
होनेवाले हैं तथा दुःख में सुख मानने वाले संज्ञा और चित्त के विपर्यास चतुर्थ ज्ञान से नाश 
होनेवाले हैं । 

ग्रन्थों में, शीलब्रत-परामर्श, “यही सत्य है! पेसा अभिनिवेश काय-अन्यथ प्रथम ज्ञान से 
नाश होने वाले हैं। व्यापाद-काय ग्रन्थ तृतीय ज्ञान से नाश होने वाछा हे । अन्य चतुर्थ ज्ञान से 
नाश होने वाऊछा । अग॒ति प्रथम ज्ञान से ही नाश होने वाली है । 


आश्रवों में, दृष्ठाश्रव प्रथम ज्ञान से नाश होने वाला है | कामाश्रव तृतीय ज्ञान ओर अन्य 
दो चतुर्थ ज्ञान से नाश होने बाले हैं। ओध और योग में भी इंसी प्रकार । 
नीवरणों में, विचिकित्सा नीवरण प्रथम ज्ञान से नाश होने वाला है । कामच्छन्द, व्यापाद 
ओर कोकृत्य--ये तीन तृतीय ज्ञान से नाश होने वाले हैं | स्त्यान-मुद्ध ओर ओद्धव्य चंतुर्थ ज्ञान से 
नाश होने वाले हैं । परामर्श प्रथम ज्ञान से ही नाश होने वाला है। द 
उपादानों में, सभी कौकिक धर्मों के. बस्तु-काम के अनुसार काम! होता हें-»ऐसे आने 
इ्५ 
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: से! रूप ओर अरूप राग भी काम-उपादान में आ जाता है, इसलिये वह चतुर्थ ज्ञान से नाश होने 
वाला है । दोष प्रथम ज्ञान से नाश होने वाले हैं । 

अनुशयों में, दृष्टि और विचिकित्सा अनुशय प्रथम ज्ञान से ही नाश होने वाले हैं । काम- 
राग और प्रतिघ अनुशय तृतीय ज्ञान से नाश होने वाले हैं। मान, भवराग और अविद्या अनुशय 
चतुर्थ ज्ञान से नाश होने वाले हैं । 

मलों में, द्वेष-मल तृतीय ज्ञान से नाश होने वाला है । अन्य चतुथ ज्ञान से नाश होने 


वाले हैं। .. | क्‍ 
अकुशल कर्म-पथों में, प्राणत्रिपात, चोरी, व्यभिचार, झठ-धचन, मिथ्यादृष्टि--ये प्रथम 


ज्ञान से नाश होने वाले हैं| चुगलखोरी, कटु-बचन ओर व्यापाद--तीन तृतीय ज्ञान से नाश होने 
वाले हैं। बकवाद और अभिध्या चतुर्थ ज्ञान से नाश होने वाले हैं । 

... अकुशलू चित्तोप्पादों में, चार दृष्टि से युक्त और विचिकित्सा से युक्त--पाँच प्रथम ज्ञान से 
दी नाश होने वाले हैं । दो प्रतिध से युक्त तृतीय ज्ञान से नाश होने वाले हैं। शेष चतुर्थ ज्ञान से 
नाश होने वाले हैं । 

जो जिसके द्वारा नाश होने बाला है, वह उससे प्रहातव्य हैं। इसलिए कहा है--.'इस 

प्रकार इन संयोजन आदि धघर्मो को ये यथायोग्य प्रहाण करने वाले हैं ।”! 
क्या ये भूत-भविष्यत्‌ के इन धर्मो को त्यागते हैं या वर्तमान्‌ के ? क्या यहाँ कहना है, यदि 
भूत-भविष्यत्‌ का त्याग करेंगे, तो ( सारा ) अयत्न निष्फल होगा । क्यों ? प्रहातव्य ( धर्मों ) के 
नहीं होने से । तब बतंमान्‌ का; वेसे भी निप्फल होगा, प्रयर्न के साथ ग्रह्मतव्य ( घर्मो ) के द्ोसे 
से । ओर मार्ग की भावना भी क्लेश युक्त हो जाती है, या क्लेशों का विप्रयुक्त होना, और वर्तमान 

क्लेश चित्त-से विप्रयुक्त (-- अछूग ) नहीं है । 

.._ यह कथन असाधारण' नहीं है | पालि में ही--“बह क्लेशों को स्यागता है, भूत के क्छेशों 
को त्यागता है, भविष्यत्‌ के क्लेशों को त्यागता है, वर्तमान के क्लेशों को व्यागता है ।'” कह कर 
पुन; “यदि भूत के क्लेशों को त्यागता है, तो क्षीण हो गये हुए ( क्छेश ) को क्षीण करता है 
निरुद्ध हो गये का निरोध करता हे, रहित हो गये को रहित करता है, अम्त हो गये को अस्त करता 
है, भूतकार का जो नहीं है, उसे त्यागता है ।” कह कर “सत के क्छेशों को नहीं त्यागता है ।”* 
निषेध किया गया है। वेसे (ही)--“यदि भ्विष्यत्‌ के क्छेशों को त्यागता है, तो अ-जात को 
त्यागता है,-*' नहीं उत्पन्न हुए को त्यागता है, अप्रगट हुए को व्यागता है, भविष्य का जो नहीं है 
उसे त्यागता हैं ।” कह कर “भविष्यत्‌ के क्छेशों को नहीं त्यागता है?” निषेध किया गया है। बेसे 
(ही) “यदि वर्तमान्‌ क्लेशों को व्यागता है, तो अनुरक्त राग को व्यागता है, द्वेपी द्वेष को त्यागता 
है, "मोहित मोह को **“अभिमानीं मान को“ इृढ्तापू्वंक अहण किया हुआ दृष्टि को “*'विक्षेप प्राप्त 
ओद्ध॒त्य को ** सन्देह में पड़ा हुआ विचिकित्सा को" * 'बल-प्राप्त (क्लेश) वाला अनुशय को त्यागता 
' है, कृष्ण-झुक्क (> बुरे-भले ) धर्म एक साथ रहते हैं और मार्ग-भावना क्लेश-युक्त होती है ।” 
कह कर “भूत के क्लेशों को नहीं व्यागता है, वर्तमान्‌ के क्छेशों को नहीं त्यागता है ।” सबका 


१, महानिद्देस में आने से | वहाँ कहा गया है--“सभी कामावचर घर्म, राभी रूपावचर धर्म 
सभी अरूपावचर धर्म तृष्णा कौ वस्तु वाले हैं, तृष्णा के आलूम्बन वाले हैं। कर्मणीय, रत्जनीय और 
मदनीय होने से काम हैं, ये वस्तु-काम कहे जाते हैं |” | हा 

९. मंनगढ़न्त । पालि में नहीं आया हुआ कथन--टीका । 


परिच्छेद २२ ] शानद्रन-विशुद्धि-निर्देश [| २५ 


निषेध करके “तो मार्ग-भावना नहीं है, फल का साक्षात्कार नहीं है, क्लेशों का प्रहाण (> त्याग ) 
नहीं है, ज्ञान की प्राप्ति नहीं हे ।” प्रइन के अन्त में “मार्ग-भावना हे'' ज्ञान की प्राप्ति होती है ।” 
स्वीकार करके “जेसे किसके समान' ?” कहने पर, यह कहा गया दे “जेसे कि ( कोई ) अजात-फल 
तरुण वृक्ष हो, ( कोई ) पुरुष उसकी जड़ काटे, जो उस बुक्ष के अजात फल हैं वे अजात ही नहीं 
उत्पन्न होते हैं, *'अनुत्पन्न ही नहीं उत्पन्न होते हैं, अप्रगठट द्वी नहीं श्रगट होते हैं । ऐसे ही क्लेशों 
की उत्पत्ति के लिये उत्पादक ही हेतु है, उत्पाद ही प्रत्यय (-करारण ) है | उत्पाद में आदीनव 
(८ अवगुण) को देखकर अनुत्पाद (5 निर्वाण ) में चित्त दोड़ता हे, अंनुत्पाद में चित के दोडने 
से जो उत्पाद के प्रत्यय से क्लेश उत्पन्न होते, वे अजात ही नहीं उत्पन्न होते हैं'*'अप्रगट ही नहीं 
प्रगट होते हैं । ऐसे हेतु के निरोध से दुःख का निरोध होता है । प्रवर्ति हेतु है'**निमित्त (संस्कार 
निमित्त) हेतु है“ आयूहन (८ अगली प्रतिसन्धि का हेतु हुआ कम) हेतु है'*'अन-आयूहन में 
चित्त के दोड़ने से जो आयूहन के कारण क्लेश उत्पन्न होते, वे अजञात'*'अप्रगट ही नहीं प्रगट होते 
हैं। ऐसे हेतु के निरोध से ढःख का निरोध होता है। इस प्रकार मार्ग-भावना है, फल का 
साक्षात्कार हे, क्छेशों का प्रह्मण है, ज्ञान की प्राप्ति होती है ।?” 

इससे क्या बतकाया गया है ? भूमि-ऊब्ध क्लेशों का प्रहण (त्याग) बतछाया गया है। 
भूमि-छब्ध क्या भूत-सविष्यत्‌ के हैं या वर्तमान्‌ के ? उनका भूमि-लब्धोत्पन्न ही नाम हे । 


चार प्रकार के उत्पन्न 
उत्पन्न वर्तमान्‌, भूतापगत, अवकाशकृत और भूमि-लब्ध के अनुसार अनेक प्रकार का होता 
है । सभी उत्पाद, जरा ओर भज्ञ से युक्त वतमानोत्पन्न है। आलूम्बन के रस का अनुभव करके 
निरुद्ध, होकर मिट गये कुशछ और अकुशछ तथा उत्पाद आदि तीनों को पाकर निरुद्ध, होकर मिट 
गये और शेष संस्कृत भूतापणतोत्पन्न है । “जो वे उसके पूर्व के किये कर्म होते हैं ।””' ऐसे आदि 
प्रकार से कहा गया कर्म भूत भी होता हुआ, अन्य विपाक को हटाकर अपने विपाक के लिये 
अवकाश करके स्थित रहने से ओर वैसे अवकाश किये हुए विपाक के नहीं उत्पन्त होनेपर भी, इस 
प्रकार अवकाश करने पर निश्चय ही उत्पन्न होने से अवकाशकृतोत्पन्न है । उन-डन भूमियों में 
नाश नहीं किया गया अकुशल भूमिलब्धोत्पन्न है । द 
भूमि ओर भूमि-लब्ध 
: यहाँ भूमि और भूमि-छुब्ध के अन्तर को जानना चाहिये। भूमि कहते हैं, विपश्यना के 
आलूम्बन हुए तीनों भूमियों के पत्च-स्कन्धों को । भूमिलब्ध कहते हैं, डन स्कन्धों में उत्पन्न होने 
वाले क्लेशों को । उनसे वह भूमि छब्ध (-प्राप्त) होती हे, इसलिए भूमि-लब्ध कहा जाता है और 
वह भी आलूम्बन के अनुसार नहीं। क्योंकि आलूम्बन के अनुसार सभी भूत-भविष्य के जानने पर 
भी क्षीणाश्रवों के स्कन्धों के प्रति क्लेश उत्पन्न होते हैं। महाकात्यायन, उत्पलूवणा आदि के 
स्कन्धों के प्रति सोरेय्यश्रेष्टी, नन्दमाणवक" आदि के समान | यदि वह भूमि-छब्ध हो, तो 
« पटिसम्भिदामग्ग | द 
२, मज्ञिम नि० ३, ४, ५ | 
३. सोरिय्य श्रेष्ठी ने महाकात्यायन स्थविर को देखंकर “बहुत अच्छा होता क्रि स्थविर मेरी स्री 
होते” चित्त उत्पन्न किया । देखिये, धम्मपदट्ठकथा ३, ९ | 


४. नन्दमाणवक उत्पलवर्णा मिक्षुणी पर आसक्त होकर उनके साथ बलात्कार करके नरक में 
उत्पन्न हुआ | देखिये धम्मपदठ्ठकथा ५, १०| . * 
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उसके ग्रहण न होने से कोई भी भघष को न त्यागे। किन्तु! पस्तु के अनुसार भूमि-छब्ध जानना 
चाहिये । 

... जहाँ-जहाँ विपश्यना द्वारा नहीं जाने गये स्कनन्‍्घ उत्पन्न होते हैं, पहाँ-वहाँ उत्पाद से लेकर 
उनमें वत्तमूठक (>लंसार-चक्र में डालने की जढ़) क्लेश (-अनुशय) सोता है, उसे अग्रह्दीण 
होने के अर्थ में भूमि-लब्ध जानना चाहिये। 

जिस-जिस स्कन्ध में अप्रहीण होने के अर्थ में सोये हुए क्लेश हैं, उसे वे ही स्कन्‍्ध उन 

क्लेशों की वस्तु हैं, न दूसरों के स्कन्‍्ध । भूत के स्कन्धों में अप्रह्यीण, सोये हुए क्लेशों की भूत- 

. स्कन्ध ही वस्तु हे, दूसरे नहीं । इसी प्रकार भविष्यत्‌ आदि में । वेसे (ही) कामावचर के स्कन्धों 

में अप्रहीण, सोये हुए क्लेशों की कामावचर के ही स्कन्घ वस्तु है, दूसरे नहीं । इसी प्रकार रूपावचर 
और अरूपावचर में । 


स्रोतापन्न आदि में, जिस-जिस आर्य-पुद्टल के स्कन्‍्धों में वह-वह व मूल बाले क्छेश उस- 
उस भाग से प्रह्मण हो गये हैं, उस-उस के वे स्कन्धघ प्रहीण हुए उन-उन वत्तंसुरू वाले क्लेशों की 
अ-वस्तु (-अनुस्पत्ति) से भूमि नहीं कट्दे जाते हैं। एथकजन के एकदम वत्तमूल वाले क्लेशों के 
प्रद्दण नहीं होने से, जो कुछ करते हुए कर्म कुशल या अकुशरू होता है । इस प्रकार उसे कर्म-क्लेश 
के प्रत्यय से संस्ार-चक्र में चक्कर काटना पढ़ता है । 


.. उसका यह वत्तमूछ रूप-स्कम्ध में ही होता है, वेदुना स्कनध आदि में नहीं द्वोता है, 
“या विज्ञान स्कन्ध में ही होता हे, रूपस्कन्ध आदि में नहीं होता--पऐसा नहीं कट्टना चाहिये। 
क्यों ? साधारण रूप से पॉँचों स्कन्‍धों में भी सोये रहने से । केसे ? जेसे एथ्वी का रस वृक्ष में । 


. जैसे बहुत बढ़े वृक्ष के पथ्वी-तछ पर स्थिर होकर 'रथ्वी-रस और घलू-रस के सहारे, उसके 
अत्यय से जड़, स्कन्‍्ध (८ तना), डाली, टहनी, पढलप, पत्ता, फूल भौर फल से बढ़ कर आकाश 
को पूर्ण कर कब्प के अन्त तक बीज की परम्परा से वृक्ष की अवेणी (< परम्परा) को मिलाते 
हुए रहने पर, वह प्रृथ्वी-रस आदि जड़ से ही होता है, स्कन्ध आदि में नहीं *** ****** फल में ही 
होता है, जड़ आदि में नहीं--ऐसा नहीं कहना चाहिये । क्‍यों ? साधारण रूप से सब जड़ भादि 
में गया हुआ होने से । 


जेसे उसी वृक्ष के फूलछ-फल आदि के श्रति उदास (८ अग्रसञ्न) हुआ कोई पुरुष चारों 
दिशाओं में मण्डूक-कण्टको नामक विपैले काटे को गढ़ा दे। तब वह वृक्ष उस विष के लगने 
पर पृथ्वी-रस और जल-रस के नाश हो जाने से नहीं फलने के स्वभाव पाला ट्वोकर फिर सन्तान 
(> प्रवर्ति) को उत्पन्न न कर सके । ऐसे ही स्कन्ध की अचर्ति में उदासीन कुरूपुत्न॒ उस पुरुष 
के चारों दिशाओं में वृक्ष में विष रगाने के समान अपने सन्‍्तान में चारों मार्गों की भावना 
आरम्भ करता है | तब उसका वह स्कन्ध-सन्तान उन चारों मार्गों (की भावना) रूपी विष के छगने 
'से सम्पूर्ण चत्तमूल के क्लेशों को नाश हो जाने से, किये जाने वाले काय-कर्म आदि सब कर्मों” के 
क्रिया सात्र हो जाने पर धागे पुनर्भव में नहीं उत्पन्त-होने वाले स्वभाव के कारण भवान्तर (८ इस 
जन्म के पश्चात्‌ दूसरे जन्म में) की सनन्‍्तति को उत्पन्त नहीं कर सकता है, केवल छकड़ी के नहीं 


अभीनिभननीननननान न 7िलजनओा 


१, उत्तत्ति-स्थान के अनुसार--टीका | 
२. “एक मछली का कॉटा” कहते हैं--टीका । 
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होने पर अग्नि के समान अन्तिम विज्ञान के निरोध से उपाद।न! रहित होकर परिनृवृत हो जाता 
हे। ऐसे भूमि और भूमि-लब्घ के अन्तर को जानना चाहिये । 


दूसरे भी चार प्रकार के उत्पन्न 


दूसरे भी समुदाचार, आलूम्बनाधिगृहीत, अविष्कम्मित, असमूहत के अनुसार चार प्रकार 
के उत्पन्न! होते हैं। उनमें वर्तमानोत्पन्न ही समुदाचारोत्पन्न है। चक्षु जादि के द्वार पर आये 
हुए आलम्बन के पू् भाग में नहीं उत्पन्न हुआ भी केश आलम्बन के अधिगृहीत होने से ही 
अपर-भाग में निरचय ही उत्पन्न होने से आलम्बनाधियहीतोत्पन्न कहा जाता है। कब्याण 
भ्राम में मिक्षाटन करते हुए महातिष्य स्थविर के कामोत्पत्ति के रूप को देखने से उत्पन्न हुए 
क्छेश के समान । शमथ और चिपश्यना में से किसी एक के अनुसार नहीं दबाया गया क्लेश 
चित्त-सन्तति में नहीं आया हुआ भी उत्पत्ति का निवारण करने वाले हेतु के अभाव से अविष्क- 
स्मितोत्पन्न कहा जाता है । शमथ ओर घिपश्यना से दबाया गया भी आर्यमार्ग से नाश नहीं 
होने से उत्पत्ति के स्वभाव का अतिक्रमण न करने से असमूहतोत्पन्न कद्दा जाता है । आठ समा 
पत्तियों के छाभी स्थविर के आकाश से जाते समय पुष्पित वृक्ष धाले उपवन में मीठे स्वर से 
गाकर पुष्प चुनती हुईं स्त्री के गीत को सुनने से उत्पन्न हुए क्लेश के समान । 

यह तीनों प्रकार का भी आलूम्बनाधिगृहीत, विष्कम्मित और असमूहत उत्पन्न भूमि- 
लब्ध में द्वी संग्रहीत होता हे-- ऐसा जानना चाहिये । द 

इस प्रकार इस कह्दे गये प्रकार के उत्पन्न में जो कि वर्तमान , भूतापगत, अवकाशकृत 
और समुदाचार कहा जानेबाका चार प्रकार का. उत्पन्न हे, वह मार्ग से नाश होनेवाला नहीं होने से 
किसी भी ज्ञान से श्रद्मातव्य नहीं होता है । जो कि भूमि-रूब्घ, आलम्बनाधिगृहीत, अविष्कस्मित 
असमूहत कहा जानेवाछा उत्पन्न है, उसके उस उत्पन्न-भाव को विनाश करते हुए चूँकि बह-घह 
लछोकिक ओर लोकोत्तर ज्ञान उत्पन्न होता है, इसलिये वह सभी प्रह्मतब्य होता है। ऐसे यहाँ जो 
जिससे प्रह्मतव्य धर्म हैं, (उन्हें) ओर उनके प्रहाण को जानना चाहिये । 


किच्चानि परिध्ञादीनि यानि व॒त्तानि अभिसमयकाले। 
तानि च यथासभावेन  जानितब्बानि खब्बानी'ति ॥* 


[४] परिज्ञा आदि कृत्य 
सत्य के ज्ञान की प्राप्ति के समय इन चार्रों ज्ञानों में एक-एक के एक क्षण भें, परिज्ञा, 


प्रहाण, साक्षात्कार, भावना--ये परिज्षा आदि चार कृत्य कहे गये हैं, उन्हें स्वभाव के अनुसार 
जानना चाहिये । पुराने छोगों ने यह कहा है--“जेसे प्रदीप न आगे, न पीछे एक क्षण में ही चार 


१, रूप आदि में से कुछ भी नहीं ग्रहण करते हुए--टीका । 

२, अयोनिद्ः मनस्कार से ग्रहण करने से। दृढ़तापूर्वक प्रहण करने से--यह अर्थ है-- 
ठीका। 

३, इस नाम के गाँव में | रोहण (जनपद) (लंका) में सुन्दरी स्त्रियों का उत्त्ति-स्थान होने 
से वह गाँव वेसा कह्य जाता है--यीका |... 

४. अर्थ के लिये देखिये पृष्ठ २३६ । 
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कृत्यों को करता हे--बत्ती जाता है, अन्धकार दूर करता है, आलोक फेकाता है, तेल समाप्त 
करता है । ऐसे ही मार्ग-ज्ञान न आगे-न पीछे एक क्षण में ही चार सत्यों का ज्ञान प्राप्त करता हे-- 
दुःख को परिज्ञा के ज्ञान से जानता है, समुदय को प्रह्माण के ज्ञान से जानता हे, मार्ग को भावना 
के ज्ञान से जानता है, निरोध को साक्षात्कार के ज्ञान से जानता है । क्‍या कहा गया है ? निरोध 
को आलम्बन करके चारों भी सत्यों को प्राप्त करता है, देखता हे, ज्ञान प्राप्त करता है ।”? 

यह भी कहा गया है--“मिश्लुओ, जो दुःख को देखता है, वह दुःख के समुदय को भी 
देखता है, दुःख के निरोध को भी देखता हे, दुःख-निरोध गामिनी प्रतिपदा को भी देखता है ।!!१ 
सब जानना चाहिये । दूसरा भी कहा गया हँ--“मार्ग से युक्त (मिक्ष) का ज्ञान, दुःख सें भी 
ज्ञान है, दुःख के समुदय में भी ज्ञान है, दुःख के निरोध में भी ज्ञान है |” 

वहाँ, जैसे प्रदीप बत्ती को जछाता है, ऐसे मार्ग-ज्ञान दुःख को जानता है । जेसे अन्धकार 

दूर करता है, ऐसे सम्लुदय को व्यागता है। जैसे आलोक फेलाता है, ऐसे सहजात आदि अत्यय से 

. सस्यक्‌ संकबप जादि धर्म कहलाने वाले मार्ग की भावना करता है। जसे तेल समाप्त करता हे, 
ऐसे नष्ट-क्छेश बाले निरोध (>निर्वाण) का साक्षात्कार करता ई--इस प्रकार उपभा के मिलान 
को जानना चाहिये । 

दूसरी विधि--जेसे सूथ्य॑ उदय होते हुये न आगे, न पीछे प्रगट होने के साथ चार कृत्यों 
को करता है, रूपों को प्रकाशित करता है, अन्धकार को नाश करता है, आलोक दिखलाता हे, 
शीवलता को शान्त करता है, ऐसे ही मार्य-ज्ञान'"'निरोध को साक्षात्कार के ज्ञान से जानता है । 
यहाँ भी जेसे सूर्य्य रूपों को प्रकाशित करता है, ऐसे मा्ग-ज्ञान दुःख को जानता है, जेसे अन्धकार 
को नाश करता है, ऐसे समुदय को त्यागता है, जैसे आलोक दिखकाता है, ऐसे सहजात आदि 
प्रत्यय से मार्ग की भावना करता है, जेसे शीतरूता को शान्त करता है, ऐसे क्लेशों की शान्ति 
निरोध को साक्षात्कार करता है। इस अ्रकार उपमा के मिलान को जानना चादिये। 


दूसरी विधि--जेसे नाव न आगे, न पीछे एक क्षण में (ही) चार हृत्यों को करती है--- 
उरले तीर को छोड़ती है, खोत को काटती है, सामान को ढोती है, परले तीर को पहुँचाती है ; 
ऐसे ही मार्ग-ज्ञान '“'निरोध को साक्षात्कार के ज्ञान से जानता है । यहाँ भी, जेसे नाव उरले तीर 
को छोड़ती है, ऐसे मार्ग-ज्ञान दुःख को जानता है, जेसे स्रोत को काटती है, ऐसे समुदय को 
त्यागता है, जैसे सामान को ढोती है, ऐसे सहजात आदि शअत्यय से मार्ग की भावना करता है । 
जैसे परले तीर को पहुँचाती है, ऐसे परछे तीरे हुए निरोध को साक्षात्कार करता है | इस प्रकार 
उपमा के मिलान को जानना चाहिये । 


ऐसे सत्य के ज्ञान की ग्राप्ति के समथ एक क्षण में चार कृत्यों के अनुसार डसे मप्रवर्तित 

ज्ञान के सोलह आकारों से यथार्थ स्वभाव से चारों सत्य एक में जाने गये होते दें । जेसे कहा हे--- 
“कैसे यथार्थ स्वभाघ से चारों सत्य एक में जाने गये होते हैं ? सोलह आकारों से यथार्थ स्वभाव 
से चारों सत्य एक में जाने गये होते हैं| दुःख का पीढ़ित करने का स्वभाव, संस्कृत होने का 
स्वभाव, सनन्‍्ताप करने का स्वभाव, परिवर्तित होने का स्वभाव ।'''सम्ुदय का आयूहन करने का 
स्वभाव, निदान होने का स्वभाव, संग्रोग का स्वनाव, विध्न करने का स्वस्ाव'“'। निरोध का 


१, संयुत्त नि० ५४, ५ | 
२, पटिसम्मसिदामग्ग | 
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निस्तार का स्वभाव, विवेक का स्वभाव, असंस्कृत का स्वभाव, अमत का स्वभाव '*। :सा्ग का 
निर्य्यांण का स्वभाव, हेतु का स्वभाव, दर्शन का स्वभाव, अधिपति होने का स्वभाव**'। इन सोलह 
आकारों से यथार्थ स्वन्षाव से चारों सत्य एक में जाने गये होते हैं ।”” 
प्रश्न हो सकता है, जब दुःख आदि के अन्य भी रोग, गण्ड ( >फो्डा) आदि अर्थ हैं, तब 
क्यों चार ही कहे गये हैं ? उत्तर देते हैं--अन्य सत्य के दर्शन के अनुसार आविर्भाव से । “कौनसा 
दुःख में ज्ञान है? दुःख के प्रति जो अज्ञा, प्रजानन उत्पन्न होता है।” आदि प्रकार से एक-एक 
सत्य के आलम्बन के अनुसार भी सत्य-ज्ञान कहा गया है--“भमिक्षुओ, जो दुःख को देखता है, वह 
समुदय को भी देखता है ।! आदि प्रकार से एक सत्य को आहूम्बन करके होषों में कृत्य के पूर्ण 
होने के अनुसार भी कहा गया हे । 
जब एक-एक सत्य को आहूम्बन करता है, तब समुदय के दर्शन से स्वभाव से पीड़ित करने 
के लक्षण वाले भी दुःख का, चुकि वह आयूहन के लक्षण वाले समुद॒य से - आयूहित - संस्क्ृत- 
राशिकृत है, इसलिये उसका वह संस्कृत होने का स्वभाव पगद होता है। चूँकि सा्ग, क्लेश के 
सन्‍्ताप को हरने वाला सुशीतल होता है, इसलिये मार्ग-दर्शन से सनन्‍्ताप का स्वभाव प्रगट होता 
है । आशुष्मान्‌ नन्‍द्‌ के अप्सराओं को देखने से खुन्द्री के अभिरूप न होने के भाव के समान । 
अपरिवर्तनशील स्वभाव वाले निरोध के दर्शन से परिवर्तनशील होने का स्वश्ाव प्रगट होता है +र 
यहाँ कुछ कहना ही नहीं है । 
वेसे (ही) स्वभाव से जायूहन लक्षण वाले भी समुद्य का, दुःख के दर्शन से निदान होने 
का स्वभाव प्रगट होता है, विषम भोजन से उत्पन्न रोग के दर्शन से भोजन के रोग का निदान 
. होने के समान, संयोग रहित हुए निरोध के दर्शन से संयोग होने का स्वभाव और निर्य्याण हुए 
मार्ग के दर्शन से विन्न होने का स्वभाव । ह द 
वैसे (ही) निस्तार लक्षण वाले भी निरोध के अ-विबेक हुए समुदय के दर्शन से अ-विवेक 
होने का खभाव प्रगट होता है । मार्ग के दर्शन से असंस्क्रत का खभाव। इसने अनादि संसारमें 
मार्ग को पहले कभी नहीं देखा हे, वह भी प्रत्यय से युक्त होने से संस्कृत ही हे--इस प्रकार 
प्रत्यय रहित धर्म असंस्क्ृत का होना अत्यन्त प्रगट होता हे । दुःख के दर्शन से अम्तृत-स्वभाव प्रगट 
होता है, क्योंकि दुःख ही विष हे, निर्वांण अस्त है । 
बसे (ही) निय्याण लक्षण वाले भी मार्ग के समुद्य के दृ्शन से “यह निर्वाण को प्राप्ति के | 
लिए हेतु नहीं है, यह हेतु हे” ऐसे हेतु का स्वभाव प्रकट होता है । निरोध के दर्शन से दर्शन का 
स्वभाव, अत्यन्त सूक्ष्म रूपों को देखते हुए "मेरा चक्कु बहुत ही परिशुद्ध है!-- ऐसे चक्षु के परिशुद्ध 
होने के समान । दुःख के दर्शन से अधिपति होने का स्वभाव, अनेक रोगों से आतुर निर्धन 
(#क्पण) व्यक्ति के दर्शन से धनी व्यक्ति के उदार होने के समान । 
ऐसे यहाँ उसके लक्षण के अनुसार एक का, और अन्य सत्यों को देखने के अनुसार दूसरे के 
तीन-तीन आविर्भाव से एक-एक के चार-चार अर्थ कहे गये हैं। किन्तु मार्ग के क्षण ये सब अर्थ एक 
से ही दुःख आदि में चार कृत्य वाले ज्ञान से जाने जाते हैं। जो भिन्न-भिन्न समय पर ज्ञान की 
प्राप्ति मानते हैं, उनका उत्तर अभिधर्म में क्थावत्थु' में कहा ही गया हे । 
१, संयुत्त नि० ५४, ५ | 
२, कथा के लिये देखिये, उदान ३, २, धम्मपदट्कथा १, ९ । 
२. कथावत्थुप्पफरण १, २, ९ | 
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अब, जो वे परिज्ञा आदि चार कृत्य कहे गये हैं, उनमें-- 
तिविधा होति परिब्ञा, तथा पहानम्पि सब्छिकिरियापि। 
दे भावना अभिमता, विनिच्छयो तत्थ आतब्बो ॥ 
[ परिज्ञा तीन प्रकार की होती है, वेसे ही प्रह्यण ओर साक्षात्कार भी | भाषना दो मानी 
गईं हैं | वहाँ विनिश्चय जानना चाहिये । ] 


(१) तीन पग्रकांर की परिज्ञा 


रे परिज्ञा तीन प्रकार की होती है--ज्ञात-परिज्ञा, तीरण परिक्षा, प्रहाण-परिज्ञा-- ऐसे 
परिज्षा तीन प्रकार की होती है । 


क्‍ ज्ञात परिज्ञा 
“अभिज्ञा को प्रज्ञा जानने के अर्थ में ज्ञान है ।” ऐसे उद्देश करके “जो-जो धर्म अभिज्ञात 
होते हैं, वे-वे धर्म ज्ञात होते हैं ।”” ऐसे संक्षेप से, “भिक्षुओ, सब अभिज्ञेय है। भिक्षुओ, क्या 
सब अभिज्ञेय हे? भिक्षुओ, चक्षु अभिज्ञेय है।” जादि प्रकार से विस्तारपूर्वंक कही गयी 
ज्ञात-परिक्षा है । प्रत्यय सहित नाम-रूप को जानना उसकी अलग भूमि है। 


तीरण परिज्ञा 
._ “परिक्ञा की प्रज्ञा तीरण (८ निश्चित करना) के अधथ॑ में ज्ञान है।” पेसे डद्देश करके 
“जो-जो धर्म परिक्षात होते हैं, वे-वे धर्म तीरण किये गये होते हैं 7? ऐसे संक्षेप से, “भिन्लुभो, 
सब परिश्ञेय है। भिक्षुओ, क्या सब परि्षेय है ? भिक्षुओ, चक्षु॒ परिज्ञेय है ।”” आदि प्रकार से 
. विस्तारपूर्वक कही गयी तीरण परिज्षा है । कलाप के सम्मसन से लेकर अनित्य, दुःख, अनात्म 
है---ऐसे तीरण करने के अनुसार प्रवर्तित होनेवाली उसकी अनुलोम तक भछूग भूमि है। 


प्रहण परिज्ञा क्‍ 
_ “अह्वाण में परिज्ञा परित्याग करने के अर्थ में ज्ञान है ।” ऐसे उद्देश करके “जो-जो धर्म 

प्रहीण होते हैं, वे-वे धर्म परित्यक्त होते हैं |” ऐसे चिस्तारपूर्वक कही गयी “अनित्य की अनुपदयना 

से नित्य होने की संज्ञा को त्यागता है ।”” आदि प्रकार से अचर्तित प्रहाण-परिज्ञा है । मड़ानुपद्य ना 

से लेकर मार्ग-ज्ञान तक उसकी भूमि है। यह यहाँ अभिप्रेत है । 

या चूकि ज्ञात और तीरण परिक्षायें भी उस अर्थ  (>प्रहाण) के लिए ही हैं और चूँकि 

जिन धर्मा को त्यागती हैं, बे नियमतः ज्ञत्त और तीरण किये गये दोते हैं, इसलिये तीनों परिज्ञायें 
भी इस पर्याय से सार्ग-ज्ञान के कृत्य हैं--ऐसा जानना चाहिये | 


(२) तीन ग्रकार के प्रहाण 


वैसे ही प्रहण भी-प्रह्मण भी विष्कम्भन प्रहाण 
परिज्ञा के समान तीन अकार का ही होता है। 


..विष्कम्मन ग्रहण क्‍ 
जो खेवाल-युक्त पानी में डाले गये घड़े द्वारा सेवाल के समान उस-उस छौकिक समाधि 


!ण, तदान्ञ-प्रद्माण, समुच्छेदु-अह्दाण--ऐसे 
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द्वारा नीवरण आदि प्रतिकूछ धर्मो' का दूब जाना है, यह विष्कम्मन प्रह्यण है । किन्तु पालि में 
“प्रथम ध्यान की भावना करते हुए नीवरणों का विष्कम्भण-प्रहण होता है?” नीवकूणों का ही 
विष्कम्भन (< दब जाना) कहा गया हे, वह प्रगट होने से कहा गया हे--ऐसा जानना चाहिये । 
क्योंकि नीवरण ध्यान के पूर्व भाग में भी पिछले साग में भी सहसा चित्त में नहीं व्याप्त हो जाते 
हैं, किन्तु वितक॑ आदि प्राप्त होने के क्षण ही, इसलिए नीवरंणों का निष्कभ्मन प्रगट है । 


तदाजह्ञ महाण 


जो रात्रि में जलते हुए प्रदीप से अन्धकार के समान उस-डस' विपश्यना के अवयचब हुए 
ज्ञान से प्रतिकुल होने के अनुसार ही डस-उस ग्रह्मतब्य चर्म का प्रह्ण होता है, यह तदाइु प्रहाण 
है । जेसे--नाम-रूप के परिच्छेद से सत्कायदृष्टि का, प्रत्यय्यों के परिग्रह से अद्देतु-विषम-हेतु दृष्टि 
ओर कांक्षा के मल का, कलापों के सम्मसन से 'में! 'मेरा? ( आदि के ) समूह-ग्राह ( ८ समूह के 
तोर पर ग्रहण करना ) का, मार्गामार्ग के निरूपण से अमार्ग में मार्ग की संज्ञा का, उदय को देखने 
से उच्छेद दृष्टि का, व्यय (८ रूय ८ नाश ) को देखने से शाइवत दृष्टि का, भयतोपस्थान से भय- 
युक्त में अभय की संज्ञा का, आदीनव को देखने से आस्वाद की संज्ञा का, निर्वेदानुपश्यना से 
अभिरति की संज्ञा का, मुज्चितुकम्यता से नहीं छुटकारा पाने की इच्छा का, प्रतिसंख्या से अग्रति- 
संख्या का, उपेक्षा से अपेक्षा का और अनुलोम से सत्य के प्रतिकोम अहण करने का प्रह्मण 
होता है । 

या जो अठारह मद्दाविपद्ययनाओं में अनित्य की अनुपइ्यना से नित्य-संज्ञा का, दुःख की 
अनुपर्यना से सुख-संज्ञा का, अनात्मा की अनुपहयना से आत्म-संज्ञा का, निर्वेदालुपश्यना से 
नन्‍दी (८ तृष्णा) का, विरागानुपश्यना से राग का, निरोधानुप्दयना से समुद्य का, प्रतिनिःसर्गा 
सुपह्यना से आदान ( > ग्रहण करना ) का, क्षयानुपहयना से घन-संशा का, व्ययानुपर्यना से 
आयूहन का, विपरिणामानुपश्यना से भ्व-संज्ञा का, अनिमित्तानुपश्यना से निमित्त का, अप्रणिहि- 
तानुपइयना से प्रणिधि का, झुन्यतानुपश्यना से अभिनिवेश का, अधिघ्नज्ञा-धर्म-विपश्यना से सार 
को ग्रहण करने के अभिनिवेश का, यथार्थ ज्ञान-दर्शन से सम्मोहद के अभिनिवेश का, आदीनव की 
अनुपइ्यना से आछय (>राग ) के अभिनिवेश का, प्रतिसंख्यानुपश्यना से अगप्रतिसंख्या 

, और विवृतानुपइयना से संयोग के अभिनिवेश का प्रहाण होता है।” यह भी तदाओु 

प्रह्मण ही हे । 

जैसे अनित्य की अनुपश्यना आदि सात से नित्य-पंज्ञा आदि का प्रहाण होता है, वह 
भज्ञानुपश्यना में कहा ही गया हे । 


क्षयासुपद्यना--घने को अछग-अलग करके “क्षय होने के अथ में अनित्य हे,” ऐसे क्षय 
को देखने वाला ज्ञान । उससे घन-संज्ञा का प्रहाण होता है | व्ययानुपश्यना-- 
आरसम्मणअन्बयेन उभो एकवबवत्थाना । 
निरोधे अधिमुत्तता वयलक्खणविपस्खना ॥ 
--ऐसे कह्टी गई प्रत्यक्ष और अन्बय से संस्कारों के भज्ञ को देखकर उसी भज्ञ कहलाने 
१, बितके, विचार, प्रीति, सुख, रूप-संशा आदि--टीका 


२, अर्थ के लिये देखिये, पृष्ठ २३६ | 
रेदे 
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: बाले निरोध में अधिघुक्त होना । उससे आयूहन का प्रहाण होता है । जिनके लिये आयूहन करेगा 
वे ऐसे नाश होने के स्वभाव वाले हैं--इस प्रकार विपश्यना करते हुए आयूहन में चित्त नहीं 
झुकता है । 

विपरिणामान्ुपश्यना--रूप-सप्तक आदि के अनुसार उस-उस परिच्छेद!ं को अतिक्रमण 
करके अन्यथा गप्रवर्ति को देखना, या उत्पन्न हुए का जरा और सत्यु स--दो आकारा स विपरिणाम 
को देखना । उससे ध्रुव-संज्ञा का प्रह्मण होता है । 

अनिम्त्तिन्ुपदु्यना--अनित्य की अनुपश्यना ही। उससे नित्य होने के निमित्त का 
ग्रहण होता हे । अप्रणिह्ितानुपश्यना--दुभख की अनुपर्यना ही। उससे सुख की प्रणिधरि 
और सुख की प्रार्थना (>चाह ) का प्रह्यण होता है । शुन्यताशझुपश्यना--अनात्म की 
अनुपश्यना ही। उससे “आत्मा है! ऐसे अभिनिवेश का प्रह्माण होता है। अधिप्रश्ञा-घमे- 

विपदयना-- द 
द .. आरस्मणञ्च पटिसझ्ञा भद्धज्च अनुपस्सति । 
क्‍ सुज्जतो च उपद्वानं अधिपथ्ञा-विपस्सना ॥ 

--ऐसे कही गईं, रूप आदि आहूम्बन को जानकर उस आलम्बन और तदालस्बन बाछे 
चित्त के भड़ को देखकर “संस्कार ही नाश होते हैं, संस्कारों की झध्यु होती हे, अन्य कोई नहीं है!” 
भड्ढ के अनुसार शून्यतः को लेकर प्रवर्तित विपश्यना । वह अधिप्रज्ञा भी दे और घर्मो में विपश्यना 
भी--ऐस। करके अधिग्रज्ञा-धर्म-विपश्यना कही जाती है। उससे नित्य-लार और भ्रात्म-सार का 
अभ्षाव भरी ग्कार देखा हुआ होने के सार को ग्रहण करने के अभिनिवेश का ग्रह्मण होता है । 

यथार्थज्षान-दर न--प्रत्यय के साथ नाम-रूप का परिग्रह। उससे “क्या में अतीतकाल 
में था १?” जादि के अनुसार आर ईश्वर से छोक उत्पन्न होता है? आदि के अनुलार प्रवर्सित 
संमोद्द के अभिनिवेश का प्रहाण होता है। 

आदीनवानुपश्यना--भयतोपस्थान के अनुसार उत्पन्न सब भव आदि में अदीनव को 
देखने का ज्ञान | उससे “कुछ भी आसक्त होने योग्य नहीं दिखाई देता है?” ऐसे आकूय के 
अभिनिवेश का प्रह्यण होता है । क्‍ 

प्रतिसंख्यानुपद्यना--छुटकारा पाने के लिए उपाय करना अतिसंख्याज्ञान है। उससे 
अन्प्रतिसंख्या का प्रह्मण होता है । 

विवृतानुपश्यना---संस्कारोपेक्ष ओर अनुकोम | तब उसका चित्त थोड़े से ढालुचाँ कमछ 
के पत्ते पर वर्षा की बूंद के समान सब संस्कारों से सिकुड़ जाता है, एकत्र हो जाता है, इधर-उधर 
नहीं फैछताहै ---कहा गया है। इसलिए उससे संयोग के अभिनिवेश का प्रह्मण होता है। काम- 
संयोग आदि क्लेश-अभिनिवेश की बलेश प्रवर्ति का अ्रहाण द्वोता है-- अर्थ है । विस्तार से 
तदाइ्ु-प्रहण को जानना चाहिये। किन्तु पालिमें--“निर्व घ-भागीय-ससाथि" की भावना करते हुए 
दृष्टिगत ( >मिथ्या-दृष्टि) का तदाड़् प्रहण होता है ।” संक्षेप से ही कहा गया है । 

१, आदान-निश्षेप आदि के उस-उस परिच्छेद को 
२, अर्थ के लिए देखिए, पृष्ठ २३६ | 

३. मज्ञिम नि० १,१,२ | 

४, विपश्यना-समाधि कही गई है--टीका | 


परिच्छेद २२ ] शानद्शन-विशुद्धि-निर्देश [ २८३ 


समुच्छेद प्रहाण _ 


जो बिजली गिरने से नष्ट हुए वृक्ष के समान आय॑-मार्ग के ज्ञान के संयोजन आदि धर्मो 
का, जैसे फिर नहीं प्रवर्तित होते हैं, वेसे प्रहाण होना है, यह समुच्छेद्‌ प्रहाण है। जिसके प्रति 
कहा गया है --“लोकोत्तर क्षयगामी मार्ग की भावना करते हुए समुच्छेद प्रहाण होता है ।?”? 

इस प्रकार इन तीन ग्रहाणों में से समुच्छेद प्रहण ही यहाँ अ्भिप्रेत है। या चूंकि उस 
योगी के पूर्व भाग में विष्कम्भन और तदाड्' प्रह्ोण भी उसी अर्थ ( >समुच्छेद) के लिए हैं, 
इसलिये तीनों भी प्रहणों को इस पर्याय से सार्ग-ज्ञान का कृत्य जानना चाहिये। बरी राजा को 
मार कर राज्य पाने पर जो भी उससे पूर्व का किया होता है, (वह) सब यह, यह राजा द्वारा किया 
गया हे---ही कहा जाता है। 


(३) तीन प्रकार का साक्षात्कार 


साक्षात्कार भी--छीोकिक साक्षात्कार और छोकोत्तर साक्षात्कार--दो प्रकार का होते हुए 
भी दर्शन और भावना के अनुसार प्रसेद से तीन प्रकार का ही होता है । 

“प्रथम ध्यान को मैं साक्षात्कार कर प्रथम ध्यान का छाभी हूँ, वशी प्राप्त हैँ?” आदि 
प्रकार से आया हुआ प्रथम ध्यान आदि को स्पर्श कर छोकिक साक्षास्‍्कार है। स्पर्श का अर्थ है-- 
प्राप्त करके इसे मेंने प्राप्त कर लिया? प्रत्यक्ष से ज्ञान के स्पर्श से छूना । इसी अथे के प्रति “साक्षा- 
त्कार-प्रज्ञा स्पर्श करने के अर्थ में ज्ञान है” उद्देश करके “जो-जो धर्म साक्षात्कार किये होते हैं, वे- 
वे धर्म स्पर्श किये गये होते हैं।” साक्षात्कार-निर्देश कहा गया है । 

और भी, अपने सन्तान ( >चित्त-प्रवर्ति ) में, नहीं उत्पन्न करके भी जो धर्म केवल दूसरे 
सहायक ज्ञान से जाने गये हैं, वे साक्षात्कार किये गये होते हैं । उसी से “भिक्षुओ, सब साक्षात्कार 
करना चाहिये । भिक्षुओ, क्‍या सब साक्षात्कार करना चाहिये १ भिक्षुओ, चल्लु का साक्षात्कार 
करना चाहिये ।?” आदि कहा गया है | दूसरा भी कहा गया हे---“रूप को देखते हुए साक्षात्कार _ 
करता है, बेदना को “विज्ञान को देखते हुए साक्षात्कार करता है। चहछ्छु को*“'जरा-मरण को ***. 
अम्गत-गत निर्वाण को देखते हुए साक्षात्कार करता है । जो-जो धर्म साक्षात्कार किये होते हैं, वे-वे 
धर्म स्पर्श किये गये होते हैं।” द 


प्रथम-ज्ञान के क्षण निर्वाण को देखना दर्शन-साक्षास्कार हे। शेष मार्गों के क्षण सावना- 
साक्षात्कार । वह दोनों प्रकार का भी यहाँ अभिप्रेत है । इसलिये दर्शन और भावना के अनुसार 
निर्वाण का साक्षात्कार इस ज्ञान का कृत्य जानना चाहिये । 


(४ ) दो प्रकार की भावना 


भावना दो मानी गई हे--भावना छौकिक-भावना और छोकोत्तर-भावना दो ही मानी 
गईं है । लौकिक शीरू, समाधि, प्रज्ञा को उत्पन्न करना, ओर उनसे चित्त-सन्तति का परिपोषण 
होना छोकिक भावना है । लोकोत्तरों को उत्पन्न करना और उनसे चित्त-सल्तति का परिषोषण होना 
लोकोत्तर भावना है । उनमें से यहाँ छोकोत्तर अभिप्रेत है । क्योंकि छोकोत्तर ( - भावना ) शील 


१, पाराजिका पालि | 
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आदि चार प्रकार के भी इस ज्ञान को उत्पन्न करती है और उनके सहजात आदि अत्यय होने से, 
उनसे चित्त-सन्तति का परिपोषण करती है । लछोकोत्तर भावना ही इसका कृत्य है। ऐसे--- 


किच्वानि परिज्ञादीनि यानि बुत्तानि अभिसमयकाले । 
तानि च यथासभावेन जानितब्बानि सब्बानी ति ॥' 
इतने से--- 
द “खीले पतिद्दाय नरो सपञ्ञो 
द चित्त पच्मञझुच भावय ।* 
इस प्रकार स्वरूप से ही आई हुई अज्ञा-भावना के विधान को दिखलाने के लिए जो कट्दा 
गया है “मूल हुईं दो विश्युद्धियों का सम्पादन करके शरीर हुईं पाँच विश्युद्धियों का सम्पादन करते 
: हुए भावना करनी चाहिये ।/”* वह विस्तारपूवेक वर्णित है। और केसे भावना करनी चाहिये ९? 
इस प्रइन का भी उत्तर दे दिया गया हे । 


सजनों के प्रमोद के लिये लिखे गये विशुद्धि मार्ग में 
प्रशाभावना के भाग में ज्ञानदर्शन-विशुद्धि 
निर्देश नामक बाईसबॉ 
परिच्छेद समाप्त | 


०] ाााआआआआआाणणाणाााााानाणणणाााामाााा >> च ाज जलअअ कील जाल 


१, सहजात, अन्योन्य, निश्रय, अस्ति और अविगत ग्रत्यय से । 
२, अर्थ के लिए देखिये प्रष्ठ २६६ । 

३. देखिये अर्थ पहला भाग, पृष्ठ १। 

४. देखिये चौदहवों परिच्छेद । 


तेईसवाँ परिच्छेद 
प्रज्ञ-भावना का आनशंस-निर्देश 


जो कहा गया हे--प्रज्ञा की भावना करने का कौन-सा आनृशंस (न्‍्गुण ) है?” उस 
सम्बन्ध में कहते हैं--यह प्रज्ञा-नावना अनेक आनृशंस वाली है। दीघंकालमें भी उसके आानुशंस 
को विस्तारपू्वंक प्रकाशित करना सरल नहीं है । किन्तु संक्षेप में इसका--(१) नाना क्छेशों का 
विध्वंस करना (२) आर्य-फरल के रस का अनुभव करना (३) निरोध समापत्ति को समापन्‍न होने 
का सामर्थ्य (७) आह्वान करने के योग्य होने आदि की सिद्धि---यह आनृशंस जानना चाहिये। 


(१) क्लेशों का विध्वंस करना 


जो नास-रूप के परिच्छेद से लेकर सत्काय-दष्टि आदि के अनुसार नाना क्लेशों का 
विध्चंस करना कहा गया है, यह छोकिक श्रज्ञा-भावना का आनृशंस है। जो आय॑मार्ग के क्षण 
संयोजन आदि के अनुसार नाना क्लेशों का विध्वंस करना कहा गया है, यह लोकोत्तर ग्रज्ञा-भावना 
का आनृशंस जानना चाहिये। 


भीमदेगानुपतिता असनीबव सिल॒च्चये | 
वायुवेग समुद्ठितों अरश्ञजमिव पावको॥ 
अन्धकारं विय रवि सतेजुज्जलमण्डलो | 
दीघरत्ताज्ञुपतितं सब्बानत्थविधायकर ॥ 
. किलेसजा्र पच्ञा द्वि विद्धंसयति भाविता। 
द सन्दिट्टिकमतो जच्ञा आनिसंसमिमं इच ॥ 

. [ भयानक वेग से पर्वत पर गिरी हुईं अशनि के समान, वायु के वेग से जंगल में लगी हुई 
आग के समान, अन्धकार को शत-तेज से उज्ज्वल अन्धकार के समान दीघंकाल से पड़े हुए सब 
अनथों को उत्पन्न करने वाले क्लेश-जाऊ को भावन की हुईं प्रश्ा विध्चंस कर देती है । अत्यक्ष रूप 
से इसके इस आनृशंस को जाने । ] 


(२) आये-फल के रस का अनुभव 


केवल क्लेशों का विध्वंस करना ही नहीं, पत्युत आये-फल के रस का अनुभव करना भी _ 
प्रशाभावना का आनृशंस है । आयये-फल स्रोतापत्ति.फलर आदि श्रामण्य-फल को कहा जाता हे । दो 
प्रकार से उसके रस का अनुभव होता है, मा्गं वीधि और फल-समापत्ति के अनुसार प्रवर्ति में । 
डसकी भागंवीथि में प्रवर्ति बवलाई ही गई हे ।* द 


फिर भी, जो 'संयोजनों का प्रह्मण मात्र ही फल हे, अन्य कोई धर्म (फल) नहीं हैं! कहते द 
१. देखिये, बाइंसवाँ परिच्छेद । 


श्ट६द |]... ... विशुद्धि मार्ग [ परिच्छेद २३ 


हैं', उनके अनुनय के लिये इस सुत्र' को भी दिखलाना चाहिये--“कैसे प्रयोग प्रतिग्रश्नद्िध-प्रज्ञा 
फल में ज्ञान हे ? स्रोतापत्ति-मा्ग के क्षण दुर्शन के अथ में सम्यक्‌-दृष्टि मिथ्यारष्टि से उठती 
है, उसके अनुसार रहने वाले क्लेशों तथा स्कन्‍्घों से उठती है, और बाह्य सब निमित्तों से उठती 
है, उसके प्रयोग के शान्त हो जाने से सम्यक्‌ इष्टि उत्पन्न होती है, यह मार्ग का फल हैं।” 
विस्तार करना चाहिये । 

चार आर्य-मार्ग ओर चार-फल--ये धर्म अग्नमाण्य-आलम्बन वाले हैं। महद्वत धर्म 


अप्रमाण-धर्म का अनन्तर प्रत्यय से ग्रत्यय होता है ।” आदि इस प्रकार के भी उदाहरण हैं । 
फल-समापत्ति में प्रवति को दिखलाने के लिये यह प्रशन-क्रम होता है--- 


( ॥ ) फल-समापत्ति क्या हे ? 

(२ ) कौन उसे समापन्न होते हैं ? 

(३) कौन नहीं समापन्न होते हैं ? 

( ४ ) क्यों समापन्‍न होते हैं ? 

(५ ) केसे उसका समापन्न होना होता है ? 
( ६ ) केसी स्थिति हे ? 

(७ ) केसा उत्थान (८ उठना ) है ? 

(८ ) क्‍या फछ का अनन्तर हे ? 

( ९ ) किसका फल अनन्तर दे ९ 


जो आर्य-फल के निरोध की अपंणा हे, वह फरक-समापत्ति है ।**' *** *** सब प्थग्जन उसे 
नहीं समापन्‍न होते हैं | क्यों ! प्राप्त नद्दीं होने से । किन्तु सभी आर्य समापनन्‍्न होते हैं। क्‍यों ९ 
प्राप्त होने से । ऊपर वाले निचले को व्यक्ति-विभिन्‍नता से शान्त होने से नहीं समापन्‍न होते हैं 
ओर निचले भी नहीं प्राप्त होने से उपर बारे को । अपने-झपने ही फरू को समापन्‍न होते हैं--यह 
निश्चित हे । 
कोई-कोई--“स्रोतापनन, सक्ृदाग/सी भी नहीं समापन्‍्न होते हैं, ऊपर वाले दो ही समा- 
पन्‍न द्वोते हैं”- कहते हैं ओर यह उनका प्रमाण है--“ये समाधि को परिपूर्ण करने बाले हैं?” 
किन्तु प्रथरजन के भी अपनी प्राप्त कोकिक-समाधि को समापभ्न होने से वह युक्त नहीं है | यहाँ 
प्रमाण, अ-प्रमाण का विचार ही करना क्‍या है, पालि में ही नहीं कहा गया है? “कौन-से दस 
गोत्रभू धर्म विपश्यना के अनुसार उत्पन्न होते हैं ? ख्ोतापत्ति-मार्ग की प्राप्ति के छिए उत्पाद 
प्रचर्ति *** ****** उपायास आर बाह्म-संस्कारों के निमित्त का अभिभव करता है, इसलिये गोन्नभू 
है, स्रोतापत्ति-फपरक की समापत्ति के लिये, सकदागामी'****' *** अहंत्‌ू-फल की समापत्ति के लिये 
शून्यता-विहार की समापत्ति के लिये, अनिमित्त-विहार की समापत्ति के लिये 
त्पाद* * और बाझ्य-संस्कारों के निमित्त का अभिभव करता है, इसलिये गोत्रभू है।” 
इसलिये सभी आर्य अपने-अपने फल को समापन्‍न होते हैं---ऐसा मानना चाहिये । 


१, आंध्रंवासी आदि कहते हैं--टीका । 
२, पटिसम्मिदामग्ग पालि के सूत्र को | 
३, प्रश्नोत्तर द्वारा अर्थ को स्पष्ट करना | 
४, पटिसम्भिदा पाछि, आण कथा | 


रिच्छेद १३] प्रशा-मावना का आनुशंस-निर्देश [ २८७ 


दृष्टि-धर्म-सुख-विहार के लिये इसे समापन्न होते हैं। जैसे राजा राज्य-सुख और देवता 
दिव्य-सुख का अनुभव करते हैं, ऐसे आर्य लोग आर्य-छोकोत्तर सुख का अनुभव करेंगे--(सोच) 
काल का परिच्छेद कंरके चाहे हुए क्षण-समापत्ति को समापन्‍न होते हैं । 

००९ *** दो आकारों से उसका समापज्ञ होना होता है, निर्वाण से अन्य आहलूम्बन को मन में 
नहीं करने ओर निर्वाण को सन में करने से । जैसे कहा है-... आवुस | अनिमित्त चेतो-विमुक्ति की 
_ समापत्ति के छिये दो प्रत्यय हैं सारे निमित्तों को मन में नहीं करना; और अनिमित्त धातु को मन 
में करना!” 

यह समापन्न होने का क्रम हे--फल-समापत्ति के इच्छुक आर्यश्रावक को एकान्त में जाकर 
एकाग्र-चित्त हो उद्य-ब्यय के अनुसार संस्कारों को देखना चाहिये । उसे क्रमशः प्रवर्तित विपश्यना 
वाले का संस्कारों के आलम्बन वाले गोत्रभू-ज्ञान के अनन्तर फल-समापत्ति के अनुसार निरोध में 
चित्त पहुँच जाता है। ओर फल-समापत्ति की ओर झके होने से शेक्ष्य को भी फल ही उत्पन्न होता 
हे, मार्ग नहीं। किन्तु जो कहते हैं--“स्रोतापन्न फल-समापत्ति को समापन्‍्न होऊँगा (सोच), 
विपश्यना करके सकृदागामी होता हे और सकूदागामी अनागामी ।” उन्हें कहना चाहिये--ऐसा 
होनेपर अनागामी अहंत्‌ हो जायेगा, अहंत्‌ श्रत्येकबुद्र, और प्रस्येक-बुद्ध बुद्ध । इसलिये यह कोई 
पालि के अनुसार ही नहीं विरोध किया गया है--ऐसा भी (सोचकर) नहीं ग्रहण करना चाहिये। 
इसको ही अहण करना चाहिये--“शैक्ष्य को भी फल ही उपत्न्न होता है, मार्ग नहीं | फल भी 
यदि डसे प्रथम ध्यान वाला मार्ग प्राप्त होता है, तो प्रथम ध्यानवाला ही उत्पन्न होता है | यदि 
द्वितीय आदि में किसी एक को ग्राप्त होता हे, तो द्वितीय आदि में से किसी एक ध्यान बाला ही । 
ऐसे उसका समापन्न होना होता है।?! 

“आवुस ! अनिमित्त चेतो-विमुक्ति की स्थिति के लिए तीन प्रत्थय हैं--(१) सारे निमित्तों 
को मन में न करना, (२) अनिमित्त-घातु को मन में करना, और (३) पूर्व का अभिरूस्‍्कार ।”* 
वचन से उसकी तीन प्रकार से स्थिति होती है । 

वहाँ, पूचे का अभिसंस्कार का अर्थ है समापत्ति से पूव काल का परिच्छेद । अमुक 
समय में उर्दगा?ः-- ऐसा परिच्छेद होने से जब तक वह समय नहीं आता है, तब तक स्थिति 
होती है--ऐसे उसकी स्थिति होती हे । 

“आधुस | अनिभित्त-चेतो-विम्ुक्ति के उत्थान के लिए दो भत्यय हैं--(१) सारे निमित्तों 
को मन में करना; ओर (२) अनिमित्त-धातु को मन में न करना ।”” बचन से उसका दो प्रकार 
से उत्थान होता है। 

वहाँ, सारे निमित्षों का अथ है रूप-निमित्त, बेदना, संज्ञा, संस्कार, विज्ञान निमित्तों 
को । यद्यपि इन सबको एक साथ सन में नहीं करता है, तथापि सबके संग्रह के अनुसार यह कहा 
गया है। इसलिये जो भवाज्ञष का आहूम्बन होता है, उसे मन में करते हुए फू समापत्ति से 
उत्थान होता है। ऐसे उसके उत्थान को जानना चाहिये। है 

«फल का फल ही अनन्तर होता है या भवाज्ञ । किन्तु फल मार्ग के अन॑न्तर होता 
है, फल के अनन्तर होता है, गोत्रभू के अनन्तर होता है, नेवसंज्ञानासंज्ञायतन के अनन्तर होता है, 


१. मज्झिम नि० १, ५, ३।.. ३, मज्िमनि० १, ५, ३ 
२, मज्झिम नि० १, ५, ३ । गे 


२८८ ] विशुद्धि मार्ग. [ परिच्छेद्‌ २३ 


: वह मार्ण की वीथि में मार्ग के अनन्तर होता है, पहले-पहले का पिंछलछा-पिछछा फलानन्तर होता 
है, फल-समापत्तियों में पहला-पहला गोत्रभू के अनन्तर ह्वोता है। 
गोत्रभू यहाँ अनुलोम को जनाना चाहिये। पद्टान में यह कहा गया है-..0.अहं त्‌ का 

अनुलोम फल-समापत्ति का अनन्तर प्रत्यय से प्रत्यय होता है। शैक्ष्यों का अनुकोम फल-समापत्ति 
का अनन्तर श्रत्यथ से प्रत्यय होता है ।!” जिस फल से निरोध से उत्थान होता है, वह नेवसंज्ञा- 
नासंज्ञायतन के अनन्तर होता हे। मार्ग-वीधि में उत्पन्न फल को छोड़कर अवशेष सब फल- 
समापत्ति के अनुसार-प्रवर्तित होने वाला है। ऐसे यह गाम-वीथि में या फछ-समापत्ति में उत्पन्न 
होने के अनुसार :-+- 

पटिप्पस्सद्धदरर्थ अमतारमस्म्णं खुभं। 

चन्तलोकामिसं सन्‍तं समाञ्जफलमुत्तमं ॥ 

ओजवन्तेन सुचिना सुखेन अभिसन्दितं । 

येन सातातिसातेन अमतेन मधु विय ॥ 

त॑ खुखं तस्स अरियस्स रसभूतमनुत्तरं | 

फलएल पतञ्ञं भावेत्वा यस्मा विन्द्रति पण्डितो ॥ 

तस्मारिय-फलस्सेत॑ रखसानुभमवर्न  इचछ | 

विपस्सनाभावनाय अनिसंसोति चुच्चति ॥ 

क्लेश-पीड़ा की शान्ति, अस्त (-निर्वाण) का आालूम्बन, शुभ, कोक के आमिप से रहित, 

शानत, उत्तम श्रामण्य-फल, ओजवान पवित्र अम्भत मधु के समान जिस अत्यन्त मधुर सुख से व्याप्त 
है, वह सुख उस भआाय॑ का अनुत्तर-रस हुआ है। चूँकि प्रशाकी भावना करके पण्डित उस सुख को 
प्राप्त करता है, इसलिये यह आर्य-फल के रस का अनुभव यहाँ विपश्यना- भावना का अनूशंस 
कह्दा जाता हे ।] 


(३) निरोध-समापत्ति को समापन्न होने का सामथ्य 


न केवल आर्य-फल के रस के अनुभघ करने का द्वी, प्र्युत इस निरोध-समापत्ति को समापन्न 
होने के सामध्ये को भी इस ग्रज्ञा-भावना का आनृशंस जानना चाहिये। निरोध-समापत्ति का वर्णन 
करने के लिये यह प्रश्न-कर्म होता है-- 

(१ ) निरोध-समापत्ति क्प्रा है ? 

(२ ) कोन उसे समापन्‍न होते हैं ? 

( ३ ) कौन नहीं समापन्न होते हैं ? 

(४ ) कहाँ समापन्‍न होते हैं 

( ५ ) क्यों समापन्न होते हैं ९ 

६ ) केसे इसका समापन्न होना होता है ? 

( ७ ) केसी स्थिति हे ? 

( ८ ) केसा उत्थान है ? 

(९ ) उठे हुए के चित्त का झुकाव किधर होता है ? 

( १० ) झूत और समापन्‍्न में कौन-सा अन्तर है ? 


९. पद्चान-पञ्हवार । 


परिच्छेद २३ ] प्रश्ा-भावना का आनुशंस-निर्देश [ २८९ 


( १ ) निरोध-समापत्ति क्‍या संस्कृत हे ? असंस्क्ृत हे ? छोकिक है ? छोकोत्तर है ? निष्पन्न 
हे ? अनिष्पन्न हे ? 

जो क्रमशः निरोध होने के अनुसार चित्त-वेतसिक धर्मो' की अप्रवर्ति है, उसे निरोध- 
समापत्ति कहते हैं । 

““'पभी प्रथ्जन, सख्रोतापनन, सकदागामी ओर शुष्कविपश्थक अनागामी तथा अहंत्‌ इसे 
नहीं समापन्‍न होते हैं । आठ समापत्तियों को प्राप्त हुए अनागामी ओर क्षीणाश्रवः समापन्न होते 
हैं। “दो बलों से युक्त होने और तीन संस्कारों की शान्ति से सोलह ज्ञान-चर्य्या और नव समाधि- 
चरथ्या से वशीभाव को प्राप्त प्रज्ञा निरोध-समापत्ति में ज्ञान हे ।?! कहा गया हे। चूँकि यह 
सम्पदा आठ समापत्तियों के प्रांघ अनागामी ओर क्षीणाश्रव के अतिरिक्त दूसरे को नहीं है, इसकिए 
वे ही समापन्न होते हैं, अन्य नहीं ) 

कौन से दो बल हैं ?'"'*** “कोन-सा वश्यीभाव हे ?! इस सम्बन्ध में हमें कुछ कहना 


. नहीं है, यह सब इसके उद्देश के निर्देश में कहा ही गया है। जेसे कहा है--“दो बलों से < 


बल दो हैं--शमथ-बलर ओर विपश्यना-बरछू । शमथ-बलरू क्या है ? नेष्क्रम्य के अनुसार चित्त की 
एकाग्रता जविक्षेप शमथ-बल है | अ-व्यापाद के अजुसार*"' *** '*'आकोक-संज्ञा के अनुसार ****** 
अधिक्षेप के अनुसार'''*'***' प्रतिनिःसगानुपश्यी भाशवास के अनुसार'''*'*' **' प्रतिनिःसर्गालु- 
पर्यी प्रश्वास के अनुसार चित्त की एकाग्रता -- अ-विक्षेप शमथ-बर है। किस अर्थ में शमथ 
बल है ? प्रथम ध्यान से नीवरणों में नहीं प्रकम्पित होता हे, इसलिये शमभ्र-बरू है । द्वितीय ध्यान 
से वितर्क-विचार में **' “'नेवसंज्ञानासंज्ञायतन समापत्ति से आक्िचन्यायतन संज्ञा में नहीं 
प्रकम्पित होता है, इसलिये शमथ-बलू है। ओद्ध॒त्य, ओद्ध॒त्य-सहगत क्लेश ओर स्कबन्धों में नहीं 
प्रकम्पित होता है, नहीं चछता है, नहीं हिलता है; इसलिये शमथ-बल है । यह समथ-बल हे । 
विपश्यना-बलछ क्‍या है ? अनित्य की अनुपश्यना विपश्यना-बरू हे। दुःख की अनुपश्यना '***** 
अनात्म की अनुपश्यना''' '''निर्वेद की अनुपश्यना'*'*"' विराग की अनुपश्यना'"'**' निरोध 
की अनुपश्यना *'' ““*प्रतिनिःसर्गानुपश्यना विपश्यना-बल हे। रूप में अनित्य की अनुपश्यना 
2003 रूप में प्रतिनिःसर्गानुपश्यना विपश्यना-बर हैे। वेदना में''''*'संज्ञा में****'संस्कारों 
में" “विज्ञान में" ““'चन्लु में'"'“'जरा-मरण में अनित्य*की अनुपश्यना'*'* 'जरामरण 
में प्रतिनिःसर्गानुपदयना विपश्यना-बछ है । किस अथ में विपश्यना-बरू हे ? अनित्य की 
अनुपश्यना से नित्य-संज्ञा में नहीं प्रकम्पित होता है, इसलिये विपश्यना बल है। दुःख की अलुप- 
इयना से सुख-संज्ञा में नहीं प्रकम्पित होता है '** ****** अनात्म की अनुपदयना से आत्म-संज्ञा में 
नहीं प्रकम्पित होता है**' *** निर्वेद की अनुपरयना से नन्दि (८ चाह ) में नहीं प्रकम्पित होता 
है विराग की अनुपद्यना से राग में नहीं प्रकम्पित होता है'***“**““निरोध की अज्षुप- 


०१ 


इयना से समुदय में नहीं प्रकम्पित होता है" '"* प्रतिनिःसर्ग की अनुपदयना से आदान 


(5 ग्रहण करना ) में नहीं प्रकम्पित होता है, इसलिये विपश्यना-बलू है। अविद्या, अविद्या- 


चेक नननरनम-म 3५ “नम»«भ« «3333-3५ थ+ममभ-नऊ न भनक नमनन नमन न-++-+ नमन“ नमन +++क++ न काल++3 ५3 मक- 


सहगत क्छेश और स्कन्ध में नहीं प्रकम्पित होता है, नहीं चलता है, नहीं हिलुता है, इसलिये 
विपश्यना-बलू है । यह विपद्यना-बल हे । द ः 
तीन संस्कारों की शान्ति से--किन तीन संस्कारों की शान्ति से ? (१) हितीय-ध्यान 
प्राप्त (व्यक्ति) के वितर्क-विचार वाचिक-संस्कार शान्त होते हैं, (२) चतुर्थ-ध्यान प्राप्त के आइवास- 
१, पटिसम्मिदा पालि, जाण कथा | रा द 
३७ 


श्र० |]. विशुद्धि मागे.. [ परिच्छेद २३ 


प्रश्वाश् काय-संस्कार श्ान्त होते हैं, (३) संज्ञा-वेद्यित-निरोध को प्राप्त हुए (व्यक्ति) के संज्ञा, 
बेदना और चित्त-संस्कार शान्त होते हैं, इन तीन संस्कारों की शान्ति से । 

सोलह शान-चय्यां से---किन सोलह ज्ञान-चर्य्यां से ? अनित्यानुपश्यना ज्ञान-चर्य्या, दुःख 
 “अभात्म ''निर्वेद'' विराग '''निरोध *"'प्रतिनिःसर्ग **'विवृतानुपश्य ना ज्ञान-चर्य्या स्तोतापत्ति-मार्ग 
ज्ञान-चर्य्या, ख्रोतापत्ति फल-समापत्ति ज्ञान-चर्य्या, सकृदागामी-सार्ग ''अ्हत्‌-फल-समापत्ति ज्ञान- 
चर्य्या । इन सोलह ज्ञान-चर्य्या से । 

नव समाधि चय्यां से-- किन नव समाधि-चर्य्या से ? प्रथम-ध्यान समाधि-घर्ययां, द्वितीय- 
ध्यान समाधि-चर्य्या, '"' नेव्ज्ञानासंज्ञायतन-समापत्ति समाधि-चर््या, प्रथम-ध्यान की प्राप्ति के छिए 
वितक, विचार, प्रीति, सुख ओर चित्त की एकाग्रता'''नवसंज्ञानासंज्ञायतन-समापत्ति की प्राप्ति के 
लिए वितक, विचार, प्रीति, सुख और चित्त की एकाग्रता । इन नव समाधि-चर्य्या से । 

वशी--वशी पाँच हैं--(१) आवर्जन-वशी (२) समापन्‍न होने की वशी (३) अधिष्ठान- 
बशी (४) उत्थान-बशी और (५) प्रत्यवेक्षण-व्गी । 

प्रथम-ध्यान को जहाँ चाहता है, जब चाहता है ओर जितना चाहता हे, आवर्जन करता हे । 
आवर्जन करने में मन्दता नहीं होने से आवजन-वशी होती है । 

प्रथम-ध्यान को जहाँ चाहता हैं, जब चाहता है और जितना चाहता है समापन्य होता 
है। समापन्न होने में मन्दता नहीं होने से समापन्न होने की वशी होती हे । 

अधिष्टान करता है, अधिष्ठान में” उठता है, उत्थान. में'*'****"*प्रत्यवेक्षण 
करता हे, पत्यवेक्षण करने में मन्दता नहीं होने से प्रत्यवेक्षण-वशी द्ोती है। द्वितीय '******* 
नेवसंज्ञान|संज्ञायतन-समापत्ति को जहाँ चाहता है, जब चाहता दे, जितना चाहता है आवर्जन 
करता हे** *-' **अत्यवेक्षण करता है, मत्यवेक्षण करने में मन्दता नहीं होने से पत्यवेक्षण-चशी 
होती है | ये पाँच बी हैं। 

.... यहाँ, “सोलह ज्ञान-धर्य्या से!--यह उत्कृष्ट-निर्देश हैं। अनागामी को चौद॒ह ज्ञान-चर्र्या 
से होता है । यदि ऐसा है तो सकृदागामी को बारह और स्रोतापन्न को दस से क्या नहीं होता दे ? 
नहीं होता हे, समाधि के विश्लकारक पाँच काम-गुण वाले राग के नहीं प्रहीण होने से । क्‍योंकि वह - 
उनका प्रहीण नहीं होता है, इसलिए शसथ-बरू परिपूर्ण नहीं होता है । उसके परिपूर्ण न होने 
पर दी बलों से समापन्‍न होने थोग्य समाधि-समापत्ति बछ के विकल होने से समापन्न नहीं 
हो सकते हैं । किन्तु अनागामी का वह प्रहीण होता है, इसलिये यह परिपूर्ण बल वाला होता 
हे, परिपूर्ण बछ वाला होने से ( समापन्न हो ) सकता है। इसीसे भगवान ने कटद्दा है---“निरोध 
से उठने वाले का नेवसंज्ञानासंज्ञायतन-कुशऊर फल-समापत्ति का अनन्तर प्रत्यय से प्रत्यय होता 
है ।?” यह पद्ठान-महाप्रकरण में अनागामी के ही मिरोध से उठने के श्रति कट्टा गया है । 

पश्च-अवकार-भव में समापन्‍न होता है । क्‍यों ? क्रमशः समापत्ति के होने से। चतु-अव- 
कारभव में प्रथम ध्यान आदि की उत्पत्ति नहीं होती है, इसलिये वहाँ नहीं समापन्न हो सकते हैं । 
कोई-कोई “बस्तु' के अभाव से”? कहते हैं । 

डर कैट की संस्कारों की प्रवर्ति-मेद में उदास होकर दृष्ट-धर्म में चित्त-रहित होकर निरोध 
निर्वाण को पाकर सुख-पूर्वक विहरने के लिये इसे समापन्न होते हैं । 


१, पट्टान, पल्हवार विभड्ज 
२, हृदय-स्वतु | 
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शमथ-विपद्यना के अनुसार ऊपर-ऊपर जाकर पूर्व कृत्य को करके नेवसंज्ञानासंज्ञायतन 
को निरोध करते हुए समापन्न होना होता है ।****** “जो शसमथ के ही अनुसार ऊपर-ऊपर जाता 
हे, वह नेवसंज्ञानासंज्ञायतन-समापत्ति को पाकर रुक जाता हे, किन्तु जो घिपश्यना के अनुसार ही 
ऊपर-ऊपर जाता है , वह फल-समापत्ति को पाकर रुकता है ओर जो दोनों के ही अनुसार ऊपर- 
ऊपर जाकर पूर्व कृत्य को करके नेवसंज्ञानासंज्ञायतन का निरोध करता है, वह उसे समापन्न होता 
है--यह संक्षेप ( वर्णन ) हे । द 
किन्तु यह विस्तार है--भिश्षु निरोध को समापन्न होना चाहते हुए सोजन-क्ृत्य करके 
हाथ-पर भली-भांति धोकर एकान्त-स्थान में भर्री-प्रकार बिछे हुए आसन पर पालथी मारकर शरीर 
को सीधा करके, स्म््रति को सामने रखकर बेठता है। वह प्रथम ध्यान को समापन्न होकर, (उससे) 
उठ, वहाँ संस्कारों की अनित्य, दुःख, अनात्म के तौर पर विपश्यना करता है। यह विपश्यना तीन 
प्रकार की होती है--( १ ) संस्कारों का परिप्रहण करने वांछी विपश्यना ( २) फल-समापत्ति- 
विपश्यना ( ३ ) निरोध-समापत्ति-विपश्यना । संस्कारों का परिग्रहण करने घालकी विपश्यना मनदु 
हो या तीक्षण, मार्ग का पदुस्थान होती ही हैं। फल-समापत्ति विपश्यना तीदक्षण ही होनी चाहिये, 
मार्ग-सावना के समान । किन्तु निरोध-समापत्ति विपश्यना न अति सन्द और न अति तीक्ष्ण होनी 
चाहिये | इसलिये यह न अति मन्द ओर न अति तीक्ष्ण बिपश्यना से उन संस्कारों की विपश्यना 
करता है । तत्पश्चात्‌ द्वितीय-ध्यान को समापज्न होकर (उससे) . उठ, वहाँ संस्कारों की बेसे ही 
वलिपश्यना करता है । तत्पर्चाव तृतीय-ध्यान*'' '*'तत्पश्चात्‌ विज्ञानन्त्यायतन को समापन्‍न होकर 
(उससे) उठ, वहाँ संस्कारों की वेसे ही विपश्यना करता है। वेसे ही आकिंचन्याथतन को समापन्‍्न 
होकर (उससे) उठ, चार प्रकार के पू्व॑ कृत्य को करता है (१) नानाबद्ध का अविकोपन (२) संघ 
की बुछाहट (३) शास्ता की पुकार ओर (४) काछ का परिच्छेद । 
नानाबद्ध का अ-विकोपन--जो इस भिक्लु के साथ एकाबद नहीं होता है, नानाबद्ध 
होकर रहनेवाला पात्र-ची वर, चोकी-चारपाई, निवास-गरृह या अन्य कोई परिष्कार होता है, वह जैसे 
नष्ट नहीं होता है, जग्नि, जल, थायु, चोर, चूहे आदि द्वारा नाश नहीं होता है, वेसे अधिष्ठान 
करना चाहिये। ड़ 
' यह अधिष्ठान करने की विधि है---“यह, यह इस सप्ताह में अग्नि से मत जले, जलू से न 
बहे, वायु से विध्वंस मत हो, चोरों द्वारा न हरण किया जाय, चूहों द्वारा मत खाया जाय ।” ऐसे 
अधिष्ठान करने पर डस सप्ताह में कोई विध्न नहीं होता है । किन्तु अधिष्ठान नहीं करने बाले का 
अग्नि आदि से विनष्ट हो जाता हे महानाग स्थविर के समान । 


पहानाग खविर की कथा 


स्थंविर माँ उपासिका के गाँव में भिक्षाटन के लिये प्रवेश किये। उपासिका ने यवागु देकर 
आखन-शाला में बेठाया । स्थविर निरोध को समापन्‍्न होकर बेठ गये । उनके बेठने पर आसन- 
शाला में आग रूग गई । शेष भिक्षु अपने-अपने बेटे हुए आसन को लेकर भाग गये। झआमवासी 
एकन्न हो स्थविर को देखकर ““आहलसी श्रमेंण है, आलसी श्रमण है? कहने छगे। आग तृण, 
बाँस, काष्ट को जलाकर स्थविर को घेर ली। मनुष्य घड़ों से पानी छाकर (आग) बुझा, राख को. 
हटा, परिशुद्ध करके पुष्पों को बिखेर कर नमस्कार करते हुए खड़े हो गये । 
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स्थविर परिच्छेद किये हुए समय के अनुसार उठकर, उन्हें देख “में प्रगठ हो गया हूँ? 
(सोच) आकाश्ष में उड़कर प्रियज्ञ-छीप चले गये । 

यह नानाबद्ध का अ-विकोपन हे । 

किन्तु जो एकाबड पहनने-बिछाने का वखर था बैठने का आसन होता है, उसके लिये अछग 
अधिष्ठान-क्ृत्य नहीं है । समापत्ति के अजुसार ही उसकी रक्षा होती है आयुप्मान सब्जीव के 
समान । यह कहा भी गया है--“आयुप्मान्‌ सझ्लीव की समाधि-विष्फार-ऋद्धि हे, भायुष्मान्‌ सारि 
पुत्र की समाधि-विष्फार-ऋद्धि हे |!” 

संघ की बुलाहट--संघ का आवर्जन करना। जब तक यह भिक्षु आता हैं, तब तक संघ- 
' कर्म को नहीं करना--यह अर्थ है। यहाँ बुलाहट इसका पूर्व-कृत्य नहीं हे, किन्तु बुाहट का 
आवर्जन पृव॑-कृत्य हे, इसलिये ऐसे आवर्जन करना चाहिये--“यदि मेरे सप्ताइमर निरोध को 
समापन्‍न होकर बेठने पर संघ ज्ञप्तिकर्म आदि में से किसी काम को करना चाहता दो, तो जब 
तक मुझे कोई भिक्षु आकर नहीं बुराये, तभी उठ जाऊँगा ।? ऐसा करके समापन्‍न हुआ (सिश्षु) 
उस समय उठता ही है, किन्तु जो ऐसा नहीं करता है और संघ एकत्र होकर उसे नहीं देखते हुए 
अमुक भिश्लु कहाँ हे ?” (पूछकर) “निरोध को समापन्‍न हे” कहने पर संघ किसी भिक्षु को मेजता 
है---'जाओ उसे संघ के वचन से बुछाओ ।” तब उस भिक्षु द्वारा सुनाई देने योग्य स्थान पर खड़ा 
होकर “जावुस | तुझे संघ बुछा रहा हे ।” कहने मात्र में ही उठना होता है । ऐसी भारी संघ की 
भाज्ञा होती है ! इसलिये उसका आवर्जन करके जेसे स्वयमेव उठे, ऐसे समापन्‍न द्ोना चाहिये । 


शास्ता की पुकार--यहाँ भी शास्ता की पुकार का आवर्जन करना ही इसका कृत्य है, 
इसकिये उसका भी ऐसे आवजन करना चाहिये--“यदि मेरे सप्ताह भर निरोध को समापन्‍न 
होकर बेठने पर शास्ता वस्तु के आ पड़ने पर शिक्षा-पद का प्रज्ञापन करें, अथवा उस प्रकार की 
अत्थोत्पत्ति से धर्मोपदेश दे, तो जब तक मुझे कोई आकर न ॒पुकारे, तभी उठ जाऊँगा।” ऐसा 
करके बेठा हुआ उसी समय उठता है। किन्तु जो ऐसा नहीं करता है और संघ के एकत्र हो जाने 
पर शास्ता उसे नहीं देखते हुए 'अम्रुक भिश्लु कहाँ है ? (चूछकर) 'निरोध को समापन्ञ है! कहने 
पर किसी भिक्षु को भेजते हैं-- “जाओो, मेरे वचन से बुछा छाओ ।? तब उस सिक्षु द्वारा सुनाई 
देने योग्य स्थान पर खढ़ा होकर “जआयुप्मान्‌ को शास्ता आसन्त्रित कर रहे हैं ।? कहते मात्र ही 
उठना होता है | ऐसी भारी शास्ता की पुकार होती है! इसलिये उसका जांवर्जन करके जैसे 
स्वथमेत्र उठता है, ऐसे समापन्न होना चाहिये । 

काल का परिच्छेद--जीवन-काछ का परिच्छेद । इस भिल्छु को कारू-परिच्छेद में कुशल 
होना चाहिये। अपने आयु-संस्कार सप्ताह भर प्रवर्तित द्वोंगे या नहीं प्रवर्तित होंगे---(ऐसा) आव- 
जन करके ही समापनन्‍्न होना चाहिये। यदि सप्ताह भर के भीतर निरुद्ध ह्वोनेवाले आयु-संस्कारों 
का आवर्जन नहीं करके ही समापन्‍न द्ोता हे, तो उसकी निरोध-समापत्ति झुत्यु को नहीं हटा 
सकती है, निरोध के बीच स॒त्यु के नहीं होने से बीच ही में समापत्ति से उठता हे, इसलिये इसका 
आवर्जन करके ही समापन्‍न होना चाहिये। अवशेष का आवर्जन नहीं भी किया जा सकता है, 
किन्तु इसका आवर्जन करना ही चाहिये---ऐसा कहा गय्रा हे । 


१, पटिसिम्भिदाभग्ग ; इद्धिकथा । 
२. अट्टकथा में--टीका | 
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द वह ऐसे आकिंचन्यायततन को समापन्‍त होकर (उससे) उठ, इस पूर्व-क्ृष्य को करके 
नैवसंज्ञानासंज्ञायतन को समापन्‍न होता है । तब एक यां दो चित्त की वारी का अतिक्रमण करके 
चित्तरद्धित हो जाता है । निरोध का र॒पर्श करता हे । 


क्यों उसके दो चित्तों के ऊपर चित्त नहीं प्रवर्तित होते हैं ? निरोध के प्रयोग से । यह इस 
सिक्षु का दो शमथ-विपश्यना-धर्मों को एक साथ करके आउ-समापत्तियों में चढ़ना क्रमशः निरोध 
का प्रयोग है, न कि नेवसंज्ञानासंज्ञायतन-समापत्ति का | इसलिये निरोध के प्रयोग से दो चित्तों के 
ऊपर नहीं प्रवर्तित होते हैं, किन्तु जो मिक्षु आ्किचन्यायतन से उठकर, इस पू्॑-क्ृत्य को नहीं कर 
के नेवसंज्ञानासंज्ञायतन को समापन्‍्न होता है, वह पीछे चित्त-रहित नहीं हो सकता है, छोटकर 
पुनः आर्किचन्यायतन में ही प्रतिष्ठित होता है । पहले कभी मार्ग नहीं गये हुए पुरुष की उपसा यहाँ 
कहनी चाहिये--- 


पथिक की उपमा 


एक पुरुष पहले कभी नहीं गये हुए भार्ग में जरू से भरी हुईं कन्दरा या गहरे पानी के 
कीचड़ को छॉयकर रखे हुए कड़ी घूप से सन्‍्तप्त पाषाण को पाकर धोती-चादर को नहीं सम्हाल 
कर ही कन्द्रा में उतरा हुआ परिष्कार के भींगने के डर से फिर किनारे आ जाता है, पाषाण पर 
पैर रखकर भी पैर के गर्म हो जाने से फिर इस भाग में चछा आता है। 


वहाँ, जैसे वह पुरुष धोती-चादर को नहीं सम्दाले होने से कन्दरा में डतरते मात्र ही ओर 
तप्त पाषाण पर पैर रखते मात्र ही छोटकर इस पार चला जाता है, ऐसे योगी भी पूर्व-कृत्य को नहीं 
करने से नेवसंज्ञानासंज्ञायतन को समापन्न होते मात्र ही छोटकर आर्किचन्यायतन में चछा जाता 
है। जैसे पहले सी उस मार्ग में गया हुआ पुरुष उस स्थान को पाकर एक वस्त्र को कसकर पहन 
दूसरे को द्वाथ से लेकर कन्द्रा को पार कर या तप्त पाषाण पर पेर रखना मात्र ही करके उस पार 
चला जाता है, ऐसे ही पुर्व-क्ृत्य को किया हुआ भिक्ु नेवसंजशञानासंज्ञायतन को समापन्न होकर ही 
पीछे चित्त-रहित होकर निरोध का स्पश करके विहरता है । 

ऐसे समापन्न हुई (निरोध) समापत्ति की काऊू-परिच्छेद के अनुसार ओर बीच में भायु-क्षय 
संघ की बुकाहट तथा शास्ता की पुकार के अनुसार स्थिति होती हे । 

अनाग।भी का अनांगामी-फंक की उत्पत्ति और अहँत्‌ का अहंतू-फल की उत्पत्ति से इसकां 

थान होता है। ऐसे दो प्रकार से उत्थान होता है । 

: डडे हुए का चित्त निर्वाण की ओर झुका होता है। यह कहा गया हे--/आदधुस विशाख ! 
संज्ञा-वेदयित-निरोध समापत्ति से उठे हुए सिक्षु का चित्त विवेक (८ एकान्त चिन्तन) की और 
झुका हुआ, नमा हुआ" ”** होता है ।?! 

मत और समापत्न में कौन-सा अन्तर है ?” यह बात भी सूत्र में कही गई ही है। जैसे कहा 
है-..आधुस ! यह जी मरा हुआ, कारू-कृत है, उसके काय-संस्कार निरुद्ध हो गये हैं शाम्त हो 
गये हैं. बाक-संस्कार' ''चित्त-संस्कार निरुद्ध हो गये हैं, श/्त हो गये हैं, आयु क्षीण हो गईं 
है, उष्मा शान्त हो गई है, इन्द्रियाँ उच्छिन्न हो गई हैं | जो वह संज्ञा-वेदयरित-निरोध में अवस्थित 
भिक्षु है, उसके भी काय-संस्कार निरुद्ध हो गये हैं, शान्त हो गये दैँ काय-संस्कार”' 'वाक्‌- 


१, मज्म्िम नि ० १ 9 ७्‌ 9 ४ । 
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. संस्कार' ' 'चित्त-संस्कार निरुद्ध हो गये हैं, शान्त हो गये हैं, किन्तु आयु क्षीण नहीं है, उष्मा शान्त 
नहीं हे, इन्द्रियाँ निर्मल होती हैं! ।”” 


निरोध-समापत्ति क्या संस्कृत है ? असंस्कृत है ? आदि प्रइनों में संसक्षत भी, अ-संस्कृत 
भी, लोकिक भी, लोकोत्तर भी नहीं कहनी चाहिये। क्यों ? स्वभावतः नहीं द्वोने से । चूँकि 
वह समापन्‍न होनेवाले के अनुसार समापन्‍न होती है, इसलिये निष्पनन कही जा सकती है, 
अनिष्पन्न नहीं । 


इति खन्‍त॑ समापक्ति इमे अरियसेवितं । 
दिट्वेव धम्मे निब्बानमिति सहूं उपागतं। 
भावेत्या अरिय॑ पञ्ञ समापज़न्ति पण्डिता॥ 
यस्मा तस्मा इमिस्सापि समापत्तिसमत्थता | 
अरियमग्गेसु पञ्माय आनिसंसोति वुष्चती' ति ॥ 


[ इस प्रकार इस आर्यों द्वारा सेवित, दृष्ट-धर्म में 'निर्वाण” कहलाने वाली शान्त समापक्ति 
की, चूकि भावना करके आर्य-प्रज्ञा को पण्डित श्ाप्त करते हैं, इसलिये इस समापत्ति के सामर्थ्ये 
को भी आर्य-मार्गों में प्रज्ञा का आनृशंस कहा जाता हे । ] 


(४) आह्यान करने के योग्य होने आदि की सिद्धि 


न केवल निरोध-समापत्ति के समापन्‍न होने के सामथ्ये को ही, प्रत्युत इस आद्वान करने 
के योग्य होने भादि की सिद्धि को भी इस लोकोक्तर प्रज्ञा-साघना का आनृशंस जानना चाहिये। 
साधारणतः चार प्रकार की भी इसको भावना करने से, प्रज्ञा की भावना किया छुआ व्यक्ति देव- 
ताओं के साथ छोक का आह्वान करने के योग्य होता है, पाहुन बनाने के योग्य होता है, दान देने 
के योग्य होता है, हाथ जोड़ने के योग्य द्ोता है और लोक के लिये पुण्थ बोने का सर्वोत्तम 
क्षेत्र होता है । 

विशेषतः प्रथम मार्ग की श्रज्ञा की भावना करके भनन्‍्द विपश्यना से जाया हुआ भुदित- 
इन्द्रिय वाला भी 'सत्तक्खत्तपरम' होता है । सात सुगति-भघ में घूमकर दुःख का अन्त करता 
है| मध्यम विपश्यना से जाया हुआ मध्यम-इन्द्विय वाछा 'कोलंकोल्”ः होता है। वह दो या 
तीन कुछों में घूमकर दुःख का अन्त करता है। तीक्ष्ण विपश्यना से आया हुआ तीक्षण-इन्द्रिय 
वार 'पुकबीजी” होता है । एक ही मालुष-भव में उत्पन्त होकर दुःख का अन्त करता है। 

द्वितीय-मार्ग की प्रज्ञा की भावना करके सकृदागामी होता है । एक बार दी इस लोक में 
आकर दुःख का अन्त करता है। 

तृतीय-मार्ग की प्रज्ञा की भावना करके अनागामी होता है । वह इन्द्रियों की विशेषता के 
अनुसार (१) अन्तरा परिनिब्बायी (२) उपहच्च परिनिब्बायी (३) असंखार परिनिब्बायी (४) 
ससंखार परिनिव्बायी और (७५) उद्धंसोतो अकनिद्वगामी--इस लोक को छोड़कर पाँच अकार से 
निर्वाण की प्राप्ति होती है । 


१, मज्झिम नि० १, ५; रे | 
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तरा-परिनिब्बायी छुद्धावास-भव में जहाँ कहीं उत्पन्न होकर आयु के मध्य भाग 
को बिना पाये हुए ही परिनिवृत हो जाता है । 


उपहच्च परिनिब्बायी आयु के मध्य भाग को बिताकर परिनिद्वंत होता है । 
असहुगर परिनिब्बायी अ-संस्कार ८ अ-प्रयोग' से ऊपर वाले मार्गों को उत्पन्त करता है। 
ससह्वगर परिनिब्बायी स-संस्कार ८ स-प्रयोग से ऊपर वाले मार्गों को उत्पन्त करता है । 
 डउद्धंसोतो-अकनिद्ुुगामी ( ८ ऊर्ष्व॑ खोत-अकनिष्ठगामी ) जहाँ उत्पन्न होता है, वहाँ से 
ऊपर अकनिष्ठ-भव तक जाकर वहाँ परिनिद्वंत होता हे । 
चतुर्थ-मार्ग की अज्ञा की भावना करके कोई (१) अभ्रद्धा-विम्नक्त होता है, (२) कोई प्रज्ञा- 
विमुक्त होता है, (३) कोई उप्तय-भाग-विमुक्त होता है, (४) कोई ज्रेविद्य होता है, (५) कोई 
भिन्न होता है और (६) कोई प्रतिसम्भिदा के प्रभेदों को प्राप्त महाक्षीणाश्रव होता हे 
जिसके प्रति कहा गया है--“मार्ग के क्षण यह उस जदा को काटता है । फल के क्षण कदी हुईं 
जदा वाला हो, देवताओं के साथ (सारे-) लोक का अग्र-दाक्षिणेय होता है ।” 


एवं अनेकानिसंसा अरियपच्ञाय भावना | 
यस्मा तस्मा करेय्याथ रति तत्थ विचक्खणो ॥ 
[ ऐसे अनेक आनूशंस वाली चूँकि आयये-प्रज्ा की भावना है, इसलिये बुद्धिमान (मिक्ष) 
उसमें अभिरुचि करे । ] 
यहाँ तक--- क्‍ 
सीले पतिद्दाय नरो सपच्जो , 
चित्त पच्ञजञञज्च भावयं। 
आतापी निपको भिक्‍्खु , 
सो इमं॑ विज्ञदये जठं॥आ . 
इस गाथा द्वारा शीछ, समाधि और प्रज्ञा के अनुसार कह्टे गये विज्लुद्धिमार्ग में आनुशंस 
के साथ प्रज्ञा-भावना प्रकाशित हे । 


सजनों के प्रमोद के लिये लिखे गये विशुद्धि मार्ग में प्रज्ञा-भावना 
के भाग में प्रज्ञामावना का आनशंस निर्देश 
नामक तेईसवा परिच्छेद समाप्त । 





'निगमन 
सीले पतिद्ठाय नरो सपञ्ञो , 
चित्त पश्ञजझ्च भावयं। - 
आतापी निपको भिद्खु, 
सो इमं वचिजटये जठं॥आ 


१, बिना किसी सहायता से | 
२, देखिये, पहला भाग, पृष्ठ ३ | 
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इस गाथा को कह कर जो हमने कहा--- 
“अब महर्षि द्वारा कही गई इस गाथा का- 
शील आदि के भेदों से ढीक-ठीक अथे बलाते हुए, 
बुद्ध-धर्म में अत्यन्त दुर्लभ प्रत्नज्या को पाकर, 
विशुद्धि के लिये कल्याणकर, सीधे मार्ग, शील आदि के संग्रह को- 
ठीक-ठीक नहीं जानते हुए शुद्धि को चाहने पाले भी थोगी, 
बहुत उद्योग करते हुए, उसे नहीं पाते हैं । 
उनको प्रसन्‍न करने वाले, बिह्कुछ परिशुद्ध- 
मदहाविहारवासी (मिक्षु लोगों) के विनिरचय के साथ, 
देशना के न्‍्यायों के आश्रित विश्युद्धिमार्ग को कहूँगा। 
उस मेरे सत्कार पूर्वक कहते हुए को विशुद्धि चाहने वाले, 
सभी साधु-जन आदर के साथ सुने ॥”! 
वह कह दिया गया। वहाँ-- 
“उन शील आदि के भेदों के अर्थों का जो विनिदचय, 
पाँचों भी निकायों की अदठकथाओं में कहा गया है । 
प्रायः उस सब घिनिरचय को लाकर, 
सब शांकर-दोपों से रहित चूँकि प्रकाशित किया गया है । 
इसलिये विशुद्धि को चाहने वाले झुद्ध-प्रश् योगियरों को, 
इस विशुद्धिमा्ग का आदर करना चाहिये ॥” 
“विभक्त करके कहने वाले श्रेष्ठ यशस्वी स्थविरचादी- 
मद्ाविहार-वासी (भिक्षु छोगों) के बंशज- 
पविन्रता और संलेख-बरृत्ति बाले, बिनय के आधार से युक्त, 
भोर प्रतिपत्ति में छगे हुए, क्षान्ति, सुद्ददयता, मेत्री आदि गुणों से विभूषित-- 
चित्त घाले, विद्वान्‌ भदनन्‍त संघपाऊ की आज्ञा को मानकर, 
सद्ध॒म की (चिर-) स्थिति चाहते हुए, मुझे इसके लिखने से, 
जो पूर्ण संचय हुआ है, उसके प्रताप से सारे प्राणी सुखी हों ॥” 
“यह विशुद्धिमार्ग यहाँ बिना विध्न के- 
जेसे अचठावन साणवार-पाकि में समाप्त हो गया है । 
वेसे ही लोक के सारे कल्याण-युक्त- 
मनोरथ बिना विध्न के शीघ्र से शीघ्र पूर्ण हों ॥? 


प्रणिधि 
“इससे जो पुण्य सिद्ध हुआ हे ओर जो मेंने अन्य पुण्य किया है, 
इस पुण्य-कर्म से दूसरे जन्म में- 
शीछ और आचार के गुणों में लगे हुए तावतिस में प्रमोद करते, 
पाँच कास (भोगों) में नहीं रूगते हुए श्रथम फल को पाकर, 
१, यह पाठ केवल सिंहल के ही ग्रन्थों में मिलता है । 


. निगमन |] 


प्रणिश्चि [ २९७ द 


अन्तिम जन्म में सब प्राणियों के हित में रूगे हुए- 
मुनियों में श्रेष्ठ छोक के अग्र व्यक्ति भगवान्‌ मेन्रेय को- 
देखकर, और उस धीर के सद्धमोपदेश को सुनकर , 
अग्र-फल को प्राप्त कर बुद्ध-शासन में सुशोमित होऊँ॥” 


ताच तिद्ठुतु लोकस्मिं छोकनित्थरणेसिन । 
दस्सेन्तो कुलपुत्तानं नयं सीलविसुद्धिया ॥ 
याव बुद्धोति नामस्पि खुद्धचित्तस्स तादिनो | 
लोकम्हि छोकजेट्ुसस पवत्तति महेसिनो'ति ॥ 


[ छोक में छोक के निस्तार की गवेषणा करने वाले कुछपुत्रों को शील-विशुद्धि के 
न्याय को दिखलाते हुए, यह विज्वद्धिमा्ग ग्रन्थ तब तक रहे, जब तक शुद्ध चित्त वाले ओर इष्टा- 
निष्ट में समान रहने वाछे, छोक के ज्येष्ठ महर्षि का “बुद्ध? नाम भी छोक में प्रवतित हो | ] 


३८ 
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अभिधम्मध्य संगह ३३ 

अभिधानप्पदीपिका १८, ३९, ४०९, १४५, १८२, 
२३१, २९४४७, २६४ 

भकरगह सुस २६० 


डर 
इतिवुत्तक १८५, १९९ 
ह ड 
उदान ७, १२१, २२९, १८५, २५३ 

ओ 
ओपस्मवर्ग ६० 

कक 
कच्चान सुत्त १३१ 
कथावत्थु १३४, २७९ 

खत 
खन्‍्ध परित्त ३७ 

ग 
गीता १७५७८ 

चच 
चुटऊवर्ग ३०, ३७५, दे ७ 

जञ 


जातकदठकथा २८, ३७, २४४ 


> 
टीका ६, ७, २९, ३३२, र२े८, ४०, ४३, ४५१, 
७४, ६०, ६१, ६55, ९६, ११८, १४७०, 
१३७, १४७, १४६, १७४, १६१, १७४, 
१८२, १९६, २१६, २२६, २४४७, २६४ 
२७४७, २४९, २७६, २७७, २८१, २८२; 
२९२ 
थ 
थूपव॑ंस ५१ 
द्‌ 
दूसुसर २६० 
दीघनिकायथ १, ३, १६९, २०, ३,+, ३२, २४, 
३६, ३७, ४०, ४१, ४४, ५३, ५४, ७८, 
९०, ९६, ११०, १११, १३१, १४२२, 
4३२३, १३४, १२९, १७८, १८७, १९९, 
२४२, २६०, २६८, २७५ 
दीघनिकायद्ठकथा ४४, ५१, २२४७ 
2 
धजरग-परित्त ३७ 
धम्मपद्‌ ६०, १०८, ११९, १३२, १८०, १<४, 
२३,९ 
घम्मपदट्ठकथा ७, 4, ९, १६, २८, २७०७, 
२७८ 
घम्मसंगणी ६७, ६७, ६९, ९०, ९२, १४१, 
१४२, १४७४, १४६, १७६, १७९, १९१, 
२००, २०७, २४३, २७० 
घातुकथा ११० श्र 
न्‌ 
नन्‍दको वाद सूत्र २०७ 
निष्देस ११०, २२३, (-मदहा) २४७ (“-चुछ), 
२७४ 
पं 
पटिसम्भिदामर्ग ३, ७, ६, २३, (अन्थ) ९०, 


पन्थ-सूची | 


१०६, १८७, २०३, 
२११, २४१, २४१, 
२६०, २६२, २७०, 
२८९, २९२ 

पट्ठान ७३, १०४, १४४, १४५, १४६, १४७, 

१७०, १७१, २६०, ९८८, ९३९० 

पाराजिका ४६, ४७, १८३, 

पुराण सन्‍नय ३.७५ 

पेतवत्थु अट्ठकथा ९ 

पोहपाद्‌ २६० 


२०७, २०८, २१०, 
२४४, २४५०, नजछ, 
२७७, २७८, २८६, 


ब्‌ 
बालपंडित सूत्र १११ 
ब्रह्मनिमनन्‍्तनिक सूत्र १९ 
भ 
भद्देकरत सूत्र ५२ 
भार सूत्र ९२ 
म्न 
मज्झिमनिकाय ४, १९, २०, २०७, ४८, ५२,३० 
६०, 4६, ९०, ९३, ९४८, ३१११, ११५, 
१२०, १२६, १श६९, १३०, १९५, १४७३, 
१०९, १७८, १८४, १4७, १८३६, ३६४, 
१९८, २०२, २२९, 
२६०, २६१, २६५, 
२९३, ९९४ 
मज्झिमनिकायहुकथा १६२, ६, ७, १४४ 
मध्यम कारिक १३.७५ 
महक सूत्र १९ 
महावंश १४७ 
महावर्ध १३०, १९, १४४ 
मोर पत्ति ३७ 


२७७०, २६4१, ९२८७, 


य 
यमकवबरण ६० 


शेर, 


परिशिष्ठ 


२४६, २०३, ९२५७, 


[ ३०५ 


यमक सूत्र ९२ 
र 
रतन सुत्त ३७ 
रथविनीत सुत्त २९२७, २६१ 
ल 
लीनत्थवण्णना दीका १४५, १४९ 
च्‌ 
वत्थसूत्र ४ 
विनयपिटक १० (महारवग) 
विभंग पालि ७७, ५८, ७४, ८६, ८८, ८९, 
०१, १०९, ११४, ११७, १५६, १७२, 
१७७, १७९, २०७, २६७, २८६, २७२ 
विशुद्धिमार्ग ७५३ 
सं 
संयुत्त निकाय ५, १३, १९, ३७, ५२, ७७, 
९०, ९१, ९२, ९६, ९७, १०७, १३०८, 
१०९, ११९, १२०, १२३, १२४, १२६, 
“१२९, १३०, १३१, १३२, १३४, १३.७, 
१३८, १३०, १४२, १४७, १५३, १६९, 
१८०, १९७, १९७, २०२, २१२, ३२५९ 
२६०, २७८, २७९, 
संयुत्त निकाय अठुकथा ९, १३ 
सत्य-विभंग १०८९ 
सप्तसूय्य-सूत्र ३८ 
सलायतनविभंग २६० क्‍ 
सिंहल सन्नय ९, १३, १८, २८, २४, ३२९, ४०, 
जुण, ६०, ६२, ५६, १९३, १४६, १३४५, 
१५२, १०८, २१६ 


. सीहोपम २१२ 


सुत्त निपात ४, ३७, ९९, १०९, ३११४, १५४५ 
२४८,२०६, २६४... 


४. नाम-अनुक्रमणी 


क्‍ अ 
अंगुलिमाल २७ 
अकनिष्ठ भवन १७, ८७, २३० 
अग्रश्नावक ३, ७, ३४, ५९ 
अचिरवती ३९ (>राप्ती) 
अनतच्नतप्त झील १७ (मानसरोवर) 
अनवतप्त हद ३९ 
अनाथपिण्डिक १६ (-की पुन्नी), १७, र२३े 

. १७, २३ (-ग्रहपत्ति), २५ 

अनुराधपुर ३, (लंका में) 
अनुरुद्द स्थघिर १७... 
अनोजा देवी १९ 
अप्रमाणाभ ४२ गे 
अभयगिरि ५२, ६१, ६२, ३६ कै 
अम्बतल ३ द 
अबुर्द ९० 
अवीजि नरक १६. 
अश्वगुप्त स्थविर ५१ 

आ 

आनन्द २४ (-आयुष्मान ), ५९ 
आभास्वर ३७, ३९, ४०, ४२ 
आम्रस्थान ३ (लंका में, अनुराधपुर से «८ मील 

दूर मिहिन्तले पव॑त पर 'अम्बंतल”), 

आयुष्मान्‌ संजीच ७ 
आयुष्मान्‌ स्थाणु कौन्डिय ७ 

आयुष्मान्‌ सारिपुत्र ६, ७ 
आयुष्मान्‌ चूलपन्‍्थक १३, १७५ 
आयुष्मान्‌ महक १९ 
आयुष्मान्‌ आनन्द २४ 
आयुष्सान्‌ राष्ट्रपा७ २४ 
आयुष्मान्‌ भद्दिय २४ 
आयुष्मान्‌ राहुल २४ 
आयुष्मान्‌ बककुल ७५, ६ 


आयुष्मान्‌ सांकृत्य ६ 
आयुप्मान्‌ भूतपाल ६ 
आदये सहक १९ 


इंद्विय १९ 
इल्लीस सेठ २८ 


उत्तरकुरू १७ 

उत्तर माता ९ 

उत्तरा उपासिका ७, ८ 
उत्तिय १९ 

उत्परूबर्णा २७७ 
उदयन राजा ८ 

उपालि ग्ृहपति ५९ 

ह .. कक 
ककुसन्ध भगवान्‌ ७ 
कपोत-कन्दरा ७ (एक औरण्यक विहार) 
कप्पित्त १९ 

कर्णमुण्डक ३९ 

कलल ९० 

कदयाण-ग्रामर २७७ 

काकवलिय २८ 

कातव्यायन ४४, १३१ 

कार्पापण ९ 


काश्यप ४४ 


कुणाल हृद ३९ 

कुम्भाँड-यक्ष २४ 

खुज्जुत्तरा उपासिका ७५९ 

गंगा २८ (लंका में, महवेलि गंग), ३९५ (पॉँच 
महानदियों में से एक, भारत में) 

गिरिभण्ड-वाहन-पूजा ३ (लंका में) 


- घोषित ९ 


चक्रवाल १६ (-दु्स हजार), १७, ३७, ३९, 


नाभ-अलुक्रमणी | 


४०, 3४१, 3२, ४३२, ४९ 
चन्द्रपद्मश्नी ९ (सेण्डक सेठ की स्त्री) 
चातुर्महाराजिक ३९, ४० 
चित्त गृहपति ५, १९, ५९ 
चित्तल पर्वत २३०, २३१. 
चुब्लसुमन २३१ 
चुूल अनाथपिण्डिक सेठ १७ 
चूलनाग स्थविर २३ (-त्रिपिटकधारी) 
चुलपन्‍थक १३, १४ 
चुलाभय स्थविर २०, २२ 
चुलससुद्र २७ 
 चूल सुभद्रा १६ 
चैत्यगिरि ३ (>मिहिन्त॒ले) 
छदृन्त हृदू ३९ 
जटिलक ९ . 
जम्बूहीप ९, १७ 
जीवक १४, १७ 
ज्योतिक गृहपति ९ 
टॉगुन ४० (>#कंशु) 
तलद्गरवासी १८ 
ताश्रमर्णी द्वीप १८ (न्ंका), १९, २७, २८ 
तावतिंस १६ (त्रायसख्रिश), २४७, ३.९ 
प्रायस्त्रिश २४ (>तावतिंस), ४० 
तिष्य ४४ क्‍ 
तिस्स नगर १८ 
तिष्य महाविहार १4 (तिस्स नगर) 
तिष्यदत स्थविर २७ 
त्रिपिटकधारी चूछाभय स्थविर २० 
दक्षिणापथ ९८ 
देवदस दे ० 
घनअञ्षय ९ (मेण्डक का पुत्र) 
धर्मकरक ४० 
धमगुप्ता ९ 
धर्मद्ज्ञि स्थविर १८, २३१... 
धर्मसेनापतिं १०, १७, ६२, २०५९ 
धार्मिक उपासक ७४६ 
नहूद २७, २७७, २७९ 


परिशिष्ठ 


[ ३०७ 


नन्‍दोपननद २३, २४ २७० २६ (का भगवान्‌ 
की शरण जाना) 

नन्दनवन ४६ 

नागराजा ४८ 

नागसेन ५६ 

नागरूता १७ (-पान) 

नेरू ४० 

पन्चशिख १८ (-गन्धर्व॑-पुश्र) 

पन्‍्थक १३ (दो भाई), १५ 

परिन्रास ३८, ४२ 

परनिर्मितवशवर्ती ८९ 

पाटलिपुनत्र २७ (>चर्तमान पटना) 

पाण्डुकम्बल शिला-तक १६ 

पाण्डु-वीणा १८ 

श्रियज्ञर माता यक्षिणी ९ 

पुष्य ४४ 

पुष्यमित्ता ९ 

पूर्ण ९५ (मेण्डक का दास) 

पूर्णक ८ (सेठ) 

प्रत्येक बुद्ध ३४, ३५, ४६ 

फर्रुखाबाद १७ 

फढ्गुन पूर्णिमा ४० (-को सूधष्टि) 

फारुसक वन ४६ 

बक्कुछ ६ 

बदालता ४१ 

बन्धुमती ५३ 


बन्घुमा ७३ 


बुद्ध ३, १४ (>धूछ-रहित), १६, १4 रे, 
२०, ३४, ३७, ४३, ७०, ७९, ८१, ९६ 

ब्रह्मलोक १६, २६, २७, ३८, ३९, ४०, ४२ 

ब्रह्मदती ५४ द 

ब्रह्मा २०, २६, २८, २९ 

भददसाक १९ 


_ भव्वछता ४१ 


भध्िय २४ 
भूतपाल ६ 


. मण्डुक-कण्टक २७७ 


३०८ ] 


महवेलि गंग २८ 

महाअनुलरू स्थविर २८ 

सहाकप्पिन १९ 

महामोद्गल्यायन २४, २५ 

महाकात्यायन २७० 

महाकाश्यप स्थविर २८, ७५१ 

महादत्त २३१ 

महानाग स्थविर २९१, २३१ 

महापनन्‍्थ १३ 

महाप्ृथ्वी ४२ 

महाबोधि २० (>खुद्धगया का बोधिवृक्ष) 

. महात्रद्मा १८ 

महामहेन्द्र स्थविर ३, १९ 

महामौद॒ल्यायन स्थविर ७, १७, २३, २४, 
२७, २६, २७, २८, १६६, ३२७५८ 

महारोहण गुप्त स्थविर ३ 

महाश्रावक ३४, ५९ 

महासम्मत ४१ 

महासांधिक ६१ 

मही ३९ (>बड़ी गंडक) 

मागन्दिय ब्राह्मण ८ 

सार ३ 

मिश्रक वन ४६ 

मिहिन्तले ३ (छंका में) 

मेण्डक गृहपति ९ 

मेरु ० 

मेत्रेय भगवान्‌ ५४ 

यमुना ३९ 

यश कुछपुत्र १८ 

यामदेव छोक ४० 

युगान्धर १६ (पर्वत), २७ 

रक्षित स्थविर ३ 

रथकार ३५९ 

राजगृह ६, २८ 

राष्ट्रपछ २४ 

राहुल २४ 

लंका ३ (-में अनुराधपुर), १८, १९, २७ 


विशुद्धि मार्ग 


[ नाम-अनुक्रमणी 


छाभी स्थधिर २७७ 

लोक-व्यूह ३८ 

वसुधरम ६१ 

वसुधर्माचार्य ६२ 

वसु वन्धु ६१ 

वाराणसी ६ (>बनारस) 

वालकरवासी १८ 

वासुदेव ९७ 

विन्ध्याटवी ७१ 

विपश्यी भगवान्‌ ७३ 

विशाख १२६, १३५९ 

विश्वकर्मा १६, १७ 

चवृहत्फल ३७, ४३ 

वेणुव १८ 

वेद १० (तीन) 

वेजयन्त २४ (-प्रासाद) 

बेदूर्य २२३ 

संकिसा ६७ 

संजीव स्थविर ७ 

सम्बल १९ 

सरभनज्ञ ३५ 

सरयू ३९ 

सरस्वती ३५९ 

सहम्पति ब्रह्मा १८ 

सांकृत्य स्थविर ६ 

साकेत १६ 

सारिपुत्र स्थविर १७, ४८ 

शंकास्य नगर १७ (संकिसा, जिला फरुखाबाद), 
२७ (श्रावस्ती से तीस योजन) 

शक्र १७ (इन्द्र) 

शुद्धावास १८ 

शुभकृष्ण ३७, ४२, ४३, 

श्यामांवती उपासिका ७, < 

श्रावस्ती १६ (से ७ योजन साकेत), २७ 

सिंहप्रपातन ३९ 

सिंहलभाषा २८ 

सिनेर १६, १७, २४, २८७, २७, ३८, ३९, 


नांम-अनुक्रमणी ] परिशिष्ट [ ३०९ 


४०, ४३, सुयाम १८ 
सिरिमा 4 (गणिका) सोसार १६० 
सुदर्शा ८७ सोरेय्यश्रेष्ठी २७५ 
सुदर्शी 4७ हंसप्रपातन ३५९ द 
सुन्नह्मा ५४ हिमालय ३९, ४०, ४३ 


सुमना देवी ९ (सेण्डक की बहू) 


शब्द-अनुक्रमणी 


अंशु २२१ 

अकमं ण्यता ८४ 

अकान्त ४६ 

अकिचन्यायतन-घातु ९९, १०७ 

अक्रिय-दृष्टि १२३, १९१, २२५९ 

अक्रियवाद १३४ 

अकुशक ३१३, ५३, ५८, ७६, ७७, ८३, <<८, 
९०, ९२, ९६ द 

अकुशल घर्म ५८ 

अकुशल भूमि ७० 

अकुशलूमूछ ४३ 

'अकुशछ विपाक १६७ 

अक्ृष्ट-पच्य ४१ (+ बिना बोया-जोता ) 

अक्षिप्त १११ 

अगतिगसमन २६० 

अग्नि-धातु २१७ 

अग्र दाक्षिणेयय २६६ 

अड्जण ४ 

अद्ञीरस १३( ८ भगवान्‌ बुद्ध ) 

अचूुक-प्रतिवेध ८० 

अचेकक व्रत ११२ 

अजात-फल २७५ 

अटठ्ठुकथा २५, दे३, ५३, ७४, ६७, ६६ 

अठारह-घातुए २१० 

अण्डज १६१, १६७, १६८ 

अतिक्रमण २ ( अंग का ), १२१ 

अतीत ५० 

अतीत आलूम्बन ५० 

अतीत-भव २०६, २०७ 

अतीतालम्बन ५१ 

अतीतांश-ज्ञान ३६ 

असकिलमधानुयोग ११९ 


अन्नपा ७७, ७९, ८२, ८३. 

अन््वेपष ४६, ७७, ८० 

अधिकार ३८ 

अधिगम ३४, ७५९, ७०, १३७ 

अधिपति ११ ( ८ प्रधान), ९१ 

अधिपति ग्रत्यय १४४ 

अधिप्रज्ञा-धर्म-विपश्यना २२६, २३५९, 
२८१, ९८८ 

अधिम्नक्ति ९५७ ( 5 दृढ़ भक्ति), २३६ 

अधिमोक्ष ७७, ८१, 4३, ८३, २३०, २३३, 
२४५९, २०३, २७५९ 

अधिष्ठान १०, १२, १३, १६, २३, ३,०, ५१ 

अधिष्ठान ऋद्धि ५,३० 

अध्यात्मिक चक्षु १७८ 

अध्च ८६, ८७ 

अध्च वर्तमान ५२, ७३ 

अन-अन्नपा ८३, <४, ८५, २७१, २७३, 

अन इन्द्रियबद्धरूप ७८ 

अन्‌ उपायास २४२ 

अनज्ञातज्ञस्थामीति इन्द्रिय १०३,१०४,१०७ 

अनन्तर १०१ 

अनन्तर उपनिश्चय १०१ 

अनन्तर-प्रत्यय १४४ 

अनागतंश ज्ञान ७६,००,५४ 

अनागामी १८, १९, ४३६, २६२, २६७, २६०, 
२८९ 

अंनात्स ७०, ९२, ९३ 

अनात्मानुपश्यना २१३, २२६ 

अनांदि ९४ 

अतानतरिक २६४ 

अनाऊरूय १२५९ 

अनावृत १६ 

अनाश्रव ५६, ५७, ८८,८९,९१,९३,१२३, १२७ 


दब्द-अन्नुक्रमणी ] द परिशिष्ट क्‍ [ इश१ 


अनित्य ७, ८, ७०५, ५७, ९२, २८५९ 

अनित्यता ६१, ६६ 

अनित्यानुपइ्यना २१३, २९२७, २७०, २८२ 

अनिदुर्शंन ६८, ९६ 

अनिमित्त-धातु २४९ 

अनिमित्त विमोक्ष २४९ २०८ 

अनियत ७७, ८२, ८३, ८९ 

अ-निश्चित चित्त १२ 

अनिष्ट ४६ 

अ-निष्पन्न ६७, २५९ 

अनीन्द्रिय ६७ 

अनुक्रम ३ 

अनुत्तर ३३ 

अनुत्तर-स्मृति १२२ 

अनुत्थित २५ 

अनुत्पन्न १२२ 

अनुत्पत्ति १२० 

अनुत्पाद छ्षेत्र २४७३, २४४ 

अनुत्पादुनिरवांण २४२ 

अनुपच्छेद १८६९, १९१ 

अनुपश्यना ७, २०९, २२९, रे३८, २४३९, 
२५०, २७८, २७५९, रे६३, २८०, २८५ 

अनुपादिनन ६७ 

अनुपादिन्‍नक २३, २५ 

अनुपादिन्‍न-सं स्कार २५२ 

अनुपादिशेष १११, ११६ 

अनुबोध-ज्ञान १२२ 

अनुलोम १,२,१४, (> सीधे तोर पर ), रे२ 
७७, ५९, १३४, ३५५ २३७, २७४ 


र२ण७, २०९, २६०, २६२, २६४, २६४५, 


२६६,२८१, २८२, २८८ 


अनुलोम-ज्ञाच १३०, १३१, १३२०, २२५,२८३, 


२६२ 
अनुविछोकन १३७ 
अनुशय १००, ११९, १७१, २७२, २७४ 
अनुश्रव १२३ 
अनुस्म॒ति ९६ 


अन्तिम पस्तु ४६ 
अन्तरा परिनिब्बायी २९७, २९५ 
शअन्तरिक्ष १०, २२ 


अन्तर्थान १५, १६, १८, १९, २०, २९, ४०, 


४१, ४२, ४९ 
अन्यूनाधिक १०६ 
अन्योत्य १०१, १४४, १७० 
अन्योन्याश्रित १९९, २०० 
अपचय १९८ 
अपचपगासी २७० 
अपरान्त ८८, ९७ 
अपरापयवेदनीय ३८, २०४ 
अपरिग्रह <० 
अपर्णक १८ (+> बिल्कुल सीधा) 


अपचर्ग १२३ 
अपाय ४८,५७, ७८, ७४, <३ 
अपायग।मिनी २७३ 


अपुण्याभिसंस्कार १६७ 
अप्रणिद्वित १४३, २४९, २००, २७५३, २५८, 
४ आज द 


अप्रणीत ७३ 
अप्रतिकूछ संज्ञी ८ ( ८ अप्रतिकूलता के ख्याल 


बाछा ) 

अप्रतिपत्ति १५७१, १८५९ 

अ-प्रतिबद्ध, १२ (+ छन्‍द, राग आवि से नहीं 
बचा हुआ ), ९२ 

अप्रमाण्य ७१ ,५३,०४, ५७ 

अपग्रवर्ति २८९ 

अप्रतिवेध १४१ 

अप्रहीण १७५४ 

अभव्य ३.८ (5 अयोग्य ) 

अभिधघात ९७ 

अभिज्ञा १ (पाँच ), ७, १०, ११, १९, १७, 
३१, ३२, ४९, ७०, ५०५ 

अभिज्ञा-ज्ञान १३, ५० 

अभिज्ञा-पादक २३,.३०, २५ 

अभिज्ञेय १२७ 


३१५ |] 


विशुद्धि मार्ग 


[ शब्द-अनुक्रमणी 


अभिधर्म १६, १७ ( भस्सी करोड़ देवताओं को अपंणा २, १३, ३२, ३३, (- चित्त) ३६, ४९, 


धमंज्ञान ) 

अभिधर्म भाजनीय «६ 

अभिष्या ९३ 

अभिनिरोपण १२७ 

अभिनिवेश ३३, ७७, ८३, ९१, ९३, १९१, 
२४०, २०३ 

अभिनीहार ४ (८ उसकी भोर छे जाना ), 
१०, ३४, ४९ 

अभिप्रेत ५, ३५ 

अभिभव ८4 

अभिलाप ५८ ( & कथन ), ५९ 

अभिसंस्कार ७७, ९१, ९२, १३९, १६७५, 
१७०, २८५७ 

अमनाप ४६, ११३६, 

अमहद्वत, १६३ 

अमात्य १९ 

अमोह ४६, ५०, ७७, 4०, ८२, १०४ 

क्षय ४८, १०६ 

अयोनिश:ः ८३ 

अयोनिशः मनरसक्रार ८४ 

अरणि १९० 

अरति ८४ 

अरसठ मनोविज्ञान धातु १९४ 

अहूप-घर्स ७७, ७८, १९६ 

अरूप-भव १६७, १5४२ 

अरूपावचर ३३, ५१, ५३, ५४, ६५९, ७०, 
७१, ७२, ७३, ७७, ७०७५, ८३, <६, 
<९, ९६ , 

अरूप लोक ३३, १२३ 

अरूप सन्‍तति ५२ 

अरूप-प्रप्षक २२४, २३४ 

अरूप स्कन्ध ५७, १००, १६८, १९७ 

अर्थ कथा ७९ 

अरथविनिदचय ६० 

अर्थ-प्रतिसम्भिदा ५८, ५९, १९० 

अर्थोद्धार १०६ 


८२ 

अहंत्‌ १८, ४७, ५१, ६०, ७३, 4९, २८९ 

अहंँत्‌-मार्ग ५, १०, १७९, २६२ 

अहत्व ३, ७, १३, १९, ४८ (> आज्ञा ), 
७९५, ७७ 

अहंत्‌ सम्पक्‌ सम्बुद्धू १०७ 

अछेण २४७ 

अलोभ ४६, ७२, ७७, ८० 

अलोकिक १९ 

अलोकिक दिव्थचक्षु ४५ 

अव्पेच्छता १५, ८२९, १२४ 

अवकर्ष १७२ 

अवकार-भव १८१, २११ 

अवकाश ६४ ( ८ स्थान ) २७७ 

अवक्रान्तिक-प्रीति २३२ 

अवदात कसिण १, २, ४५% 

अवबोध २२५९ ः 

अवभास ४ ( 5 प्रकाश ८ ज्ञानोभास ), १२, 
२३०, २३१, २३४ 

अवरोहण १६ ( ८ उत्तरना ) 

अवसजंन २२० 

अविगत १०१, १७०, १७२, १७३, १७६, 
२१५६ 

अविगत प्रत्यय १४४ 

अ-विक्षेप ७८, १२२ 

अवितथ १०६, १२७ 

अविद्या 8, १२, ९३, ९९ 

अविषेय ९२ 

अविपाक १७३ 

अविष्कम्सित २७७ 

अधिहिंसाधातु ९९ 

अवीधि १७, ४८ 

अवीचि-जरा ६६ 

अवीचि-निरय ९६ 


, अव्याकृत ६९, ७१, ७६, ७७, 4७, <4, <<, 
. ९५, १४०, ३४७०, १४९, ३१4१ 


शब्द-अन्नुक्रमणी ] 


अव्यापाद २८५९ 
अच्यापाद-घातु ९९ 
अशुभ ९२, ९३ 
अशेक्ष्य ७९, ६०, ७ई 
अशोभन ४६ 
अष्टाड्िक मार्ग ११०, २७७, २६७, २६५९ 
असंखार परिनिब्बायी २९४, २९७ 
असंज्ञा १६७ 
असंज्ञा-भव १७० 
असंज्ञानसत्व १७० 
अ-संमोह १२, ७०, ७६, २०० 
असद्धर्म ४१ 
असमवाय १२७ 
अससांपन्न «९ 
असमाहित ३३ 
असमूहत २७७ 
अ-सम्पक्‌ ८३, 
अस्तगसन २११ 
अस्ति १०१, १४४, १५१, १७०, १७२, १७३, 

१७६ | 
असुर, ३०, ४८ 
अहेतु ८८ 
अहेतुक ६७, ७१, ७२, ७६३६, ८७, 4६ 
अद्देतुक-च्युति १६३ 
अद्देतुक मनोविज्ञान धातु १६६ 
अ-हीक ८२३, ८४, 4७, २७१, २७३ 
अहोसि-कर्म २०४ 

:६॥ | 

आकप्प ६३, (>> हावभाव ), १०५ 
आकाश कसिण २० 
आकाश-घांतु ६१, ६०७, ९९, १५९,२१६ 
आकाश।नन्त्यायतन २, ७०, <९, ९९, ३५७, 

१६७, २११ ः 
आकिंचन्यायतन २, (-संज्ञा) ६, २५ 
आगम ६० 
आधात <० 
आधात वस्तु ८४ 

९७ 


परिशिष्ठ 


[ ३१३ 


आचय ६५ (चयन ) 

आचाय २१ 
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निकन्ति परियादान २२४, २२५ 
निकाय ९६ 
निगम ५६ (-करबा) 
निगमन २९०७, (-व्न) ४९ 
निम्नद ४१ 
निज्ञाम-तण्हिक १६२ 
हर 


परिशिष्ट 5 


[ ३२१ 
नित्य संज्ञा ५ (“नित्य होने का ख्याल), २८१ 
निदर्शन ३ 

निदान ९२ 

निब्बत्ति २४२, २४३ 


_निमित्त १३, ७३, ६३, ६४, ७७, २४३ 


निमित्त-धातु २८७ 

नियत ७७, ८४, 4५९ | 

निरय ३८4 (जनरक), ४८, ८९, ११३, १६६ 
निरामिष ४४ 

निरुक्ति ७९ 

निरुक्ति-प्रतिसम्सभिदा ७३, ७८, ७९ 

निरुद्दू ३९, ३४, ५०,०५१, ७४, ७५, ७३, ३६ 
निरोध ७, २८९, ७८ 

निरोध अधिमुत्तता २३८ 

निरोधगामिनी प्रतिपदा ५९ 

निरोध-शन्यता १२८ 

निरोध समापत्ति २८०, २८८, २८५९ 
निरोधानुपश्यना २८१५ 

निर्मित-बुछ १६ 

निर्याणिक २७० क्‍ 
निर्वेदानुपदयनाज्ञान २६३५, २४७, २४६, २८१ 
निर्वेघ-भागीय-समाधि २८२ 

निर्वेद १९९, २६० 

निर्दाण १०, ९७, ७८ 


निर्विष २५ 


निवत्तन १०७ 

निवास ७०७ 

निश्रय १२, २१, ४९, 4९, ६२, ९१, १०१, 
१०६, १७२, १७३, १८० 

निश्चय-प्रव्यय १४४ 

निश्चित २१३ 

निष्पन्न २८९, ६७ 

निष्क्रमचातु ९५९ 

निष्पर्याय ८७, ९९, १११ 

निष्प्रदेश १-२६ 


_ निष्पादन १३३ 


निष्पादित १४८ 


३५२ | 


निस्तरण 3३ 

नीछ कसिण २ 

मीवरण ४, ६, २९, ६६, 4१, <<) १३८, 
२७२, २८५९ 

नैवसंज्ञानासंज्ञायतन १, ६, ८९, ९९, १४६, 
१८१, १८३, १७७, १७८, १९३, ९११, 
२८७, २९८८, २८५ 

नैष्क्रम्य ७५, १०, ४४, ९९, १२४७, २१४, २4९ 

प्‌ 

पंशु २० 

पन्‍च अवकार भव १५७,१७० (-पंचोकार-भव), 
१७२, १७३, १4१, १८२, १९९, २१५ 

पन्‍्चक्र नय ५७, २५७७ 

पव्चकामगुण ४४ 

पत्चद्वार ७५, ८९, १७ दर 

पन्‍्चद्वारावर्जन १०० 

पतलचशील' ८६ 

पनन्‍्चस्कन्ध १४, ५०, ९१, ९८, १७० (>भव), 
१९७, १९९, २१०, ९१२, रेए१७, ५७ 

पन्णाय २३६८ 

पञ्हवार १७०, ३०१ 

पटिसंखा विपस्सना २३८ 

पद ११ (आठ) 

पदस्थान ४ (सामीप्य हेतु), ७७, ७५६, ६१, 


६३, ६४, ५०७, ९९, ४३, ७४३, ७६९, ७७, , 


७८, ७९, ८०, 4१, <२, <३, <५, 
4१०४, १४० 
परमअआाइवास १०४ 
परनिर्मित ९९ 
पराक्रम घातु ९९ 
पारिकर्म १०, १२, १३, (-चित्त) १३, १५, 
१६, १८, ९०, ९१, २२, २७, ३०, 
(-समाथि)३१ » है; >ेरे; २४५; >६९३, ३८, 
द (-चित्त) ४७५, ४६, ४९५, ७०, रेण३... 
परिकल्िपित १०६, १३० द 
प्रिग्रह १९७५, १९७, १२२, २०३, २०६, 
२२२, २३४७, ३१४६, २४७, २४८, ३६८, 


विशुद्धि मार्ग 


.. शब्द-अनुक्रमणी 


२७०, २८१ 
परिग्रहण-मुख १९३ 
परिग्रहीत १८५९ 
परिच्छेद २४५९ 
परिज्ञेय १०९, १२७ (-प्रहातव्य), २८० 
परिनज्ना २७७, २८० 
परितापन ११२ 
परित्त ३७ (-परित्राण), ५०,५१,५३,५४,५७, 

१४१ 
परित्रालम्बन ७०, ५१, 4६ 
परिश्र-धर्म ७२ 
परिदाह ४१ 
परिदेव ११०, ११७, १२१९, १८४, १८५, 

(भव) २४२, २४७ 
परिनिर्वाण ४८ 
परिनिवृत्त छेद 
परिपक्व ११३ 
परिपुच्छा ७९ (हप्रइनोत्तर), १०, १९३ 
परिपुण्णबोधिपक्खियभाव २६७ 
परिभाण्ड २४ (मेखला) 
परिभाषण ४१ (ऋनिनन्‍्दा) 
परियादान २२६ 
परिवास-सार्ग २७५७ 
परिवृत्त २४९ 
परिवेण ३२ (<आँगन) 
पर्य ३२ 
पय्थांप्ति ५९ 
पर्याय ४८, <७ 
पर्याहनन १२७ 
पर्व १२७ 
पलंग २४ (दिव्य रत्न का) 
परचात्‌-जात १७३ 
पदचातजात प्रत्यथ' १४४ 
पाँच असंज्ञा-भव १८१ 
पॉच उपादान स्कनच ९२ 
पॉचगतियाँ १६६, १६८ 
पॉच जबन १७९ 


| 


शब्द-अनुक्रमणी |] 


पाँच ध्यानांग २०७७ 

पॉच स्कम्ध २१२९, २०२ 

पात्र २८, ३८० 

पात्र-चीवर २७, ३५ 

पादक ४, १०, ४६ 

पादक-ध्यान', १३, १७, १६ (>चतुर्थ ध्यान), 
१८, २२, २७, २८, २९, ३०, ३२, ३६, 
४९, ७१, २७७ 

पारिशुद्धि ३ (स्मथूति की) 

पालछि ३, ९, १०, २०, २२, २६, ४४, १०,६३६ 

पिण्डपात ३७ 

पीत कसिण २ 

पुण्परवान्‌ की ऋद्धि ७ 

पुण्य-सम्भार ९ 

पुण्यामिसंस्कार १४१, १४४, १५७७, १६६, 
१८०, १८१ 

पुनर्भव ११०, ११८, २०७ 

पुदूगल ८८, ९६, १३९५, १९७, १९८, २७५८ 

पुरुषेन्द्रिय ६१, ६४, १०३ 

पुरेजात १०१, १४४, १७१, १७४, १७७ 

'पुरिकंग ६४ 

पूर्वयोग ७९, ६० 

पूर्वाह्न २१९ 

पूर्वापरान्त १०१, १४२, २२९ 

पूर्वे निवास ३४, ३२५, ४३, ४४ 

पूर्व निवास-ज्ञान ३६, ५७३, ५४ 

पूर्वेनिवासाजुस्म्ृति ज्ञान १, ३४, ३६, ५२३ 

पृथरजन ७०, ७३, ७३, <८, १०२९, ११८, 
१७९, १८२, २३६२, २८६, २८९ 

पृथ्वी कसिण १, २, ३, २१, २२, ९९, ३०, 

.. ७८, १६०, १९७, २१४ 

प्रथ्वीचातु ६१, ६४ 

पेट-पटलक १११ 

पेय्याल २१०, २११ 

पेय्याल पालि ३५... 

पीटा १९४ 

प्रकीणंक ५० 


परिशिष्ट 


[ १२३३ 

प्रकृतिडपनिश्रय १४७ 

प्रकृतिबाद १२५ 

गरकृति-श्रावक ३४ 

प्रग्रह २३०, २३३ 

प्रजानन ५६ 

प्रतिकूल ८ 

प्रतिग्रहण १२४ 

ग्रतिग्राहक ६९, ७०, १८७ 

अतिघ ७१, ११८, २०१, २७२, २७३, २७४ 

प्रतिघ-अनुशय २७० 

प्रतिघोष १६४ 

प्रतिच्छन्न ६६ 

प्रतिच्छन्‍नदुःख १११ 

प्रज्ञप्ति १३ 

प्रश्ना ७, १२, ३४७, ४८, ७०७, 5७६, ५७७, 
९२, १४८ द 

प्रज्ञा-उद्य-व्ययकी अनुपस्लना २२७ 

प्रज्ञाचक्षु १२१ 

अज्ञादशक २१८ 

प्रज्ाबड १२४७ 

प्रज्ञा-भावना ९, ५७, २८५ 

ग्रज्ञाभूमि निर्देश १२९ 

प्रज्ावानू ५०, ९३, १०९, १२१, १३० 

प्रज्ञा विषश्यना २३६ 

ग्रज्ञा-विम्लुक्त २९७ 

प्रश्ास्कन्ध ६० क्‍ 

प्रश्लेन्द्रिय १०३, १०७, १०५, १२४ 

प्रणिधि २७८, २९६ 

प्रणीत 4६, <८4, १०७, १८४ 

प्रणीत-धातु ९५ 

प्रणीतभाव ४ 

प्रतिनिःसर्ग ११०, ११९, २३७, २३८ 

प्रतिनिःसर्गाचुपश्यना २२३६, २८१ 

प्रतिनिःसर्गालुपश्यी २८५९ 

प्रतिमुख १४.३ 

प्रतिपक्षी १०७ क्‍ 

प्रतिपत्ति १०, ७०, 4३, ९०, १०४, ११९, 


७८, 


इशछ |]... विशुद्धि मार्ग 


१२०, २६० 

प्रतिपदा ९६, २५८ 

प्रतिपदा ज्ञानदर्शन घिशुद्धि ६०, १९२, २३५, 
२६१, २६२ 

प्रतियदा विभोक्ष २५६ 

प्रतिपन्न १०३ 


प्रतिपन्न विपश््नना २३४ 

प्रतिग्रश्नव्िधि ३३, (अ्ज्ञाफल ) २८३ 

प्रतिभाग निमित्त २, १३ 

प्रतिभान ६० 

प्रतिभान प्तिसस्भिदा ५८, ५९ 

प्रतिकोम १, 4, ३०७, ३६, १९० 

प्रतिक्ोम-प्रतीव्य-समुत्पाद २०३ 

प्रतियेध ७७, १०७, १२१, १२२ (>ज्ञान) 
१२३, १९० 

प्रतिशरण ४८ 

प्रतिसंख्यानु पदयना-जश|्त २४०७, २४६, २४८, 
२७१, २६०, २८२ 

प्रतिसन्धि ३४, ३५, ३६, ३७, ४६, ७१, ७२, 
७३, ७४७, ७७, €७, ३१०२, १४३७, ३७८, 
१६०, १६२, १६३, १६६, १६७, १६८, 
१६५, १७०, १७१, १७२, १७३, १७६, 
4८७, १5५०, २०३, ९२०४, २९०६, २०७, 
२१४, २१७, २२२, २४२, २४३, २६६, 
२७० 

प्रतिसम्धि-मव २४२ 

प्रत्तिसन्धि विज्ञान १६२ 

प्रतिसम्भिदा ७, 4, १२, १५ (चार), १६, २३, 
७3७, जु८ट, ५९, ६०, १३६७, २३१, २९५ 

प्रतीव्यसमुत्पाद ६०, १०१, ११८, १२९, १३०, 
१३२, १९०, १९२, ९२८ 

प्रतीव्य सम्लुत्पन्ष १६८, २१०, २३३. . 

प्रयय $७,. २४७, ५३, ५८, ६०, ६३, ६४, 
६५, ६६, ६७, ६८, ६९९, ७४, ७५, ८७, 
९४, ९६, ९७, १०१ ह 

प्रद्यथता १३२ 

प्रत्यय-परिशान २१० 

प्रत्यवेक्षण ४७, ५८, ५९, १४७ 


[ शब्द-भन्ुक्रमणी 


प्रत्युपस्धान ५७, ५६, ६१, ६३, ६४, ६०, ६६, 
७१, ७३, ७७, ७८, ७५, 4०, ८१, 4२, 
८३, ८४, ८५, १०४ 

प्रत्येकुद्धू ३, ६० 

प्रथम कटप ९, २३ 

प्रथम ध्यान २ (पाँच अंगों बाला), 

प्रधान ११ ( # भयल्ल ) 

प्रभंगुर २१३ 

प्रभास्थर ४ 

प्रमेद १०० 

प्रसादू ४७ 

प्रयोगासिसंस्कार १३९ 

अलय ३७, ३८, ४२ 

प्रवंक-दृशक २१८ 

प्रवतित ७, ८, 4७ 

प्रधवादी १4०८ 

प्रत्जित ६, ७, १४ 

प्रश्नद््धि ७६, <०, २६३०, २३२, २३३, २६९ 

प्रश्नडिधि-बहुल २०३ 

प्रयास २८९ 

प्रसाद २९, ८१ 

प्रसाद रूप ६७, ६८ 

प्रसाद लक्षण ६१ 

प्रहाण ५, ६, १० (> त्याग ), ९०, १०५, 
4२२, १३३, २७१, २७७, २८७ 

प्रहाण-क्रम १७९ 

प्रहाण-परिज्ञा २०९, २२७, २८० 

प्रहातव्य ९०, १०९, १२७, २०४, ९७७ 

प्रहातव्य धर्म २०१ 

प्रहिण १२६, १६७, २६५, २७६ 

प्रागुण्यत्ता ८१ 

प्राग्भार-दशक २१८ 

प्राणातिपात १३८, १४२, १७५३, .२७२ 

प्रातराश १७ (जलूपान) 

प्रतिमोक्ष-संचर १९३ 

प्रातिहार्थ ५, ( & चमत्कार ), १६, १७, १८, 

१९, २३, २३, २०, २६ 


भगवान्‌ $, १४, १५, 


शब्द-अनुक्रमणी ] 


प्रादुभूत ११० 
प्रसादिक ४१ 


प्रीति ७०, ७६, ७७, ७८, ८३, ८४, ८५,३२४, 


प्रीति-सुख ११ 
प्रेत्यं ११३, १६६ 
प्रेत्य-विषश्र॒ ४८ 


प्लक्ष ६२ 


फ 
फल-समापत्ति ७२, १४६, २८७, २८८ 
फल-द्देतु १२७ 

ब्‌ 
बत्तीस भाग २१०७७ - 
बल-दुशक २१८ 
बहुश्रुत ६० 
बाइस इन्द्रियोँ २१० 
बारह आयपन १९०, २१० 
बारह-प्रतीत्य समुत्पादके अंग २१० 
बाह्य अभिनिवेश ७< 
बुद्ध ६० 
बुद्ध-क्षेत्र २७ 
बुद्धधर्म ६६ 
बुद्ध-पुत्र ४५ (-मिक्ष) 
बुद्ध-बचन ५९, ६० 
बोधि ३७ 
बोधिपाक्षिक २७९, २६८, २६९ 
बोधिसत्व ४१ 
बोध्यंग २७६, २६६, २६८, २९६९ 
ब्रह्म ३० द 
ब्रद्मकायिक १६८ 
ब्रद्मपरिषद्‌ २० 
ब्रह्मलोक १८, २९, ३२२, १६७ 
ब्रह्म विहार ८२ 
ब्रह्मसस भासद्‌ २० ६. 
द भर 


७६, ८६, ९०, ९१, १०३. 


परिशिष्ट 


१६, १७, .१८, १४, 
२३, २४, ९७, ९८, '२:९, ३७, ३८, ४3, | 


[ ३२५ 


_ भड्ञ ५२ (विनाश) 


भड्ालुपश्यना २०९, २२६, २३७, २३६, २३८, 
२३५९५, २०९, २८०, २८॥ 

भत्तुद्देसक १४ (>भोजन-प्रबन्धक) 

भन्‍्ते १९, २५, २३, २४, २५, ३१, ४७, 
१३६ 

भय्तोपस्थान-ज्ञान २३६५, २३९, ९४०, २४१, 
२४२, २४३, २४७४, २४६, २७३, २०७७, 
२७९, २८१, २८२ 

भव ४३, ४४, ५२, ७५ (>जन्म ), ९३ 

भव-चक़ १८४ 

भवाड़् ७१, ७२, ७३, ७७, ९५०७, १०१, १७५८, 
१०९, १६०, १६९, १७१, १७६, २०३, 
२१५, २१७, २०९, २६७, २८७ 

भवांग-चलन ७४ 

भवांग-विज्ञान ७४ 

भवाश्रव ९३, १८८५ 

भाणक ५०२ 

भारत-युद्धू ७० 

भाव १६८, २४१ 

भावद्शक १६८, २२१ 

भावना २, 3४, ७३, ५८, ६० 

भावना-बरू ३१, ४५ 

भावनामय ७७, <९ । * 

भिक्षु ५, ७, ८, १०, ११, १४, १८, २०, २१, 
२३, (पॉच सौ) २७, २५, ३०, ३१, हर, 

. ६७, ३६, ३७, ४३, ४५, ४६, ४७, ४८, 

७०७, ७०, ९५१, २९० द 

सिश्षु-संघ १५, २०७, २७, २८, ५१ 

भूत ६१, ६२, ६४ (नचारभूत), ६७, 4३, <<4 

भूतापगत २७८ । 

भूमि १० (चार) 

भूमि-लब्घोत्पन्न २७० 

सेदन ६६ (विनाश)... 

भोग २४ (>सांप के शरीर का भाग) 

सोजन-प्रबन्धक १४ (-भत्तुदेसक) 

भोतिक ३० (रूपी) 


जा 


विशुद्धि मार्ग 


३२६ । [ शब्द-अन्ुुक्रमणी 
क्‍ म माणवक २८ 
मध्यम धातु ९५ मतिका १६४ 
मनसु्कार ८, ७७, 4१, ८९, ८३, ८७, १०१, मास्सर्य <९, २७१ 
१५३, १९४, २०३, २३०, २३३, २२८, मान ८४ 4 


२४१, २४६, २४९, २५१, २६२ 

मनाप ४६, ८< द 

मनायतन ९४, ९६, १७२, १७३, १७४, १७७, 
१५९७ 

मनेन्द्रिय १०३, १०७, १६ ३ 

मनोद्वार ०७५, १७६ 

मनोद्वारावर्जन ३२, ३.६, ७५० 

मनोधातु ६9, ७१, ७२, ७३, 4६, ८७, १४६, 
१४८, १९७, २१०७, २१७ 

मनोमय २६, २९ 

मनोमथ ऋद्धि ५, ३० 

मनोविज्ञान धातु, ६४७, ७१, ७३, ७७, <६, 
५६, ९७, २११ 

मनोसंचेतता ५३ 

मनोस्पर्श १७७, १७७, १७६, २११ 

मनन्‍द दशक २१८ 

महदूगत रे३, ७०,०५१, ७३, ७७, १४१, १६०, 
१८०, ९८३६ 

मद्दर्षि 3० 

महाअवीधि नरक ४७ 

महाऋद्धिमान्‌ १६६ 

महाकरप ४२ . 

महाक्षीणाअ्रव, २२७ २३१, २६६, २८१ 

मह।चेत्य १८ 

महाधातु निधान ५१ 

महानदियाँ ३९ (पाँच ) 

महापृथ्वी ३८ 

महाप्रवारणा १७ 

 महाभूत २८, ६२, ६३ (-चार), १४१, १४७, 

१६८, १७२, १९७ 

महामेघ ६३७, ४१, ४२ 

महासमुद्र ३८ 

_ मरणाधी ६० 


मान अनुशय २७० 

मान-समुद्घाटन २२४ 

माया ९२ 

मार्ग औलम्बन ५० 

मार्गोडड २०६ 

मार्ग अध्यय १४४ 

मार्ग-फलछ ५१ 

सार्गामार्ग दर्शनविश्युद्धि ६७; २३६४ 

मार्ग-विज्ञान ८३ 

मार्गवीथि २८८ 

मार्ष ३८ 

भार्ग-समड़ी १२० 

मिथ्या आजीविका ७७ 

भिध्या दृष्टि २३, २४, ४५, ४८, ७०, ७१, 
<१३१, ८४ 

मिथ्या-प्रतिपत्ति १४१ 

मिथ्या संकल्प ९९ 

मीमांसा ११ 

मीमांसा ऋद्धिपाद २६७ 

मीमांसाशीप ३ 

मुक्त भिक्षु ८० 

मुभ्चितुकम्यता-जश्ञान २३५, २४४, २४६, २५१, 
२०३, २०७, २६०, २८१ 

मुति भ१्‌ ७ 

सुदिता ३८, ८२, ८३, ,८६ 

मुर्खे-उथग्जन ११९ 

मूल १२ (सोलह) 

स्व्ठु ४ 

स्टंठुता ७७ 

शुद्ध ८० 

मुद्ध रूप ६६ 

मैत्री ७, ३८, ८२ 

मेथुन धर्म ४१ 


दब्द-अलुक्रमणी ] 


मोक्ष ४८ 
सोमूद-दशक २१६ 
मोह १७, ४६, ७६, ७०, ८२, ८४, 2" 
+हमु्त ७१ 
य 
ग्रथाकर्मो पंग ज्ञान ४७६, ९५०, ५३, ५४ 
यथाभूत-ज्ञान २०७, २२७ 
यदहरुक २०४ 
यह्डदु २०४ 
यदासन्‍न २०४ 
यमक प्रातिहार्य १६, १७, १९%, २७ 
यवागु १७, २८, ४७,११९ ह 
यापन १६५९ 
युग ६ (जुआठ) 
येबरापनक ७७, ८२, ८४, 45५ 
योग <<८, ९३ 
योगी १, १२ 
थोजन २३, ४२ 
योनि ४३, ४४, <९ 
योनिशः मनस्कार ७९ 
रजो हरणं, रजी हरणं १४ 
रस ७५७, (ल्‍क्ृट्य) ५६, ६१, १०४ 
रस-धातु ९७ 
रस पृथ्वी ४० 
रसायतन ६५, ५४ 
राग १४, ४३ 
राग प्रणिधि २०८ 
राजवंश ४१ 
राजा ४१ 
राशिकरण-संस्कार २०३ 
सूप ७३, ६%, ६३, ६5, ६६, ६०», 
(अह्ठाइस प्रकार के), ६८, ८६, ५३ 
खसूपकाय २०९, '+१ 
रूप-जीवित फट 
ख्पधातू ९७ 
 रूप-तृपणा ६१ 
रूप-रस ६२ 


५७, 


परिशिष्र [ 


हे 
डूः 
जड 


रूुप-जितनार २११ 

कपससालि "०, १६५० 

सूपसादफक ४११ 

पवार "क, ६१, ८5, ८, ६ 

रूूुपायतसन मै ८, ४१, ४, ।:/, ।7/7, है 

पावर 

झरपायधर 3, । 3, ४०», ४३. 5 आने आम 
जुड़े १५, १५, 0०, ४, हे, पड, 
कह, ढंग, ८, 6४%, ५४, हज लक 
१६२, १६5, ॥८३, ३२१”, “१३ 

रूपी 2० (भातिक) 

रणु १४ 

*./ 

छापु सजा ११, २६५, “५ 

छोक 3.6, ४३), ४४९, ४ * 

लोक-धरासु १७, २३ (जैस ह हार ) 

छोक-धिवरण १9 

लॉफस्तृपक १२३. 

जोफोसर 33, ५६, ४७, ६०, ४०, +$५+, ४४ 
७ ,, कक, 8५, ८४, ४५, “८, 6४ ४८, 
२८% 

लोकीरर धर्म १७५ । संत) 

छान 90०, ८, ८ हें 

लोभ मु ४५, ८3, 

लोभ सहगत ३३, <५ 

लोमापंण ४५१ 

लोडहिस किए २ 

छोकिक ५, १ | ५१, /] $, ८6८, 


ऊाफकिक धानुएँ ५८ 


को की, हों, 


डे 
वर्चाविज्ञत्ति ६१, ६४ 
पचूसद सना २३८ 
प्रधक ५२ 
प्यन्ट फपरवण विपेश्खना २३ ८ 
वय-ूदध असखगेमन २१७, २१५, ३२३५ 
धर्न-जञा। मिंए २४३. 
वर्सकधा १35, ॥<॥ 


3२८ ] 


वर्ण-द्शक २१८ 

वर्षावास १७ 

चशवर्ती ९९५, २२७ 

चशीभाव ३, ७, <, २०, २१, २२, २३, २६ 
१३३, २८९ 

वस्तु ९६ 

वस्तुद्शक १६२ 

वाक्‌ दुश्चरित ७७, १२२ 

वायु-कसिण २, २९, ३८. 

बायुधातु ६१, २२० 

वालवीजनी १८ (चवर) 

विकुबंण ३, ५, १०, ११ 

घिकुबंण ऋद्धि ३० 

विगत १०१ 

विगत-प्रत्यय १४४ 

विचार ७०, ७७, ७८, 4३, ८४, ८५ 

विचिकित्स। ७१, ८५ 

विजायनमूलक-दुःख ११२ 

विज्ञ ४१ 

विज्ञप्ति ६८ 

विज्ञान ३३, ४३, ४७, ५२, ७०, ५६, ०७, 

द ६१, ६२, ६३, ७०, ७१, ७२, ७६, ७७, 
«48, <$६, ९१, ९३ 

विज्ञानडपादानस्कन्ध ९२ 

विज्ञानकाय ९५ 

विज्ञानधातु ९९ 

विज्ञानन्त्यायतन २, ७०, १५७ (-धघातु), ९९ 

विज्ञान-स्कल्ध ११, ६०, ६८, ६९, ८६, १९७ 

वितक 3, ९९, ७०, ७०, ७७, ७८, ८२, ८३, 
८४, <५, १२२, १२७, २८९ 

वितान २४ 

विद्याधर १० 

घिद्यामय ऋद्धि ७५, १० 

विनिपात ४८, १९२ 

विनिपातिक ९ 

विनिभोंग ९०, १९१ 

विनिश्वय ९०, ९१, ९३, ९४, ९६, ९७, २१० 


विशुद्धि मार्ग 


[ शब्द-अन्नुक्रमणी 


विनिइ्चय-कथा ३, ७९ 

विपरिणाम १०६, (-दुःख) १११. 

विपरिणामानुपइ्यना २२७, २८१, २८२ 

विपर्याय ८८ 

विपर्यास २७१, २७३ 

विपश्यना ९, १४, ७०, ५७, ५९, ९४, १४८, 
१९३, २०४, २०८, २०९, २९७, २२६, 
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२८२, २८७, २८८, २८५९ 

विपद्यना-प्रज्ञा ७८ द 

विपाक ७५८, . ५९, ७१, ७२, ७४, ७७, ७६, 
८49, <८, <९, ९२, ९६, १४१, १६१, 
१६७०, १७०, १७२, १७६, २०३, २४३ 

विपाक-अव्याकृत-आहार १५०, १७१ 

विपाक-चित्त २१५ 

विपाक-प्रत्यथ १४४ 


_विपाक मनोधातु' ८७५ 


विपाक-बत्त २०३, २०७ 
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